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RESUMEN

El objetivo del presente estudio es el de analizar el Libro de Actas de toma de hdbito y profesion de las Recoletas Bernardas de
Malaga (luego, desde 1650 en adelante, de la abadia cisterciense de Santa Ana) desde la perspectiva que nos aportan sus notas
marginales y textos intercalados, los cuales, aparte de indicar las fechas y descriptores de las tomas de habito y profesion de las
religiosas del convento, su finalidad ordinaria, ofrecen pequefias biografias, necroldgicas, crénicas histéricas y memoria cultural
de la vida de clausura. Todo ello a través del hilo conductor del periodo abacial de la madre Beatriz de San Francisco (1619-1658),
quien de forma intermitente pero muy continuada ocupd la abadia del cenobio durante un periodo de mas de treinta afios, con-
virtiéndose en protagonista y ejecutora de gran parte de las experiencias de cultura escrita aglutinadas en el texto. Todo ello en
aras de contribuir al estudio y la reconstruccién de la cultura escrita femenina espafiola en pleno ecuador de la Edad Moderna.
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WRITTEN CULTURE EXPERIENCES IN MALAGA'’S CISTER: BEATRIZ DE
SAN FRANCISCO, ABBESS FROM RECOLETAS BERNARDAS CONVENT AND
SANTA ANA ABBEY (1619-1658)

ABSTRACT

This research aim is to analyze the Libro de Actas de toma de hadbito y profesion from the Recoletas Bernardas de Malaga (and
later, from 1650 onwards, from Santa Ana cister abbey) from the perspective given by their marginal notes and interleaved texts,
which, appart from indicating dates and descriptions of habit and profession takes of the convent nuns (their ordinary purpose),
offer small biographies, obituaries, historical chronicles and cultural memory of the cloistered life. All this through the common
thread of mother Beatriz de San Francisco’s abbatial period (1619-1658), who intermittently but continuously occupied the abbey
of the monastery over a period of more than 30 years, becoming protagonist and executor of a great part from the written cul-
ture experiences collected in the text. All this in order to contribute to the research and reconstruction of female Spanish written
culture in the middle of Modern Age.
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INTRODUCCION

Durante los siglos XVI y XVII la mujer podia escoger, ba-
sicamente, entre una doble opcidn vital, matrimonio o con-
vento. Dejando a un lado la cultura que adquirieron las mu-
jeres del entorno de la Corte y el notable nimero de féminas
que practicaron la escritura creativa durante estos siglos de
la modernidad (Baranda y Cruz 2018), el matrimonio solia
circunscribir a la mujer a sus tareas de esposa, alejandola
del entorno cultivado de las letras. Por su parte, el convento
le propiciaba la opcién de escribirse como mujer, llegando
a integrar la escritura de mujeres a la conventual durante
esta etapa (Lavrin y Loreto 2002). Los cenobios femeninos
permitieron a numerosas mujeres practicar durante este
tiempo tareas intelectuales y de escritura (Ferrds Antdén
2008, 32). Aunque cartas (Gonzalez de la Pefia 2014; Castillo
Gomez 2014; Baranda Leturio y Marin Pina 2014; Almeida
Cabrejas, Diaz Moreno y Fernandez Lopez 2017), biografias
y pequefios poemas fueron los géneros mds abundantes en
el claustro (Alcala-Galan 2015; Molina Huete 2016), no hay
que olvidar la existencia de una autoria femenina dificilmen-
te constatable en otros dmbitos escriturarios como el crea-
tivo, refugiado en ocasiones en el anonimato: esa es la que
elaboré la documentacion de vida cotidiana que constituye
los actuales fondos archivisticos monasticos (Garcia Valver-
de 2005; Mandingorra Llavata 2012). Una aproximacion a
su estudio nos permitird enriquecer la historia de la cultura
escrita femenina durante la Edad Moderna, tomando como
base cualquier produccién escrita conventual manufactura-
da por una mujer (Marchant Rivera 2018).

En este sentido, el Archivo Histérico Nacional en su
seccion Clero ofrece al investigador una vasta cantidad de
documentacion por explotar para el estudio de la cultura
escrita femenina durante esta etapa (Diego Rodriguez 1986;
Segura Graifio 1989; Fuente Crespo 2002; Casado de Otaola
2004 y Cruz Herranz 2010). Aunque los fondos documen-
tales que, por azar de los avatares historicos, se han man-
tenido hasta fecha reciente en el propio archivo monastico
también constituyen un ndcleo bastante representativo. Tal
es el caso del Archivo del Convento del Cister de la ciudad
de Malaga, cuyos fondos documentales hasta el afio 2009
permanecieron en la propia abadia, desde su fundacién en
1604, para mas tarde, tras la disolucion de la comunidad,
pasar a ser custodiados por el Archivo Municipal de la ciu-
dad, al alimdn con el monasterio de la Anunciacion en Santo
Domingo de la Calzada (La Rioja).?

Este es pues el conjunto documental sobre el que vamos
a proyectar nuestro analisis, entresacando en particular una
densa experiencia de cultura escrita en el Cister malaguefio,

2 El Archivo Municipal de la ciudad de Malaga alberga, entre
otras unidades documentales, libros de contabilidad, censos de pro-
piedades inmuebles y sus rentas, escrituras y titulos de propiedad,
certificados parroquiales de recibo de sacramentos, secularizaciones o
licencias episcopales para la celebracidn de actos liturgicos. Entre esa
documentacidn se destaca de forma especial la coleccién de las 205
cartas de profesidn que avalan la continuidad durante cuatro siglos de
las religiosas cistercienses en la ciudad. Parte de este fondo se encuen-
tra digitalizado: <http://archivomunicipal.malaga.eu/es/programa-
de-difusion/el-legado-documental-del-cister/fondo-documental/> El
Libro Mudéjar o Libro de Actas de toma de hdbito y profesion, tras la
disolucion en 2009 de la comunidad religiosa malaguefia, fue a parar al
Monasterio cisterciense de Nuestra Sefiora de la Anunciacién en Santo
Domingo de la Calzada (La Rioja), donde actualmente se custodia.
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la proyectada sobre el Libro de Actas de toma de hdbito y
profesion (mds conocido como Libro Mudéjar por su encua-
dernacién) (Marchant Rivera 2012) por la madre Beatriz de
San Francisco, quien, interrumpidamente, actué como aba-
desa, primero del convento de Recoletas Bernardas, luego
de la abadia cisterciense de Santa Ana, durante la primera
mitad del siglo XVII. Se trata pues de contemplar la escritura
de la mujer religiosa en la Edad Moderna no como producto
de una gran creadora literaria, ni siquiera como integrante
de esa escritura «hecha desde los margenes», sino como la
puesta por escrito de lo cotidiano de la vida intramuros a
través de una mano femenina. Con ello contribuiremos al
andlisis del alfabetismo femenino (Petrucci 1999, 25-39;
2002) de las comunidades religiosas en la Edad Moderna,
reivindicando los estudios de cultura grafica de mujeres
en la historiografia y provocando un acercamiento a la do-
cumentacion con perspectiva archivistica, para rescatar el
patrimonio documental a través del método diplomatico?
y de las sinergias documentales. De esta forma la escritura
se convierte en una fuente histérica per se, de manera que
aprendiendo su funcién y uso, podamos alcanzar a través
de ella un conocimiento mas profundo del pasado (Gimeno
Blay 1988, 239).* Las normas de transcripcion observadas
siguen el modelo implantado por Millares Carlo (1983, II:
IX-XXVIII), combinadas con las de la Comision Internacional
de Diplomdtica (1984, 15-64).

LA PREDECESORA EN EL CARGO DE BEATRIZ DE SAN FRANCISCO:
CATALINA DE LA ENCARNACION, PRIMERA ABADESA DEL
CONVENTO DE RECOLETAS BERNARDAS

Los antecedentes del convento de Recoletas Bernardas
de la ciudad de Malaga (que daria origen en 1650 a la abadia
de Santa Ana y al convento de la Encarnacién), se encuen-
tran en una fundacion del obispo Garcia de Haro, quien en
1593 cred una casa de arrepentidas con el nombre de Jesus
Maria (Montalvo 1602). El impulso definitivo vino de manos
del obispo Juan Alonso Moscoso, que en 1604 se decantd
por la Orden del Cister (Pérez-Embid Wamba 1986), y man-
do traer las reglas y constituciones del convento de Reco-
letas Bernardas de Valladolid, que estaba recién creado. A
través de las pdginas del Libro de Actas de toma de hdbito y
profesion del Cister malaguefio, se constata que sor Catalina
de la Encarnacion era la abadesa del convento de Recoletas
Bernardas malacitano el dia que tomo el habito Beatriz de
San Francisco, en concreto el 26 de diciembre de 1605, e
igualmente el dia que profesé la que seria abadesa cister-
ciense por mas de treinta afios en la ciudad (14 de enero de
1607) (ACC, Libro mudéjar, 11r). Del mismo modo, también
situamos a sor Catalina de la Encarnacion en calidad de aba-
desa en el afio 1619, en la entrada en religion como monja

3 El que estudia la tradicion, forma y elaboracién de las actas es-
critas, con el objeto de hacer la critica, juzgar sobre la autenticidad
diplomatica y valorar las cualidades del texto, para finalmente extraer
de las féormulas todos los elementos del contenido susceptibles de ser
usados por los historiadores (Sebanek 1965).

4 Tal y como refiere Armando Petrucci: «Ogni epoca ed ogni so-
cieta possono essere meglio conosciute e valutate dall’'uso che fanno
dello strumento di scrittura, dal modo in cui provedono alla distribu-
zione sociale della capacita di scrivere e di leggere, dalla funzione che
attribuiscono di volta in volta ai prodotti scritti ed alle loro diverse tipo-
logia» (Petrucci 1982, 9).
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de dote de Jerénima de Santa Ana, quien habia pasado 9
anos en las Indias y finalmente regreso a Espafia para profe-
sar en la Recoleccién Bernarda malaguefia:

Sor Jerénima de Santa Ana que salié del convento
de San Bernardo de Calzadas, que se llamaba dofia
Jerénima Carrillo, que salid y fue a las Indias y estuvo
nueve afos en ellas, y después de este tiempo vino con
bien a Espafia y entré en este convento de Recoletas
Bernardas por monja de dote. Esta religiosa salié des-
pués de 11 meses de habito porque pusieron la casa de
recogidas junto al convento y se fue a San Bernardo de
Calzadas, donde esta profesa (ACC. Libro mudéjar, 13v).

En el Libro mudéjar citado no aparece en ninglin mo-
mento su firma como abadesa presente en los actos de
toma de habito y profesidén, dato que nos proporcionaria
elemento de cotejo para determinar la idiosincrasia certera
de su caligrafia.® No obstante, presuponemos que la prime-
ra mano que se detecta en este Libro de actas de toma de
hdbito y profesion, y que se extiende en la redaccién de los
registros —con incursiones intermitentes de otras dos ma-
nos— (las de las madres Beatriz de San Francisco y Maria de
San Jerénimo, seglin mds adelante veremos), corresponde
a la de la madre Catalina de la Encarnacion, que hacia las
veces de secretaria de la incipiente comunidad, llegando a
mantener esta funcién incluso cuando la madre Beatriz de
San Francisco la reemplaza en la abadia. Sor Catalina de la
Encarnacién, como abadesa y fundadora de la Recoleccidon
Bernarda, es quien redacta las entradas de la toma de habi-
to y profesion de la madre Beatriz de San Francisco (Fig. 1)
(ACC. Libro mudéjar, 11r), mostrando una escritura bastarda
espafiola® que podria calificarse de dominio por el nivel de
habilidad en sus trazos.’

Catalina de Aguirre, pues este era su nombre secular, fue
religiosa del monasterio cisterciense malaguefio de San Ber-
nardo, primer convento cisterciense de la ciudad, fundado
en 1543, y fue designada, como hemos visto, por el obispo
Juan Alonso Moscoso como fundadora y primera abadesa
del convento de Recoletas Bernardas (Gomez Garcia 1997,
57). Por ello, en la serie de cartas de profesidn del convento
del Cister (Marchant Rivera 2010) no se conserva la de su
fundadora, Catalina de la Encarnacién, siendo la primera de
la serie la carta de profesiéon de Beatriz de San Francisco.
Dato que indica que no trajo consigo su carta, sino que esta
quedod en el monasterio cisterciense malaguefio de San Ber-
nardo.

Maria del Carmen Gémez Garcia en su obra Mujer y
clausura..., en nota al pie (Gomez Garcia 1997, 57) refiere
lo siguiente: «En una nota procedente del convento del Cis-
ter aparece que la fundacion de este monasterio fue obra
de la madre Ursula de Cristo, sin embargo la referida reli-
giosa no pudo realizar esta accion al encontrarse en esas
fechas procediendo a la fundacidn del convento toledano

5 «La firma se cuenta entre los testimonios graficos y se valora su
clasificacion segun el nivel de habilidad» (Bartoli Langeli 1996).

® La reforma caligréfica iniciada en el siglo XV, y que culminaria
en el siglo XVII, daria como resultado la letra espafiola que, con escasas
modificaciones, hoy usamos, la bastarda espafiola, cuyo uso se exten-
deria hasta inicios del siglo XVIII. Ver Marchant Rivera 2016.

7 Para la clasificacion de las escrituras de las religiosas en virtud
del nivel de habilidad es indispensable la referencia a la obra de Maria
del Val Gonzalez de la Pefia (2001).

de la Asuncién».? Esta nota es la que corresponde al f. 9r del
Libro razon de las misas que tiene obligacion este convento
de Recoletas Bernardas, del ACC, donde aparece una nota
marginal muy extensa, atribuible a una religiosa posterior
(s. XIX), que se ve que recorre el libro porque gusta de hacer
memoria, matizando apreciaciones historicas:

Este Monasterio de Nuestra Sefiora Santa Ana fue
fundado en 2 de julio de 1604. Fueron nuestras funda-
doras las madres sor Ursula de Cristo y sor Jerénima de
Cristo, ambas religiosas del Monasterio de Huelgas de
Burgos y fundadoras del monasterio de Sra. Santa Ana
de Valladolid, de donde vinieron a fundar este nuestro
de Recoletas Bernardas del Cister, que fue el segundo
que se fundd de las constituciones, las cuales trajeron
de Valladolid con la forma de habitos, cogullas y velos.
Estuvieron aqui pocos dias, porque se fueron a la funda-
cién de Toledo, donde murié la madre Ursula de Cristo y
la madre Jerénima de Cristo, que fue la primera abadesa
de este nuestro convento y lo fue del de Toledo. Fue a
la fundacién de Alcald de Henares y otros. Se pone esto
aqui porque nombran fundadora a la madre Catalina de
la Encarnacion, habiéndolo sido las referidas madres.

FIGURA 1
Registro de la toma de hdbito y profesion de
Beatriz de San Francisco

Efectivamente, en documentacion de Noticias varias del
convento del Cister, hay una carta de mitad del siglo XIX que
las religiosas de Malaga reciben de la matriz de Valladolid
con noticias sobre la fundacién a peticiéon propia (Gomez
Garcia 2011, 716). De hecho, la fundacién se llevé a término
bajo la supervisién de Ursula de Cristo a través de Catali-
na de Aguirre, monja en San Bernardo. Pero esta anotacion
marginal atribuida a una mano del siglo XIX parece querer
dejar patente el abolengo de la fundacién, ya que sitda a las

& Ver también al respecto la informacion contenida en Gomez
Garcia 2011.
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monjas burgalesas en Malaga, durante pocos dias, y antes
deir afundar a Toledo. Y parece que la nota marginal quisie-
ra enmendar lo establecido en las fuentes, es decir, que sor
Catalina de la Encarnacion fuera la primera abadesa.

LA MADRE BEATRIZ DE SAN FRANCISCO Y LA DONACION AL
CONVENTO DE LOS LIBROS DE FRANCISCO DE VERA: LA
DETERMINACION DE LA ESCRITURA AUTOGRAFA

Desde mediados del siglo XVI fue obligatorio abrir un
libro donde se anotaran las profesiones, con el dia, mes y
afo en que se producian, tendencia que se generalizaria a
comienzos del siglo XVII en todas las comunidades religio-
sas. El Libro Mudéjar de la abadia de Santa Ana del Cister
de Madlaga es un texto en papel verjurado, con noventa y
ocho folios escritos en el recto y en el vuelto y hojas de 31 x
21 cm. de dimensidn. Presenta una encuadernacion de tipo
mudéjar de laceria muy sencilla y respecto al tipo de letra,
se encuentra redactado en su totalidad en escritura bastar-
da espafiola propia de la etapa. Las entradas de registro se
disponen de forma consecutiva y sus contenidos abarcan
una horquilla cronolégica comprendida entre los afios 1604
y 1877 (Marchant Rivera 2012). Al iniciarse este Libro de ac-
tas de toma de habito y profesion se localiza un registro que
nada tiene que ver con la toma de habito o entrada en reli-
gion de las religiosas Recoletas Bernardas. El registro alude
a un acontecimiento del afio 1643, cuando el libro se inicia
en 1605. Esto constata una variable que toma carta de na-
turaleza en algunas de sus paginas. Podian dejarse huecos
en blanco previendo nuevos registros, espacios de escritura
que luego se completaban con informaciones de afios pos-
teriores, o con datos que hacia falta reseiar de alguna for-
ma, para la memoria del convento, apurando asi cualquier
soporte de escritura aun sin estar vinculado a su especifica
estructura de libro o cuaderno (actas, cuentas, memorias,
misas, etc...). El contenido de esta entrada consiste en un
documento autdgrafo, redactado y firmado por la propia
Beatriz de San Francisco, que hace referencia a la donacién
de cuarenta y cuatro libros que Francisco de Vera realiza al
convento de Recoletas Bernardas. Desde el punto de vista
grafico, su trascendencia es sumamente importante, ya que
se dispone de una fuente, un texto autdgrafo de aceptable
longitud con una letra cuyo ductus, peso y mddulo puede
cotejarse con los de la firma que lo suscribe, ofreciéndonos
asi la posibilidad de detectar a la autora del texto y no a la
mera ejecutora de una secuencia de signos (Osorio Pérez y
Obra Sierra 1991, 109; Bartoli Langeli 1996). Un testimonio
grafico de valia certera que nos da a conocer, ya desde el
primer folio del Libro de Actas, la caligrafia de la abadesa,
que serd la protagonista tanto de las notas marginales en
torno a la escision de la comunidad en 1650, como de los
obituarios de su periodo abacial, a los que mas adelante nos
referiremos. Se transcribe el pasaje a continuacion:

(Invocacién monogramatica en forma de cruz
latina). En el nombre de Dios, amén.

Como abadesa de este convento de recoletas ber-
nardas de esta ciudad de Mdlaga dis que por aver man-
dado Francisco de Vera, que esté en gloria, con testigos
el sefior Don Gongalo Cabrera que su es (sic) albacea y
testigos Francisco de Gusman y su mujer Maria Ramires
y io oidoselo en vida y otras religiosas mandé que todos
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los libros que tenia salvo dos de comedias era su volun-
tad quedasen a este convento con obligacion le man-
dasen decir cincuenta misas de anima, las quales estan
dichas las veinte e cinco en la capilla de San Francisco
en la Yglesia mayor y las otras veinte y cinco en la capilla
que se saca anima en Sefior San Juan y di la limosna y
en mi poder es (sic) estan las cartas de pago; y por ser
verdad lo firmé en diez de abril de mil y seiscientos y
cuarenta y tres afios. Beatriz de San Francisco, abadesa
(ACC. Libro mudéjar) (Fig. 2).

FIGURA 2
Beatriz de San Francisco corrobora la donacion de libros
de Francisco de Vera

El texto resulta interesante por varios aspectos. Por un
lado, como ya se ha dicho, es un documento que nos permi-
te comprobar, a través del cotejo de los caracteres graficos
del cuerpo del texto con la firma, que se trata de un au-
tégrafo de la madre Beatriz de San Francisco. Las formulas
empleadas en la entrada «Como abadesa de este convento
de Recoletas Rernardas...», «y io oidoselo en vida...», «y di
la limosna y en mi poder [...] estan las cartas de pago», «y
por ser verdad lo firmé...» responden todas a una redaccion
subjetiva en la que la abadesa se constituye momenténea-
mente en fedataria publica para dejar constancia de la do-
nacion de libros al convento. Del mismo modo, se localizan
en el texto dos errores en la expresion escrita que atesti-
guan que Beatriz de San Francisco dirige la pluma al compds
de su propio dictado interno y espontaneo: colocacién del
posesivo antes del verbo copulativo («don Gongalo Cabrera
que su es albacea...») y modificacion del verbo copulativo en
su numero sobre la marcha, en concordancia con el sujeto
gramatical («y en mi poder es estdn las cartas de pago...»).

La informacidn registrada por la madre Beatriz de San
Francisco para la memoria del convento aparece comple-
mentada en el folio siguiente del Libro de Actas, con un re-
gistro que, aunque redactado objetivamente («Son testigos
las religiosas y en particular la madre Beatriz de San Fran-
cisco, siendo presidenta, la cual los recibié y entraron en
su poder...») culmina con un pie de firma subjetivo («y por
ser verdad lo firmo de mi nombre...») que intenta emular el
texto del 10 de abril de 1643, el anteriormente comentado.
El cotejo de los caracteres graficos nos permite comprobar
como esta entrada en el Libro no es autografa de Beatriz de
San Francisco. Se trata de una segunda mano que interviene
con asiduidad en los registros de toma de habito y profesio-
nes (la de la madre Maria de San Jerénimo), que se caracte-
riza por un nexo «que» en el que el caido encierra a la con-
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sonante (al modo de la letra cortesana). La data del hecho
relacionado nos la corrobora una nota inmediatamente pos-
terior en la que se dice que «Entramos en la casa del licen-
ciado Brizuela domingo vispera de la Santa Cruz de septiem-
bre, que fue 14 de dicho mes afio de 1643». Se entiende que
se suscribié y conformd la donaciéon en casa del licenciado
Brizuela para hacer efectivo el depdsito de los libros en el
convento (ACC. Libro mudéjar, 12r). Tenemos pues, que en
abril de 1643 la madre Beatriz de San Francisco es abadesa
de la recoleccién Bernarda y en septiembre es presidenta,
ostentando transitoriamente el cargo de abadesa hasta el
advenimiento de la nueva eleccidn.

Este registro al que nos acabamos de referir precisa aun
mas el caracter de esos libros donados por don Francisco
de Vera. Por el texto autégrafo de la madre Beatriz de San
Francisco sabemos que fueron donados al convento todos
los libros del difunto, excepto «dos de comedias». Asi pues,
presuponemos que todos los donados a las Recoletas Ber-
nardas fueron libros de contenido piadoso, para la lectura
de la liturgia y la praxis de la devocidn, eliminando el carac-
ter que podian aportar a la biblioteca de un convento libros
de talante mundano, como las comedias. La nota de registro
posterior a la que hemos hecho referencia aporta que se
trata de cuarenta y cuatro libros, de los que doce son gran-
des, de a medio pliego; diecisiete son libros de a cuartilla y
el resto, de a media cuartilla. Igualmente se especifica que
el albacea del testamento de don Francisco de Vera era don
Gonzalo de Cabrera Espinola, mayordomo del hospital de
la Caridad, lugar donde habia muerto el difunto, y que este
habia hecho hincapié en que los libros no debian salir del
convento, ni se podian prestar ni enajenar (Camino Romero
2009, 122). Estos libros, presuponemos, mas todos los que
fue adquiriendo y recibiendo la comunidad a lo largo de su
andadura, fueron trasladados en el afio 2009 al monasterio
cisterciense de Nuestra Sefiora de la Anunciacién de San-
to Domingo de la Calzada, La Rioja, monasterio al que se
trasladaron las pocas religiosas que quedaban en la abadia
de Santa Ana al disolver la comunidad, tras mas de cuatro
siglos presentes en la ciudad. Recuperarlos y estudiarlos nos
podria dar una idea de lo que fue la biblioteca del Cister
malaguefio (Ostolaza Elizondo 2018).

Lo que si es cierto es que, gracias al conocimiento de
este episodio, podemos ofrecer testimonio de como se con-
formo el nucleo germinal de la biblioteca del convento en
la primera mitad del siglo XVII, y que los contenidos de la
misma, aunque no especificados, iban en consonancia con
las directrices marcadas para la lectura intramuros de la eta-
pa. Asi vemos por ejemplo cémo el padre Luis Lozano, que
fue vicario del real convento de Nuestra Sefiora de la En-
carnacién de Religiosas Descalzas de Santa Clara en la villa
de Mula, finalizando el siglo XVII, compone un Claro espejo
de religiosas, donde esclarece en didlogos pedagodgicos el
porqué de alejarse de las comedias y libros profanos y qué
se sacaria de leer los mismos, a modo de advertencia para
las religiosas:

Acuerdome que mi Maestra me advirtié en el
Noviciado aborreciese mucho el leer comedias, y
libros profanos; porque era cosa peligrosa, y muy des-
agradable a Dios [...] Y sepa V. R. que la monja, que
frequentara el leer comedias [...] de dicha leccién no
sacara otra cosa, si el apetecer las amistades ilicitas, las

conversaciones vanas, las aficiones desembueltas, las
devociones profanas [...] Supiera pedir zelos, pretender
favores, conseguir dadivas, escribir billetes y recebir
regalos... (Lozano 1699, 152-153).

Recordemos a este efecto que durante la primera mitad
del siglo XVII, en Espafa, se hacian representaciones en el
interior de los conventos, e incluso habia frailes sujetos a
regla y clausura que acudian a los corrales de comedias sin
ningln escandalo. Hasta que en 1627 el Capitulo General de
la Orden de San Jerénimo prohibid las representaciones in-
tra claustra y a partir de 1640 las desdichas de la monarquia
comenzaron a atribuirse a los pecados publicos, motivo por
el que las comedias empezaron a sufrir una persecucién que
a finales del siglo conduciria casi a su extinciéon (Dominguez
Ortiz 1992, 184). Asi pues, con este contexto cultural, no es
de extrafiar que la madre Beatriz de San Francisco cite ex-
presamente en el documento autdgrafo en el que constata
la recepcion de los libros que quedan excluidos del lote los
dos de comedias (Courcelles y Val Julidn 1999).

Mientras que las donaciones de ajuares liturgicos, ima-
gineria, bordados y demas son frecuentes en la etapa tanto
por parte de las propias religiosas que entran en la fe como
por la de particulares civiles afectos al convento, esta es la
Unica referencia recogida en la etapa en relacion con los li-
bros que sin duda guiaron la formacion espiritual, lectora y
escrituraria de las religiosas que adquirian o completaban
su formacion piadosa en el convento. Afios mas tarde, ya
finalizado el tiempo de la abadia de Beatriz de San Francis-
co, concretamente en 1670, el licenciado Don Luis de Valdés
dio de limosna, siendo ya abadesa la madre Juliana de San
Esteban, una cortina carmesi para la capilla de la Encarna-
cion, unas fuentes para la sacristia, parte de su hacienda y
trece libros, cuatro de tomo grande y nueve de cuartilla. De
nuevo se hace relacion de la entrega de algunos libros, sin
describir autores ni contenidos, solo haciendo referencia al
tamafio. En nota al margen de este registro se relata que
estas donaciones fueron efectivas, pero que luego Don Luis
de Valdés lo reclamd todo, se lo llevd y se lo dio a las madres
Agustinas. Quiza se hubieran tornado sus afectos hacia la
comunidad religiosa por algun contratiempo y esos libros
terminaron saliendo del Cister para asentarse en otro con-
vento malaguefio (A CC. Libro razon de..., 24v; Rodriguez
Marin 1996).

Esta noticia nos sirve para contrastarla con la donacién
de Francisco de Vera, cuarenta y cuatro cuerpos o volume-
nes no son trece. El haberlos dejado como donacion en el
testamento implica una formalidad que no lleva implicita
el donarlos en vida, como hace Luis de Valdés. Contrasta la
expresion escrita de que los libros no han de moverse del
convento, ni prestarse ni venderse, voluntad trasladada por
el albacea de don Francisco de Vera, Gonzalo de Cabrera y
Espinola, con la capacidad de recuperar la donacién y tras-
plantarla a otro cenobio, como sucede con los trece libros de
Luis de Valdés. Todo ello motiva la inclusién del documento
autdgrafo firmado por la abadesa Beatriz de San Francisco,
refrendado en nota de registro que figura en el mismo Li-
bro de Actas de toma de hadbito y profesion, frente al breve
registro con nota marginal implicito en el Libro razon de las
misas y donaciones de fieles, en el afio 1670. Cabe pregun-
tarse, pues, por el motivo de la inclusién de este episodio
en el Libro de Actas de toma y hadbito y profesion, habiendo
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para tal efecto en el archivo conventual un Libro de misas y
limosnas de benefactores, en el que también se conoce la
mano de Beatriz de San Francisco. ¢Fue aleatoria o cons-
ciente la inclusion del texto de la donacién de libros en lugar
tan principal? Cabe atender a que pudo estar provocada por
la inmediatez del proceso de escritura, el aprovechamiento
de los espacios en blanco para escribir y redactar, la cercana
localizacion en el archivo del convento de un libro u otro; o,
por otro lado, por un deseo consciente de dejar constancia
del episodio fundacional de la biblioteca del convento a tra-
vés de la gestion de quien ostentaba por aquel entonces el
cargo abacial.

RECONSTRUCCION DE LA ABADIA DE BEATRIZ DE SAN FRANCISCO

Después de nombrar como abadesa a la madre Catalina
de la Encarnacion, el cenobio se empieza a configurar como
una estructura monastica con vida regulada por sus esta-
tutos. El nuevo convento va admitiendo a mujeres para su
entrada en religidn. Asi en una licencia fechada a 16 de sep-
tiembre de 1605, el obispo Juan Alonso de Moscoso manda
a la abadesa del convento de las Recoletas de San Bernardo
para que reciba en él por novicia a Elvira de Sandoval y a
Beatriz Pérez, vecinas de Malaga (Gomez Garcia 1997, 58).
Se trataba en este ultimo caso de la que seria abadesa, Bea-
triz de San Francisco. Luego vemos cémo la nueva profesa
conserva en religion el mismo nombre de pila secular. Bea-
triz de San Francisco era hija de Pablos de Mesa y Maria de
Zaragoza. Su toma de habito como monja de coro se produ-
jo el 26 de diciembre de 1605, siendo abadesa la madre Ca-
talina de la Encarnacion (ACC. Libro mudéjar, 11r) y profeso,
al poco mds de un afio de noviciado, el 14 de enero de 1607,
con la misma abadesa (ACC. Libro mudéjar, 11r). En la vida
secular vemos que Beatriz no adopto el apellido paterno,
ya que la regulacion en el uso de los apellidos en nuestro
pais no se asienta hasta el siglo XIX, con lo que era posible
y frecuente adoptar en primer lugar el apellido paterno, el
materno o el del algin antepasado pariente cercano (Hoz
Onrubia 2016).

Beatriz de San Francisco tardaria diecisiete afios, segun
reflejan las fuentes, en acceder a la abadia del convento de
Recoletas Bernardas. El primer registro de toma de habito
que aparece en el Libro de Actas donde figura Beatriz de San
Francisco como abadesa es la toma de habito de sor Maria
del Espiritu Santo, que tuvo lugar en el afio 1624 (ACC. Li-
bro mudéjar, 14r). Es ella quien firma como abadesa en el
registro de la profesion de la novicia. Con lo que, teniendo
en cuenta que la entrada en profesiéon podia hacerse con
dieciséis afios, seglin usos y costumbres, tendriamos que
Beatriz de San Francisco pudo acceder a su cargo abacial
con la edad de Cristo, una cifra también muy simbdlica, por
otro lado. Aunque el Concilio de Trento establecié que la
persona que ocupara el cargo de abadesa debia elegirse de
no menos de cuarenta afios, debiendo haber vivido al me-
nos ocho de profesién, la primera de las condiciones no se
dio en la designacion de Beatriz de San Francisco. Por ello se
atuvieron a otra cldusula del Concilio que se ponia en mar-
cha cuando en el convento no concurriera ninguna religiosa
con esa condicidn, la de ser una monja del mismo monaste-
rio que pasara de treinta afios y que hubiera vivido al menos
cinco afios alli tras su profesion (Lopez de Ayala 1828, 391).
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El 22 de febrero de 1634 toma el habito en el convento
de Recoletas Bernardas sor Francisca de San Antonio, expd-
sita. Y lo hace en presencia de Eufrasia de San Bernardo,
«presidenta de este convento» (ACC. Libro mudéjar, 19r).
Esto significa que el periodo de la abadia de Beatriz de San
Francisco cumplié con las sucesivas elecciones que impu-
so el Concilio de Trento, y que fue renovando por votacion
su mandato, cada tres afios. En este corte temporal vemos
como Eufrasia de San Bernardo asume la presidencia hasta
que se nombre nueva abadesa. Ya la profesién de sor Fran-
cisca de San Antonio, exp0sita, el 11 de noviembre de 1640,
se lleva a cabo «siendo abadesa la madre Eufrasia de San
Bernardo» (ibidem, 19v). En algunas ocasiones, ser la presi-
denta era un anticipo de ostentar la abadia, como concurre
en esta situacion.

A lo largo de su extenso periodo intermitente como
abadesa, la madre Beatriz de San Francisco deja de serlo en
ocasiones para ostentar otros cargos de relevancia dentro
del convento, como el de presidenta. Hasta el momento de
eleccion de la nueva abadesa, se sefialaba a una presidenta
que ocupaba el puesto de la abadesa saliente. En caso de
que quedase vacante el cargo abacial, la priora solia actuar
como presidenta hasta que se eligiera nueva abadesa, pero,
en ocasiones, el nombramiento de presidenta recayd en la
abadesa que dejaba el cargo, y que luego, tras la votacion,
terminaria siendo de nuevo elegida (Vilacoba Ramos 2013,
99). Esto es lo que le acontecid a Beatriz de San Francisco,
que fue presidenta de la comunidad religiosa al inicio de la
década de los cuarenta del siglo XVII, segun reza en el regis-
tro de la entrada por monja freila de sor Ana de San Ambro-
sio, el 17 de septiembre de 1642 (ACC. Libro mudéjar, 23v).
Asi sucede también el 30 de noviembre de 1642, dia en el
que entra por monja freila en el convento sor Agustina de
San Buenaventuray en la entrada por monja freila de sor Ja-
cinta de San Gabriel, vecina de Benaque (ibidem, 24ry 24v).
Todo lo cual apunta a que la figura de esta abadesa genera-
ba una asentada confianza entre las religiosas del convento,
instandola a ser reelegida.

Una década después, en 1652, se detecta muy bien cuadl
era la articulacion jerarquica en el gobierno de la Recolec-
cion Bernarda, luego abadia cisterciense a partir de 1650
con la escisién a la que mas adelante nos referiremos. Se
trata de una buena radiografia de quién detentaba el poder
en el convento casi al término del mandato de Beatriz de
San Francisco como abadesa. Cuando se registra la profe-
sién de la huérfana Mariana de San José, producida el 4 de
agosto de 1652, se anota en el Libro de actas «siendo aba-
desa la madre Beatriz de San Francisco, estando presente la
madre priora, Maria de San Jerénimo, y la madre Maria del
Espiritu Santo, y la madre superiora, Marcela de la Purifica-
cion, y la madre Ana del Sacramento y la madre Maria de la
Trinidad, las discretas del convento» (ibidem, 31v). Las dis-
cretas del convento, que compartian con la abadesa la tarea
de gobierno del monasterio, lo eran por edad, y asi tenemos
que las citadas en el texto de registro profesaron entre los
afios 1625y 1629, por lo que se le presuponen, teniendo en
cuenta la edad de entrada en religién, entre los cuarenta y
cinco y los cincuenta afios.® Aunque Beatriz de San Francis-

® Maria de San Jerénimo, 1607; Maria del Espiritu Santo, 1625;
Marcela de la Purificacion, 1626; Ana del Sacramento, 1629; Maria de
la Trinidad, 1627 (Marchant Rivera 2010, 51-53).
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co seguia superandolas en edad por esa época, pues debia
tener unos cincuenta y cinco afios.

Coetdnea casi suya fue la madre Maria de San Jerénimo,
a quien se menciona en este afio de 1652 como priora de
la comunidad, segundo cargo de importancia y prestigio en
la misma, designada expresamente por la abadesa. Por su
parte, la madre Marcela de la Purificacién actuaria segun el
texto de registro como superiora, que es la figura que solia
ejercer el mandato en los conventos de las érdenes no mo-
nacales (Pérez Cano 1996). Por lo tanto, vemos cémo Beatriz
de San Francisco, durante el mandato de su abadia, no re-
nunciaba a revestirse de una gradacién amplia de figuras de
gobierno. No olvidemos tampoco que estamos en 1652, dos
afios después de producirse la escision al convento cister-
ciense de la Encarnacidn, y que habia necesidad de reforzar
con encomiendas y cargos las voluntades de quienes apoya-
ron firmemente la recoleccién de san Bernardo.

En el Libro de Actas de toma de hdbito y profesion hay
una nota marginal que sefiala 1658 como afio final de la
abadia de Beatriz de San Francisco. Se trata de la toma de
habito y profesion de sor Marcela de la Purificacion. Al mar-
gen, aparece el obituario de esta religiosa bajo el signo de
la cruz: «Murid en 30 de noviembre afio de 1658, en sede
vacante, siendo abadesa la madre Beatriz de San Francis-
co, el Ultimo afio de su abadia» (ACC. Libro mudéjar, 14v).
La referencia es muy significativa. Quien la escribe, la mano
identificada como la de la propia Beatriz, tiene conciencia
de un tiempo abacial largo, casi ininterrumpido. Este conte-
nido se contradice ligeramente con otra nota marginal que
aparece junto al registro de la toma de habito Maria de Na-
varrete, 25 de marzo de 1659, la cual se produce «siendo
abadesa la madre Beatriz de San Francisco» (ibidem, 39r).
Esta pequefia contradiccién, con un margen de un afio na-
tural de error, puede ser atribuible a un fallo de memoria de
la propia Beatriz de San Francisco, quien, al final de sus dias,
recapitulando los acontecimientos, va redactando estas no-
tas marginales.

Lo que si podemos afirmar con precisidon es que la mano
de Beatriz de San Francisco aparece por ultima vez en el Li-
bro de Actas de toma de hadbito y profesion el 27 de marzo
de 1661, en el registro de la profesién de Antonia de la Pre-
sentacion, en el que firma Beatriz de San Francisco como
presidenta (ibidem, 40v). Se presupone que la eleccion que
esperaban las religiosas en esa fecha ya le dio la abadia a
su sucesora. Contaria la madre Beatriz de San Francisco por
esta fecha con unos setenta afios.

LA MADRE MARIA DE SAN JERONIMO, MANO DERECHA DE
BEATRIZ DE SAN FRANCISCO. SU SUCESORA, LA MADRE JULIANA
DE SAN ESTEBAN

El 2 de febrero de 1627, festividad de la Candelaria,
toman el habito conjuntamente en la Recoleccidn de Ber-
nardas de Malaga sor Maria de la Candelaria y su sobrina,
Maria de San Jerénimo, naturales de Malaga y Vélez-Malaga
respectivamente, con las escrituras depositadas ante el es-
cribano publico Blas Pizarro del Pozo (ACC. Libro mudéjar,
17r). Con poco mas de un afio de noviciado, el 1 de mayo
de 1628, aparecen registradas en el Libro de actas las profe-
siones de tia y sobrina (ibidem, 17v). La nota marginal, cuya
autora es la madre Beatriz de San Francisco, lleva apareja-

dos sendos obituarios —hablaremos de ellos en su lugar—,
y el de Maria de San Jerénimo nos revela que murié en 12
de agosto de 1680. Luego, todo parece indicar que Beatriz
de San Francisco, al ser autora de las notas marginales, so-
brevivié a Maria de San Jerénimo. Y quizé el hecho de que
recuerde en ella el dia y el mes es sintoma de la afeccion que
hubo entre ellas, porque ese dato se confiaba a la memoria
hasta que no se apuntaba en los libros de obituarios; en el
caso de la Recoleccion Bernarda, en su defecto, en el vuelto
de las cartas de profesién o en la nota marginal del Libro de
Actas.

La primera vez que la madre Maria de San Jerénimo ac-
tla como abadesa es en el acto de profesidén de sor Maria
de la Candelaria, el 28 de noviembre de 1647. No obstante,
su firma no consta en el registro, lo que pudiera ser indicio
de que actudé como abadesa accidental, por sustitucion de
Beatriz de San Francisco (ibidem, 28r), o que hubiera resul-
tado elegida en votacidn, ya que, por el Libro de noticias del
convento, sabemos que en el afio 1650, afio de la escisidon
de la Recoleccidon Bernarda, se hacen trabajos de mejora
para el mismo y que la madre Maria de San Jerénimo, sien-
do abadesa del convento cisterciense de Santa Ana, trajo la
conduccidn de agua al mismo desde la cercana placeta de la
Alcazaba (Gomez Garcia 1997, 280). Pudo haberse tratado
de un primer periodo de abadia de tres afios segiin marca-
ban los estatutos (1647-1650).

Su intervencién como abadesa la hace reaparecer cinco
afios mas tarde, pues el 24 de agosto de 1655, fecha de la
profesidn de sor Ana de San Gabriel, hija de Lorenzo Medina
y de Antonia Gamberos, difuntos, vecinos de Vélez-Malaga,
aparece su firma como tal en el registro, siendo la letra del
mismo de la mano de Beatriz de San Francisco) (ACC. Libro
mudeéjar, 32r). Dos afios después, en la profesién de sor Pau-
la de la Concepcidn, 25 de febrero de 1657, aparece la firma
de la madre Beatriz de San Francisco (ibidem, 33r), actuan-
do como abadesa, mientras que en el registro de la toma de
habito habia firmado como tal la madre Maria de San Jeré-
nimo (1655). Lo mismo sucede con sor Elvira Bernarda de
San José, que toma el habito en septiembre de 1655, siendo
abadesa la madre Maria de San Jerénimo y profesa el 30
de noviembre de 1656, siendo abadesa la madre Beatriz
de San Francisco (ibidem, 34r). Incluso pudiera ser que, en
este Ultimo tramo de la abadia de Beatriz de San Francisco,
Maria de San Jerénimo, contada siempre entre las princi-
pales como segunda de a bordo en la comunidad, actuara
como abadesa, por delegacidn, en los registros de las tomas
de habito, reservando la firma y constatacion por parte de
Beatriz de San Francisco de los actos de profesion. La es-
tela de la sucesion de las fechas nos hace pensar que, en
un primer momento, la madre Maria de San Jerénimo actua
como abadesa del monasterio cisterciense por delegacion
de Beatriz, lo cual se podia hacer y no era de extraiar, pues
ambas religiosas habian mantenido una trayectoria paralela
casi desde sus inicios en el seno conventual, sin descartar
etapas en las que Maria de San Jerédnimo actia como aba-
desa elegida por votacién (1647-1650).

Hacia finales de la década de los cincuenta, cuando te-
nemos constancia de que finaliza el periodo de la abadia de
Beatriz de San Francisco, vemos actuando nuevamente a
Maria de San Jerénimo como abadesa. Asi sucede el 14 de
julio de 1659, en la toma de habito de sor Antonia de la Pre-
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sentacion (ibidem, 40r), que profesa en marzo de 1661 fir-
mando Beatriz como presidenta (Ultima vez que la mano de
Beatriz de San Francisco aparece en el Libro de actas, segun
ya se ha comentado). También el 26 de diciembre de 1660
profesa en el Cister malaguefio la monja sevillana sor Anto-
nia Maria de San Francisco, siendo abadesa la madre Maria
de San Jerénimo, que firma en el registro (ibidem, 30r). En
el f. 41r del Libro de actas, que es uno de los ejemplos que
permite identificar la caligrafia de Maria de San Jerénimo,
por el cotejo firma-cuerpo de texto (Fig. 3), aparece su firma
como abadesa —es la Ultima vez que su mano aparece en el
Libro—. La ultima referencia a su tiempo abacial se sitta el 2
de mayo de 1666, en el registro de toma de habito de Dofia
Maria de Valdés (ibidem, 41v).

FIGURA 3
Registro autdgrafo de Maria de San Jeronimo

Sor Juliana de San Esteban, natural de Malaga, que inicia
un periodo de abadia subsiguiente al de la madre Beatriz de
San Francisco, entra por monja de coro y velo en el Cister
malaguefio el 10 de junio de 1641 (ibidem, 20v). En nota
marginal se indica «sor Juliana de San Esteban profesé el
22 de julio de 1642». Sus escrituras de dote pasaron ante
Gaspar de Rentero. En el registro de esa profesion firma la
madre Beatriz de San Francisco como abadesa (ibidem, 21r).
Luego al margen hay un obituario, ya de época posterior,
con otra mano diferente a la de Beatriz de San Francisco,
por légica de la linea temporal, donde reza «Murié en el afio
de 1707».

El 1 de mayo de 1672 profesa en el Cister malaguefio sor
Maria de San Miguel. En este registro es la primera vez que
aparece firmando como abadesa la madre Juliana de San
Esteban (ibidem, 41v). De ahi en adelante su abadia se alter-
nara con la de la madre Gracia de San Pablo, quien la sustitu-
ye en ocasiones. La entrada en clausura de la madre Juliana
de San Esteban tuvo que ver directamente con el proceso de
escision, cuando el obispo fray Antonio Enriquez, a pesar de
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los intentos de divisidn, autorizé la ampliacién y mejora de
la comunidad de Recoletas, asi como la entrada de nuevas
religiosas, tanto en plaza de fundacidon como de religiosas
con dote. Y este fue el caso de Juliana de San Esteban, reli-
giosa que en la separacion pasé al Convento del Cister, y su
padre entrega al monasterio quinientos ducados en calidad
de dote tras la separacion: «satisfecho al dicho convento el
dote de dicha mi hija, para que quede en él como las demds
religiosas de coro y velo, y para que goce de los honores
y todo lo demas honorifico y de calidad que deben gozar
las religiosas que en él estan», segln reza en la escritura de
entrega de dote, con fecha 15 de noviembre de 1650 que
se conserva en el Archivo Histérico Provincial de la ciudad
(Gémez Garcia 1997, 61).

LA ESCISION DEL CISTER MALAGUENO EN LAS NOTAS
MARGINALES DEL LIBRO DE ACTAS DE TOMA DE HABITO Y
PROFESION A TRAVES DE LA PLUMA DE BEATRIZ DE

SAN FRANCISCO

La dimensién de la escision del Cister malagueiio en
pleno siglo XVII quedd plasmada en los diversos documen-
tos y escrituras publicas que a dia de hoy aun se conser-
van en el Archivo de la Catedral de Mdlaga y en el Archivo
Historico Provincial de la ciudad. No obstante, ese mismo
acontecimiento quedo registrado en ciertas notas margi-
nales realizadas por una religiosa del convento, su abadesa
por largo tiempo, la madre Beatriz de San Francisco, en los
margenes y esquinas del Libro de actas de toma de hdbito y
profesion. Sin duda esta escritura de la memoria emana de
una sola mano que registra el acontecimiento, que al final
de su abadia quiere dejar constancia del paso de la historia
que, de hecho, tendria una consecuencia trascendente para
la ciudad, que pasaria de tener dos conventos cistercienses
a tres. Este sera el principal objetivo del presente apartado.

Los motivos que enfrentaron a las religiosas unas con
otras, segun informacién del Libro fundacional del Monas-
terio de la Encarnacidn, fueron la eleccién de abadesa y el
gobierno de la comunidad en lo referente a los capitales
aportados por las dotes. Unas alegaban los derechos pri-
mordiales de su institucidn; las otras, con ciertos derechos
de propiedad en sus intereses que habian entregado como
dotes y prendas para asegurar su manutencion, formaban
concejo aparte y aparte querian también el gobierno de to-
das sus cosas. Por las notas marginales del Libro razén de las
misas que tiene obligacion este convento de Recoletas Ber-
nardas del Cister malaguefio, referidas a en qué se gastaban
las dotes, parece ser que la madre Beatriz de San Francisco,
hacia mitad del siglo XVII, preferia gastar ese peculio en tri-
go y en comida para la comunidad, como abanderada de la
faccién que queria priorizar los intereses de su institucion;
mientras que el grupo que queria disponer sobre sus rentas
constituiria el germen de la comunidad de religiosas que fi-
nalmente se trasladaron al convento de la Encarnacion: «Es-
tos cien ducados [...] este dinero lo gast6 la madre Beatriz de
San Francisco siendo abadesa en comer» (ACC. Libro razén
de..., 1r). «Y por curiosidad, para que sepan las madres del
dicho convento lo que se ha multiplicado la renta desde este
tiempo, se pone aqui este ajusto» (ibidem, 6v).

El primer conflicto en la comunidad recoleta se produ-
jo en 1632, cuando el cabildo interviene para poner orden
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en la clausura por los desérdenes continuos de convivencia
que se producen en ella. Obtienen asi breve del pontifice
para dividirse, pero el obispo fray Antonio Enriquez no lo
ejecuta. Fue bajo el obispado de don Alonso de la Cueva
y Carrillo que se puso en marcha el tramite y se acordd la
separacién de las dos comunidades. Don Luis de Valdés,
como administrador de la hacienda del convento, fue el en-
cargado de hacer efectiva la divisiéon de haciendas. Y el 6 de
octubre de 1650, ante Alonso de Ordenes, se realiza la es-
critura de separacion de comunidades. El dia 11 de octubre
de ese mismo afio salieron algunas religiosas de las casas
de su convento acompafadas por miembros del cabildo,
siendo depositadas en las casas del nuevo monasterio, una
casa en la calle Compaiiia que hasta hacia poco habia sido
de las madres Agustinas Recoletas. Unas y otras conser-
varon las mismas Regla y Constituciones. Dentro del siglo
gue estamos analizando, sabemos que se volverian a unir
en 1680, en octubre, como consecuencia de los desper-
fectos ocasionados por el terremoto del dia 10. Fue en-
tonces cuando se trasladd la Comunidad de la Encarnacidn
al Convento del Cister junto con las Agustinas Recoletas.
Formaron el convento de la Encarnaciéon: Francisca Paula
de la Concepcidn, abadesa; Maria de Santa Ana, priora; Ca-
talina de Cristo, Maria de San José, Isabel de San Andrés,
Isabel Evangelista, Eufrasia de San Bernardo y Maria de la
Candelaria. El nuevo convento del Cister se constituyd en
las casas de las antiguas Recoletas y sus miembros fueron:
Beatriz de San Francisco, abadesa; Maria de San Jerénimo,
priora; Marcela de la Purificacion, Maria del Espiritu Santo,
Ana del Sacramento, Maria de la Trinidad, Juana de Jesus,
Juliana de San Esteban y Luisa de Santa Inés (Gomez Garcia
1997, 60-64).

Esta salida colectiva del convento motivada por la es-
cision difiere notablemente de las salidas libres de la re-
ligién, que eran principalmente las que efectuaron las
novicias que salian del monasterio antes de su profesidn,
constatandose bastantes casos a lo largo de la historia del
convento del Cister. En estos casos, el motivo que se adu-
cia mas frecuentemente para la salida conventual era la
falta de vocacion de la joven, asi como el problema eco-
noémico para el pago de la dote, o la solicitud de un per-
miso para luego reingresar, por enfermedad. Incluso, si se
habian criado desde muy pequefias en el convento, se les
daba un permiso para abandonar el convento y conocer
otra opcion de vida, esto ya entrado el siglo XVIII (Gomez
Garcia 1997, 229-231). Estas salidas de la religion queda-
ron constatadas en las notas marginales del Libro de Actas
de toma de hdbito y profesion bajo la formula generaliza-
da, con pocas variantes «Salio al siglo».

Asi acontecié con sor Luisa de la Asuncidn, que «sa-
lié al siglo» (ACC. Libro mudéjar, 26r) habiendo entrado
por monja de coro y velo el 29 de agosto de 1644, siendo
Beatriz de San Francisco abadesa. También sor Juliana de
la Cruz, quien tomd el habito por monja de coro y velo
durante la abadia de Beatriz de San Francisco y «sali¢ al
siglo» (ibidem, 26v). Del mismo modo que la huérfana sor
Maria de San Miguel, vecina de la villa de Madrid, que en-
tré por monja freila el 8 de octubre de 1645 y «salid al
siglo», tal y como se apunta en nota marginal izquierda y
se redunda al final del texto de registro y en el margen de-
recho (ibidem, 28r) (reiteracion quiza debida al impago de

la dote). La misma expresién redundada que se repite en
el registro de la toma de habito de Leonor de Santa Clara,
indicando asi que la novicia no llegd a profesar (ibidem,
29r). En la toma de hdabito de Maria Bafuelos, el 26 de
febrero de 1656, siendo abadesa Maria de San Jerénimo,
aparece nota al margen tras una raya horizontal indicando
que «salio al siglo». En este caso se constata nitidamente
que la monja no profesa, pues el vuelto del folio esta vacio.
Y no hay registro de la profesion (ibidem, 36r). E idéntica
a la que figura en la nota marginal del registro de entrada
por monja freila, en abril de 1652, de sor Maria de Santa
Gertrudis (ibidem, 30v).

Esta formula basica podia complementarse con la refe-
rencia al lugar de donde egresaba. Tal es el caso de Jacinta
de San Gabriel, que habia entrado en el Cister por monja
freila y «salié del convento al siglo» (ibidem, 24v); o el de
Mariana de San José, huérfana, de la que en nota marginal
se dice que «Salié del convento» Mariana, a la que quiza
como expdsita metieron alli para educarla, habiendo pro-
fesado el 4 de agosto de 1652 y permanecido en el ceno-
bio durante diez afios (ibidem, 31v). O podia simplificarse
reduciéndose Unicamente al verbo, como es el caso de sor
Inés de San Juan, quien entrd por freila en el convento y
cuya nota marginal en el registro refiere que «salid» (ibi-
dem, 30r).

No obstante, cuando se trata de dejar constancia por
escrito en la nota marginal de los registros de habito y pro-
fesion de la salida colectiva del convento al siglo motivada
por la escision del Cister en Malaga, se refiere especifica-
mente. De este modo, lo que registran otro tipo de fuentes
documentales sobre la escision del Cister malaguefio, lo
suscribe la pluma de Beatriz de San Francisco en sus ejer-
cicios de memoria labrados en los margenes de los propios
registros documentales. Asi de sor Maria de la Candelaria,
se dice en nota al margen que «Se dividié con las demas
que se pasaron» (ibidem, 27v). Y en la nota marginal de su
profesion, el 28 de noviembre de 1647, se redunda la in-
formacidn a través de la férmula «Pasé con las monjas que
se dividieron a la Encarnacién» (ibidem, 28r). Del mismo
modo, sor Antonia Bernarda tomo el habito el 3 de agosto
de 1643 (ibidem) y, en el margen derecho del registro de
su profesidn, aparece con escritura de dominio (en este
caso de la mano de Maria de San Jerénimo) la siguiente
nota marginal vinculada al proceso de escision: «Los once
mil reales de la dote de la madre Antonia de San Bernar-
do se consumieron para ayuda a pagar la casa adonde se
separaron las monjas de la fundacién del Sr. D. Garcia de
Haro, que es en la calle de la puerta Nueva, que era de las
monjas agustinas» (ibidem, 23v).

Por contraposicidn, en el registro de toma de habito
(1655) y profesién de sor Paula de la Concepcidn (25 de fe-
brero de 1657), donde actuaron como abadesas, en la toma
de habito Maria de San Jerénimo (1655), y Beatriz de San
Francisco en la profesion, tras una raya horizontal en la nota
marginal reza la anotacion «No se movid». Esta religiosa
profesa cuando ya se habia producido la escision del Cister,
asi que la informacién contenida en la nota no procede, en
el sentido que venimos examinando (ibidem, 33r); mas bien
representa una expresion del carifio de quien suscribe este
tipo de anotaciones hacia una religiosa que se mantuvo en
el convento y que por lo tanto no «salié al siglo».
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EL REGISTRO DE LA MUERTE EN LAS NOTAS MARGINALES DEL
LIBRO DE ACTAS: LOS OBITUARIOS DEL CONVENTO REDACTADOS
POR LA MADRE BEATRIZ DE SAN FRANCISCO

Los obituarios son libros internos de registro, testigos a
lo largo de los siglos de las fundaciones de misas, aniversa-
rios o memorias y, a su vez, de las anotaciones relacionadas
con el fallecimiento de personas (Herrero Jiménez 1993 y
Serna Serna 2008). En el caso de la Recoleccion Bernarda
malaguefia, mas tarde convento del Cister o abadia de Santa
Ana, el registro de los decesos sigue un esquema atipico y
variado. No existen libros de obituarios como tales, sino que
quedan sustituidos por un Libro razén de las misas que tiene
obligacion este convento de Recoletas Bernardas, que termi-
na asumiendo anotaciones de caracter miscelaneo a lo largo
de los siglos, y los breves obituarios, a modo de memorias,
anotados en los margenes del Libro de Actas de toma de
hdbito y profesion. Estos Ultimos podian haber sido escritos
con caracter regresivo, partiendo en el ejercicio de memoria
desde los recuerdos mas cercanos a los mas lejanos.

A continuacion, se registran los distintos tipos y férmu-
las, clasificados, de todos los obituarios recogidos en nota
marginal del Libro de Actas de toma de hdbito y profesion
durante la primera mitad del siglo XVII, que es cuando se
produce el grueso del mandato abacial de Beatriz de San
Francisco. Las notas marginales que ejercen de obituario se
redactaban en el margen izquierdo de las tomas de habito y
profesiones, y se aludiran todos aquellos correspondientes
a religiosas que profesaron en el periodo abacial de estudio
seleccionado. Tanto los obituarios breves del tipo «ya es di-
funta», como los mds extensos que indican el dia y el afo,
corresponden durante este periodo a una misma mano, la
de Beatriz de San Francisco. Y todo apunta a que se pusie-
ron en un momento de escritura posterior a los registros
iniciales de las tomas de habito y las profesiones. Asi, por
ejemplo, en la profesion de sor Luisa de San Rafael, que tuvo
lugar el 25 de septiembre de 1647, aparece en el margen el
obituario «ya es difunta», con tinta desvaida, lo que indi-
ca un momento de escritura posterior (ACC. Libro mudéjar,
29r). Avala nuestra tesis de que Beatriz escribe los obitua-
rios, aparte del cotejo de los trazos paleograficos con su
firma y texto autodgrafos, el que, hacia mitad del siglo XVII,
es toda una institucion en la abadia, de las monjas mas an-
tiguas que viven en ella, ha sido abadesa durante muchos
afios, lo conoce todo, y puede realizar asi convenientemen-
te el ejercicio de memoria que exige tal labor. Ademas de
que no se escribe su propio obituario, por pura légica, pero
si los de las religiosas fallecidas durante su abadia.

Son un total de veinte obituarios los que registra el Libro
de Actas de toma de hdbito y profesion en esta etapa. Y su cla-
sificacion segun el analisis de sus formulas seria la siguiente:

1) El obituario indica la patologia o enfermedad que
causa la muerte de la religiosa:

— Nota marginal en el registro de la profesién de sor Ma-
ria Magdalena, hija de la Iglesia, por monja de coro. «Murio
en julio de 1637 por la peste grande». Se repite el obituario
en la entrada del registro de la toma de habito, «murié en
julio, en la peste grande, afio de 1637». Es frecuente en el
contexto del libro repetir los obituarios en |la entrada de regis-
tro de la toma de habito y en la de la profesién (ibidem, 13r).

2) En el obituario se recoge de manera especifica el lu-
gar geografico donde se ha producido el deceso:

Hispania Sacra, LXXIV

— En el registro de la toma de habito de sor Josefa de
San lldefonso, 14 de febrero de 1643, hay nota al margen de
obituario donde indica «murié en Cérdoba, fue fundadora 'y
reformadora de un convento de franciscanas calzadas» (ibi-
dem, 21v).

— De la misma manera acontece con sor Elvira Ber-
narda de San José, que profesa en 1656. Hay un obituario
posterior que no se coloca en nota marginal porque no hay
espacio, y se coloca tras las firmas de la profesidn, «murié
en Cérdoba porque fue a fundar» (ibidem, 34r).

3) El texto del obituario recogido en nota marginal indi-
ca el dia, el mes y el afio del deceso:

— Sor Casilda de la Presentacién. «Murio a 4 de marzo,
afio de 1647» (ibidem, 15v).

— Sor Maria de San Pedro, que profesa en 1642, lleva
obituario al margen con la indicacion «murié en 5 de di-
ciembre afo, de 1652» (ibidem, 20v).

— Enlos registros de toma de habito y profesién de sor
Juana del Nifio Jesus, en nota marginal, se recoge «murié en
25 de diciembre de 1653 afios» (ibidem, 18r).

4) El obituario se compone Unicamente del registro o
la memoria del deceso a través de la expresion «ya es di-
funta»:

— Sor Francisca de San Antonio, expdsita, que toma el
habito el 22 de febrero de 1634, registra obituario en el mar-
gen de su registro de profesidn, «ya es difunta» (ibidem, 19r).

— Tanto en el registro de la toma de habito como en
el de la profesion de sor Ana de la Encarnacién se repite
el breve obituario «ya es difunta». Toma el habito en 1636
(ibidem, 19v).

— A sor Luisa de Santa Inés, en el margen del registro
de su profesion, se le inserta nuevamente la expresion «ya
es difunta» (ibidem, 23r).

— Ana de San Ambrosio profesa en 13 de octubre de
1645 como monja freila, siendo abadesa la madre Beatriz de
San Francisco. Al margen de sus registros figura la expresion
«ya es difunta» (ibidem, 24r).

— Sor Juana de San Agustin, que profesa el 22 de agos-
to de 1646, incorpora en sus registros «ya es difunta» (ibi-
dem, 27v).

— Profesa sor Luisa de San Rafael a 25 de septiembre
de 1647. «Ya es difunta» figura al margen de sus registros de
toma de habito y profesion (ibidem, 29r).

— La ultima religiosa que incorpora este tipo de obitua-
rio en sus registros es sor Ana de San Gabriel, que profesé
en el Cister malaguefio el 24 de agosto de 1655, y cierra sus
registros con la nota marginal «ya es difunta» (ibidem 32r).

5) Férmula mixta en el obituario que recoge el dia, mes
y afio del deceso, junto a la expresion «ya es difunta»:

— En el registro de la toma de habito de sor Maria de
la Candelaria y su sobrina Maria de San Jerénimo, en 1627,
reza escrito en nota marginal el obituario «ya son difuntas»
(ibidem, 17r). No obstante, en el registro de la profesién de
ambas, se escriben en nota marginal obituarios individua-
lizados, que reiteran el anterior pero especifican. Los obi-
tuarios son «murio la madre Maria de la Candelaria en 2 de
julio de 1675». «Murié la madre Maria de San Jerénimo en
12 de agosto del afio 1680» (ibidem, 17v).

— Elregistro de sor Petronila de Santa Teresa, que entra
por monja de coro y velo en el convento de Recoletas Ber-
nardas el 7 de julio de 1644, presenta como nota marginal a
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modo de obituario «ya es difunta. Murié en 14 de julio de el
afio de 1678» (ibidem, 25r).

— Sor Paula de la Concepcidn, que profesa en 1657, in-
cluye junto al registro de su profesién la nota marginal «ya
es difunta. Murié a 20 de mayo de 1725» (ibidem, 33r).

6) Formula mixta en el obituario que recoge el lugar
geografico del deceso junto a la expresidn «ya es difunta»:

— Sor Antonia Bernarda tomo el habito el 3 de agosto
de 1643. Al margen izquierdo de este registro aparece escri-
to el siguiente obituario «ya es difunta. Murié en Granada»
(ibidem). Se repite el mismo obituario en el margen del re-
gistro de la profesion (ibidem, 23v).

7) Férmula mixta que precisa el lugar en el que se pro-
duce el deceso de la religiosa junto a la indicacion del dia,
el mesy el afio:

— Asi sucede en el registro de la toma de habito y pro-
fesién de Elena de la Ascensidn, que «murié en San Bernar-
do de Calzadas, en 17 de julio de 1644» (ibidem, 15r).

8) Férmula mixta a modo de obituario en la que se in-
dica en el margen del registro de las tomas de habito y pro-
fesidn el dia, mes y afio del deceso, junto a la indicacion del
periodo abacial en el que se produjo. La voluntad de la ma-
dre Beatriz de San Francisco de dejar constancia y memoria
de su legado:

— Habito y profesion de sor Marcela de la Purificacion.
Al margen, obituario bajo el signo de la cruz «murié en 30
de noviembre afio de 1658 en sede vacante siendo abadesa
la madre Beatriz de San Francisco, el ultimo afio de su aba-
dia» (ibidem, 14v).

— Sor Maria de Santa Gertrudis tiene obituario al mar-
gen que indica «murid en 26 de julio del afio 1650, siendo
abadesa la madre Beatriz de San Francisco» (ibidem, 22v).

En la etapa inmediatamente posterior a la sefialada, ha-
llamos obituarios como el de sor Agustina de San Buenaven-
tura, cuyo texto al margen de los registros, de otra mano,
reza «Murid afio de 1707» (ibidem, 24v). Evidentemente,
quien puso este obituario sobrevivié al afio 1707 y esto no
pudo darse para Beatriz de San Francisco. Lo cual indica que
toma el relevo en esta escritura de la memoria quien ejerce
como secretaria de la comunidad. Hay constancia de que
ocuparia este cargo sor Isabel Maria de San Miguel, que pro-
fesa en la abadia del Cister en 1672, siendo abadesa la ma-
dre Juliana de San Esteban (AHPM. Protocolos: legajo 2047,
ff. 427-430). Y mds adelante, hacia 1714, sor Manuela de
la Asuncidn, quien rubrica como tal en el propio Libro de
Actas de toma de hdbito y profesion (ACC. Libro mudéjar,
66r). Secretarias que volvian sobre los espacios en blanco
del Libro completando informaciones y huecos y procuran-
do perpetuar la costumbre iniciada por la madre Beatriz de
San Francisco al anotar las defunciones. Asi también aconte-
ce con sor Paula de la Concepcidn, que profesa en 1657. En
el margen de su registro de habito y profesidén hay una nota
«Ya es difunta. Murié a 20 de mayo de 1725». Se trataria de
la misma mano posterior, la de la secretaria, sor Manuela de
la Asuncion, que ya hemos sefialado (ibidem, 33r).

CONCLUSIONES

A lo largo de estas lineas se ha pretendido corroborar
como la escritura adquiere un valor intrinseco de manera
que, examinando su funcién y uso, nos conduce a un cono-

cimiento mas profundo del pasado. Se ha podido constatar
como en las unidades documentales con morfologia de libro
en plena Edad Moderna no se produce un aprovechamiento
continuado del soporte al hilo del transcurso cronoldgico.
Lo ejemplifica la insercién, nada mas abrirse el Libro de Ac-
tas del Cister malaguefio, de la donacidn de libros efectuada
por don Francisco de Vera en 1643. Un testimonio grafico
que nos revela la caligrafia de la abadesa Beatriz de San
Francisco, quien se convertiria durante su mandato en auto-
ra tanto de las notas marginales en torno a la escisién de la
comunidad en 1650, como de los obituarios de su periodo
abacial. La identificacidon de la mano a través del cotejo pa-
leografico nos ha permitido conocer que ella misma declara
su autoria aunque lo haga en tercera persona, con la finali-
dad de llevar a término un ejercicio de memoria y su tras-
lado por escrito para la perpetuidad de la comunidad. En
esta linea, el obituario donde ella misma sefiala el final de
su abadia se constituye en un ejercicio consciente, a través
de la escritura, de la forma de transmitir su legado.

Por otro lado, se ha comprobado cémo en el Libro mu-
déjar se dejan huecos en blanco donde regresar a depositar
secuencias de letras, ademas de tener en consideracién que
el registro de la toma de habito y el de la profesion reflejan
también dos tiempos de escritura no consecutivos, entre los
cuales solia mediar afio y medio o dos. También el cotejo
de los trazos de texto y firma, al igual que en el caso de la
madre Beatriz de San Francisco, nos ha permitido delimitar
la segunda de las manos identificadas durante el periodo
de andlisis en el Libro de actas, la de la madre Maria de San
Jerédnimo. No asi la mano de la madre Catalina de la Encar-
nacion, de la que el Libro no ofrece firma autdgrafa, pero a
la que se le supone autoria por ser la religiosa fundadora,
por su unicidad. De este modo se transfiere la autoria, por el
andlisis de la escritura, a autoras que nunca, o en contadas
ocasiones, la indican explicitamente. Una autoria femenina
en plena Edad Moderna, dificilmente constatable en otros
ambitos escriturarios como el creativo, de la que emana el
registro de la vida cotidiana que puebla los actuales fondos
archivisticos monasticos.

Una escritura femenina que alcanza pues un valor intrin-
seco al revelar datos histdricos precisos. La mano de Beatriz
de San Francisco aparece por ultima vez en el Libro de Actas
de toma de hdbito y profesion el 27 de marzo de 1661, en el
registro de la profesion de sor Antonia de la Presentacion,
determinando que contaba por la época con unos setenta
afios. Lo que nos permite concluir en que Beatriz de San
Francisco, ademas de abadesa, ejercio como secretaria de
facto en el convento durante la primera mitad del siglo XVII,
alternando el oficio con otras dos religiosas, durante todo
su periodo abacial; detentando una encomienda monastica
que, como hemos visto, si que hallaria mdas adelante en el
tiempo designacion precisa en la fuente documental.

ARCHIVOS Y FUENTES

AAC = Archivo del Convento del Cister. Libro Mudéjar.

AAC = Archivo del Convento del Cister. Libro razén de las misas que
tiene obligacion este convento de Recoletas Bernardas.

AHPM = Archivo Histdrico Provincial de Malaga. Protocolos, legajo
2047, 427-430.
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