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RESUMEN

Desde hace afios, el tratamiento historiografico del polémico tema de los martires cordobeses del siglo IX ha sufrido un
deslizamiento hacia la patologia social que lo ha vuelto incomprensible al hacer de sus protagonistas individuos meramente des-
equilibrados, suicidas o incluso criminales. Es necesario recuperar la dimensién histérica del fendmeno, ahondando en sus causas
religiosas y sociales, especialmente en la situacion de la poblaciéon cristiana bajo dominio musulman, asi como en el contexto
politico y cultural en que se produjo, que no es otro que el de la construccion de un Estado drabe e islamico por la dinastia Omeya
y el de las resistencias muy extendidas y diversas que ello ocasiond
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ABSTRACT

For years, the historiografhic treatment of the controversial subject of the Cordoba martyrs of the ninth century has suffered
a slide towards social pathology that has made it incomprehensible by making its participants merely unstable, suicidal or even
criminal individuals. It is necessary to recover the history dimension of the phenomenon by deepening its religious and social
causes, especially in the situation of the Christian population under Muslim rule, as well as in the political and cultural context in
which it occurred, which is the construction of an Arab and Islamic state by the Umayyad dynasty and the very widespread and

diverse resistance that this caused.
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1. INTRODUCCION

El fendmeno martirial cordobés del siglo IX ejerce un
fuerte magnetismo sobre investigadores o simples curio-
sos de la Historia al mismo tiempo que ha sufrido y sufre
una gran incomprension. No es algo sorprendente, puesto
que los martires llamados «voluntarios» fueron signo de
contradiccion ya desde el mismo momento de su irrupcion
en la compleja sociedad cordobesa a la que pertenecian y
lo han sido siempre desde entonces, excepto en momen-
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tos de catolicismo triunfante en los que, sin embargo, tam-
bién se produjo una casi completa ignorancia o distorsion
de sus razones. Es posible incluso que la hostilidad con que
se ha contemplado a los martires en la historiografia de las
ultimas décadas, en especial en la de origen anglosajon,
patologizando el fendmeno y, de hecho, extrayéndolo de la
explicacidon propiamente histdrica, ha podido ser mas una
respuesta a esa actitud de cierta apologética que la conse-
cuencia de un andlisis basado en los hechos?.

2 Razones elementales de espacio nos impiden ahora la presen-

tacién y critica de esa relativamente copiosa bibliografia, pero el inte-
resado puede acercarse a lo fundamental de ella a través del capitulo
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La intencién de este trabajo no es volver a relatar los
bien conocidos episodios de esta historia cuanto subrayar
algunos aspectos fundamentales para su correcta compren-
sién que, a menudo, son ignorados o carecen del relieve
suficiente en las explicaciones mas recientes. Esos aspectos
giran sobre dos cuestiones: primero, las condiciones de la
existencia de la comunidad mozdrabe —emplearemos este
término sin restricciones— en la Cérdoba de mediados del
siglo IX y en el contexto de la creacion acelerada en esas
décadas de un nuevo orden politico, social y religioso por
parte de la dinastia omeya; en segundo lugar, el sentido del
martirio en el cristianismo desde los primeros siglos y hasta
la época que nos interesa, en especial en su relacion con
la mentalidad apocaliptica, algo desfigurado a veces hasta
limites de caricatura. Al poner en relacién esas dos cuestio-
nes se produce una iluminacién del fenémeno de los mar-
tires cordobeses que quiza ayude a su mejor comprension.

El reinado de Abd al-Rahman Il (822-852) supuso un
gran avance en el asentamiento del poder de los Omeyas
sobre al-Andalus, al tiempo que en él empezaron a percibir-
se de forma nitida los contornos del estado isldamico que, a
pesar de los vaivenes de la siempre conflictiva vida politica
andalusi, parece la verdadera razdn de ser, el proyecto inde-
clinable de la dinastia.?

Abd al-Rahman entendié que para distanciarse de la
huella de su terrible progenitor, Al-Hakam |, y conseguir el
afecto popular y la paz social, le era necesario captar la ad-
hesién de los ulemas y faquies de la ya entonces pujante
en al-Andalus escuela maliki, para lo que, desde el primer
momento, realizd gestos elocuentes. Asi debe entenderse
la humillante ejecucidn, todavia en vida de su padre pero
cuando ya ejercia el poder de hecho, del cristiano Rabi b.
Teodulfo, hombre de confianza del emir y objeto del odio
concentrado de sus opositores, o el desmantelamiento del
mercado de vinos de Secunda.

Las favorables circunstancias de su reinado propiciaron
el primer esplendor cultural islamico de al-Andalus desde
la conquista, sobre todo en Cérdoba. Abd al-Rahman dedi-
c6 mucho esfuerzo personal y dinero a hacer de la ciudad
un fanal de la cultura islamica, siguiendo el ejemplo, en las
décadas inmediatamente anteriores, del califa al-Mamun
en Bagdad, aunque, naturalmente, a una escala mds mo-
desta. Esa menor escala, sin embargo, significaba un gran
salto adelante en la creacion de un ambiente sabio y refina-
do que proyectara la imagen deseada del régimen omeya y
del emir, pero también del propio islam y de la civilizacion
oriental en un pais que en buena medida no era musulman
ni mucho menos arabe. La promocién de la lengua arabi-

que dedica Javier Albarradn al fendmeno de los martires cordobeses
en una obra que pretende abordar los aspectos principales de la exis-
tencia de la cristiandad mozéarabe (2013, 38-41). La presentacion de
Albarran, no obstante, esta fuertemente determinada por su vision de
los hechos, consistente «en que un grupo de cristianos decidié proferir
insultos publicos al islam y a su profeta Muhammad, buscando asi la
pena capital» (38).

3 Una buena y reciente semblanza del personaje, atendiendo a
sus diversas facetas humana y como gobernante, y de su reinado, es
la biografia que realiza Molina Martinez en el Diccionario Biogrdfico
Espaiiol de la Real Academia de la Historia <http://dbe.rah.es/biogra-
fias/4456/abd-al-rahman-ii>. Algunas obras de referencia sobre su
persona y su época, Vallvé 1991, Manzano Moreno 1991 y 2014, Ibn
Hayyan 2001, Sénac 2002.
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ga era un elemento fundamental en ese despliegue, como
veremos mas adelante, algo que se estimuld no solo con la
creacion de bibliotecas formadas con libros comprados en
Oriente, también con la proteccién de escritores y poetas
que supieron trasladar el efecto de ese mecenazgo a los di-
versos grupos dirigentes de la compleja sociedad andalusi,
entre ellos a los cristianos.

Cuesta creer que todo ese conjunto de medidas y preo-
cupaciones llevadas adelante con notable éxito, no respon-
diera a un mdas o menos explicito proyecto politico, social
y cultural de largo alcance que tuviera como claves la pro-
gresiva arabizacion e islamizacion del pais. Como ha escrito
Pedro Herrera Roldan:

Durante los afios centrales del siglo IX empieza a
hacerse patente la pujanza en todos los terrenos de lo
isldamico, especialmente en Cérdoba, la sede del poder
real. En esta ciudad se asiste con asombro y legitimo
orgullo al creciente esplendor de la civilizacién arabe,
y no solo por parte de los musulmanes: muchos cristia-
nos pasaran bien pronto del asombro a la admiracidn vy,
de ahi, al deseo de imitar el nuevo estilo de vida, de for-
mar parte de ese brillante mundo y de integrarse en él.*

2. LOS CRISTIANOS CORDOBESES ANTE EL PRIMER AUGE
CULTURAL Y RELIGIOSO ANDALUSI

Como senalara Emilio Cabrera,

la muerte del conde de los cristianos Rabi ibn Theodulfo,
que coincide en el tiempo con la de al-Hakam |, parece
como si inaugurara, al menos de forma simbdlica, un
cambio de rumbo en las relaciones entre musulmanes
y cristianos, al menos en la Cérdoba emiral, coinci-
diendo exactamente con la subida al trono de un nuevo
monarca, Abd al-Rahman I1.°

La crucifixién del odiado jefe de la guardia emiral, for-
mada por soldados de procedencia extranjera, que se habia
encargado de la terrible represion en Secunda, significd la
desaparicion de los cristianos de los primeros rangos de los
mandatarios andalusies. La caida de Rabi, que ya sabemos
fue utilizada por Abd al-Rahman Il como sefial del inicio de
unos tiempos nuevos en su relacién con los jurisconsultos
musulmanes, tiene que interpretarse también como un
triunfo de estos y de sus propdsitos de avanzar hacia una
sociedad mdas manifiestamente islamica. Nadie ignora el
destacado papel que los ulemas tuvieron en el éxito de la
islamizacion de los paises de anterior confesion cristiana,
hasta el punto de que su aparicidn en las distintas ciudades
ha sido utilizada como un indicio explicito del enraizamiento
local del islam.® Seglin Eduardo Manzano,

en un momento que puede fecharse de forma muy
aproximada coincidiendo con el emirato de Abd al-
Rahman I, se estd produciendo en Cérdoba un esfuerzo
sin precedentes por importar desde Oriente los princi-
pios de la practica y de la normativa musulmanas [...]
Transcurridos, por lo tanto, cien afios después de la con-
quista, en al-Andalus se esta comenzando a despertar

4 Herrera Roldan 2005, 7.
5 Cabrera Mufioz 2011, 125.
& Aillet 2011, 31. El caso andalusi en Fierro y Marin 1998.
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un enorme interés por conocer’ los fundamentos teori-
cos, practicos y juridicos del islam. A medida que pasen
los afios ese interés inicial pasara a convertirse en un
auténtico aluvion de gentes empefiadas en profundizar
en los saberes religiosos.®

Este programa, que implicaba necesariamente la reduc-
cion de los cristianos al papel que su condicion de dimmies
les reservaba, comenzé a ejecutarse desde los mismos co-
mienzos del reinado de Abd al-Rahman, como parece evi-
dente tanto por la satisfaccién de las autoridades religiosas
musulmanas con el emir cuanto por un hecho que no pue-
de pasar desapercibido aunque nunca se mencione en este
contexto: ya en 825 se produjo el martirio en Cérdoba de los
cristianos Adulfo y Juan en circunstancias que los convierten
en un clarisimo precedente del movimiento que estallara
en 850. Los martires, hermanos, eran hijos de una cristia-
na pero, por su ascendencia paterna, de «estirpe drabe» de
«enorme esplendor», procedente de Sevilla, como sabemos
por haberlo indicado Eulogio a propésito de Aurea, la her-
mana de ambos.® La nobleza arabe de Adulfo y Juan hacia
mas escandalosa su «apostasia», y es facil comprender que
en el nuevo estado de cosas esa situacidn, que en su caso se
habia prolongado hasta la edad adulta sin que, al parecer,
generara mayores problemas, excepto, tal vez, la emigracion
prudencial de la familia desde Sevilla hasta Cérdoba, no po-
dia ya obtener la misma comprension del poder emiral. Que
su martirio mereciera la redaccién de un perdido memorial,
al que también se refiere Eulogio,* por parte del abad Espe-
raindeo, primer inspirador del movimiento de resistencia de
la comunidad cristiana, nos indica la importancia que se dio
en ella a esas muertes.

El giro de la politica religiosa del nuevo emir fue, muy
probablemente, interpretado por los cristianos en términos
de amenaza y agravio. Ciertamente, los mozarabes estaban
acostumbrados al maltrato econdmico y a fuertes exaccio-
nes, pero es posible que hasta entonces no hubieran tenido
que enfrentarse a una presion que buscaba su desaparicion
progresiva del espacio publico y su reduccién a las condi-
ciones de «minoria» religiosa que la implantacién de la ley
islamica les aseguraba.

Para entender este proceso son de gran utilidad las ideas
de Stéphane Boissellier a propodsito del «comunitarismo»
en las ciudades medievales. Ese comunitarismo implica la
transformacion de una cultura en un grupo estructurado
y estatutario, y ha sido un fendmeno en general bastante
tardio, excepto, dice Boissellier, en los estados arabe-musul-
manes, «olU le communautarisme est précocement déter-
miné par des normes rigoureuses».'* Esa comunidad tiene
como uno de sus basamentos principales la confesion reli-
giosa, ya que la religion, mas alla de la conviccion personal,
es una cuestion de identidad social. Es facil deducir, pues,
la importancia grande que en la construccion de ese senti-
miento comunitario posee en el islam la afirmacién identi-

7Y aplicar, podriamos afadir.

8 Manzano Moreno 2014, 371.

® Herrera Roldan 2005, 163. Aunque, dado el caracter de este
trabajo, citaremos siempre las ediciones traducidas de los autores mo-
zarabes, es necesario sefialar que la edicidn mas importante de sus
textos en latin es la debida a Juan Gil 1973 y 2020.

1 |bidem, 118.

11 Boissellier 2014, 9.

taria. Esta se encomienda al moldeamiento de la realidad
social a través de la aplicacion de normas rigurosas que tie-
nen precisamente ese cometido. Una consecuencia directa
de ello es la creacidn de «mayorias» y «minorias» que no se
corresponden con la entidad numérica de sus componentes
sino de su situacion juridica, de su posicion ante la norma a
la que se confia la creacidn, perduracién y proteccion de la
comunidad en construccion o ya constituida:

Inutile de rappeler que ces vocables ne sont pas
employés ici dans un sens numérique mais dans leur
acception sociologique: la «majorité» caractérise ceux
qui font la norme et que exercent la domination; ils
peuvent constituir des élites trés minoritaires (d’un
point de vue numérique).

Entre los varios ejemplos con los que ilustra el concep-
to, menciona precisamente, «pendant plusieurs siécles, les
clans arabes installés dans les nombreuses régions chrétien-
nes conquise a partir des années 630».%? De la ldgica asi es-
tablecida surge el concepto de «societé persecutrice», una
sociedad cuya estructuracion implica la persecucién por un
«efecto de sistema» sin que ello tenga que constituir un
objetivo ideoldgico explicito. En ese contexto, la violencia,
que puede llevar a la eliminacién fisica, no suele ejercer-
se sobre grupos claramente identificados, sino solo sobre
aquellos individuos que rompen la norma moral, es decir,
—podria afadirse— que ponen en discusion el modelo
que permite la construccién de la comunidad. Una ultima
consideracion es el papel de la coyuntura, la aparicion de
tiempos de mayor intolerancia que responden a situaciones
muy diversas, pero debe tenerse en cuenta que, con carac-
ter mds permanente, el rechazo progresivo de los infieles se
explica también por la cristalizacion de una «civilizaciéon de
las costumbres» que va orillando a los miembros de otros
credos. Esa es la respuesta desde el poder religioso y politi-
co a la religiosidad de situacién y al sincretismo, fendmenos
que, precisamente, definieron durante bastante tiempo la
actitud de ciertos estratos de la sociedad cordobesa, tanto
entre cristianos como entre mahometanos. En el siglo IX,
Cordoba, aunque todavia lejos de sus tiempos de maximo
esplendor, era ya una ciudad populosa, por lo que puede
serle plenamente aplicable lo que sigue:

Le milieu urbain se caractérise par une forte inertie
matérielle, liée a la densité, et par une hétérogénéité
sociale notable; ces deux facteurs s’opposent au volon-
tarisme normatif des autorités et aux auto-régulations
sociales spontanées. Les hommes de religion (qui sont
les moteurs de la norme la plus valorisée et la plus
intransigeante) rencontrent ici des contre-pouvoirs
a leur influence: entre la promulgation de la norme
sacrée et son application concréte, le milieu urbain
oppose des nombreux obstacles.??

Esos obstaculos son, precisamente, los que el cambio de
clima religioso y cultural auspiciado por Abd al-Rahman Il
intentd apartar del camino hacia una sociedad plenamente
islamizada en la Cérdoba capital de al-Andalus y centro del
poder de la dinastia Omeya.

2 |bidem, 13.
B |bidem, 16.
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3. ASIMILACION, ARABIZACION, ISLAMIZACION

Cyrille Aillet describié muy bien, en un trabajo preliminar
a su fundamental tesis sobre los mozarabes, el panorama de
la cristiandad cordobesa en el siglo IX y las realidades socia-
les, religiosas y culturales que la componian, asi como las
tensiones que la desgarraron.’ El objetivo fundamental en
ese trabajo, seglin declaraba, era estudiar la arabizacién de
la comunidad cristiana en al-Andalus y la formacion de una
cultura cristiana en drabe, aspectos de un proceso de acul-
turacion no pasivo sino estimulado por el deseo de adap-
tacion y de insercién en la sociedad triunfante y en el dar
al-Islam. Segun Aillet, los cristianos eligieron el arabe para
preservar su existencia y expresar mejor su identidad cultu-
ral y religiosa en el seno de la sociedad dominante. Aunque
la ausencia de fuentes le impide dibujar la evolucidon de la
situacion durante las primeras décadas del reinado de Abd
al-Rahman I, si puede constatar que el crecimiento de Cér-
doba y su papel como urbs regia durante ese tiempo sirvio
para prestigiar a la comunidad cristiana cordobesa ante el
resto de las situadas bajo dominio musulman. Si a principios
de siglo Toledo seguia ostentando la primacia entre las se-
des hispanas, el auge de Cérdoba y el hecho de que en ella
residiera la cabeza del poder politico al que la Iglesia rendia
acatamiento y reconocia como legitimo, asi como la conflic-
tiva vida de la vieja capital goda durante el siglo IX, tuvieron
consecuencias que se reflejaron por vez primera en el éxi-
to de convocatoria del concilio de Cérdoba de 839, al que
asistieron los metropolitanos de Sevilla, Mérida y Toledo,
asi como varios obispos mas de importantes sedes surefias.
Que los cristianos cordobeses sentian un legitimo orgullo de
su ciudad queda claro en la famosa exaltacion de Eulogio al
comienzo del libro segundo de su Memorial de los Santos:

A la que otrora se decia Patricia y ahora se llama
ciudad real por residir el monarca, [Abd al-Rahman]
la habia encumbrado en lo mas alto, enaltecido con
honores, dilatado en gloria, colmado de riquezas y
aumentado enormemente con abundancia de todas las
exquisiteces del mundo, mas alld de lo que se puede
creer o decir.?”®

Es evidente que esos sentimientos, siendo un critico tan
duro como Eulogio quien los expresa, debian ser amplia-
mente compartidos.

Esa apuesta por la asimilacion tenia, sin embargo, un
precio que no todos juzgaban del mismo modo. El mas evi-
dente era el desplazamiento hacia los margenes de la cultu-
ra latina sobre la que se sustentaba todo el andamiaje cul-
tural, eclesiastico e identitario mozarabe desde la conquista
arabe hasta entonces. Seria este el momento de evocar una
vez mas la retdrica y manida frase de Alvaro de Cérdoba so-
bre la pericia de los jévenes con el drabe y su falta de atrac-
cién por el latin de sus padres, pero quizd convenga mas
hacer ver como ese relativo y frivolo desistimiento de los
petimetres del momento, corria parejo con otros fendme-
nos de mucha mas envergadura y calado para el futuro de
la comunidad. En primer lugar, la constatacion de que en
esas décadas del reinado de Abd al-Rahman Il se habia con-
sumado la expulsién de los cristianos hacia la periferia de la

4 Aillet 2006, 65-77.
15 Herrera Roldan 2005, 101-102.
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ciudad —algo que ya tuvo inmediato efecto tras la conquista
y se vio refrendado por la construccion de la mezquita alja-
ma sobre el solar de la catedral de San Vicente—.% Lo que
se produce ahora no es ya la expulsion hacia los arrabales,
consumada hacia tiempo, sino la necesidad de una huida
mas y mas lejos de individuos o de enteras comunidades
monasticas que buscaban un ambiente propicio para vivir
su cristianismo sin la interferencia del nuevo clima cultural y
religioso triunfante en una Cérdoba cada mds inhdspita para
ellos. La fundacion de los monasterios de Peflamelaria y Ta-
banos, Sierra Morena adentro, tiene sin duda este origen, y
no puede sorprender que, llegado el momento, la resisten-
cia cultural y martirial encontrara en ellos aliados de primer
nivel y seguidores fervientes. Es tan patente esta exclusion
que Aillet detecta en el movimiento martirial «une stratégie
de reconquéte de I'espace symbolique du pouvoir paien»,
instalado en el nucleo de la vieja ciudad cristiana. Hacia
alli, hacia el antiguo foro, se dirigiran los martires «dans un
mouvement inverse de celui que leur avait fait quitter la ville
pour le désert» para denunciar «la impostura del pseudo-
profeta Mahoma» y predicar el evangelio.

Esta reduccién a los margenes, antesala de la dilucién
de la comunidad, fue el peligro que en otros muchos am-
bitos, en todos los importantes para ellos, percibieron los
abanderados de la reaccion mozarabe. La arabizacion, im-
prescindible para el éxito siempre relativo de un cristiano en
la Cérdoba omeya, aunque compatible durante un tiempo
con el bilingliismo y el manejo del latin, abocaba a este a un
empobrecimiento y anquilosamiento que solo podia tener
efectos deletéreos en el largo plazo sobre la identidad de
una comunidad estrechamente vinculada a su conocimien-
to. Pero mas atin, hombres como Esperaindeo, Alvaro o Eu-
logio, como algo mas tarde el abad Sansén, que hablaban el
arabe, en alguin caso con perfeccién, sabian muy bien has-
ta qué punto el predominio de esa lengua no solo debilitaba
culturalmente a la cristiandad hispana, sino que facilitaba
de muchas maneras, y especialmente por la inextricable vin-
culaciéon de la lengua drabe con la fe islamica, la corriente
de apostasia que las circunstancias alentaban entre los cris-
tianos. En efecto, aunque es de creer que una buena parte
de la poblacién cordobesa seguia siendo cristiana, sin duda
la capital hubo de ser la primera ciudad en la que el auge
islamico se hizo notar, como permiten asegurar los indicios
de crecimiento de los fieles musulmanes: Abd al-Rahman I
llevd a cabo una ampliacion de la mezquita aljama y otras
mezquitas fueron fundadas por personas del entorno del
emir en distintas zonas de la ciudad, lo que demuestra una
extension de la poblacion musulmana hacia barrios de casi
exclusiva poblacion cristiana hasta esos momentos.

Parece fundamental llegar a saber, o al menos conjetu-
rar plausiblemente, cuales eran los medios a través de los
cuales se iba produciendo esa paulatina islamizacion, mas
alla de la mera irradiacion cultural, para contextualizar ade-
cuadamente el cariz de la reaccion cristiana. Es de suponer

% Sobre esta cuestion y la interesada polémica generada en los
ultimos afios, Sanchez Saus 2019.

17 Pedro Herrera Roldan cree que Eulogio no debia tener mucho
conocimiento del drabe, mas alld de algunas locuciones del habla co-
mun, aunque no dice en qué basa ese supuesto (2005, 103). Sin em-
bargo, en su obra Eulogio aparece en situaciones que debian requerir
bastante mas que ese nivel, comenzando por su propio juicio.
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que esos medios serian muy parecidos, mas alla de determi-
nadas circunstancias locales, a los que estaban propiciando
en esas mismas fechas la inclinacién hacia el islam de masas
de poblacién procedentes de otras confesiones en Oriente
o el norte de Africa. Hunayn b. Ishag, un tratadista nestoria-
no de tiempos abbasies que pudo observar personalmente
el fenomeno, enumerd hasta seis causas principales para la
conversién de sus correligionarios al islam: la presién fiscal,
la coaccidn, la esperanza de ascenso social, el proselitismo
musulman, la fuerza de los lazos familiares y la atraccion in-
telectual del islam.™ Lo que sabemos de la Cérdoba del siglo
IX avala el efecto combinado de todos y cada uno de esos
factores en el deslizamiento de una parte de la poblacién
hacia la religion «mayoritaria», es decir, de los dominado-
res. No puede sorprendernos que los grupos mds conscien-
tes de lo que estaba en juego para la «minoria» cristiana
intentaran contrarrestarlos. No estaban en condiciones de
intervenir sobre los tres primeros, que dependian por ente-
ro del poder musulman y, de hecho, formaban parte o de-
rivaban de la aplicacién mdas o menos estricta de la dimma,
pero si les era posible actuar sobre los restantes a través de
medios legales, aunque siempre moviéndose sobre el filo
de la navaja de la dimma que, recordémoslo, prohibia con
fuertes castigos, que llegaban al de muerte, cualquier forma
de evangelizacién e incluso de obstaculizacién del camino,
mediante la simple palabra, de quienes abandonaban el
cristianismo.

Hoy suele darse por supuesto que el islam pudo expan-
dirse sobre las religiones de las poblaciones autdctonas a
las que domind gracias a su atractivo doctrinal y sin esfuer-
zo proselitista. Sin embargo, que ese esfuerzo difiriera en
algunos aspectos de la evangelizacion cristiana, que es el
arquetipo occidental de expansion religiosa, no quiere decir
que no existiera. Negarlo implica, en primer lugar, conver-
tir en vacua la importante literatura polémica desarrollada,
especialmente en Oriente, por las confesiones que se sen-
tian agredidas por el activismo proselitista musulman, sobre
todo aquella que toma la forma de didlogos o disputas en-
tre practicantes de las distintas fes.'® ¢ Qué sentido tendrian
en un contexto de ausencia de confrontacion religiosa esos
debates reales o figurados? Pero es que en al-Andalus, y en
el entorno mas préximo a nuestros protagonistas tenemos
una confirmacién concluyente de que ese proselitismo esta-
ba en pleno auge en los afios cercanos a mediados del siglo
IX, no solo por el testimonio, que podria resultar interesado,
del mismo Eulogio cuando escribia en su Apologético de los
madrtires que «predican las doctrinas de su profeta de for-
ma no solo privada, sino publica», de manera que cualquier
lector contemporaneo de su obra, dice, podia hacerse cargo
de la «locura de su error, los delirios de su predicacion y
los preceptos de la impia nueva religion» ya que forzosa-
mente debia estar familiarizado con ellos.? Aillet ha desta-
cado, entre las distintas motivaciones que podian empujar
al cambio de fe, la que denomina «conversion por ignoran-
cia», la que, para ser combatida, inspiro ciertos parrafos de
la carta que Alvaro escribi6 al abad Esperaindeo, verdadero
maestro y precursor del movimiento martirial, incitandole
a dar respuesta teoldgica a ciertas afirmaciones difundidas

8 Aillet 2011, 23. Cita a Fiey 1992.
9 Sobre este tema, Millet-Gérard 1984, 170-180.
20 Herrera Roldan 2005, 206.

por el proselitismo musulman. En la epistola se hace hinca-
pié en los peligros que representaba la difusion del dogma
musulman entre una poblacién mal preparada para respon-
der con argumentos complejos. Esos nuevos dogmas eran
propagados por misioneros que se apoyaban en el sustrato
evangélico de los oyentes para subrayar la aparente conti-
nuidad entre islam y cristianismo, por lo que Alvaro reclama
a Esperaindeo que aborde con toda la firmeza de su saber
las cuestiones que planteaban «esos gentiles» y que pro-
vocaban la pérdida de los que los escuchaban. No se trata,
pues, de meros debates teoldgicos o filosoficos entre exper-
tos de las dos religiones, sino de socorrer la asediada fe de
los humildes.?

Un problema afiadido era la incomprension del latin por
parte de muchos de esos «ignorantes», y ello va a llevar a
otro interesante conjunto de epistolas, las cruzadas entre el
mismo Alvaro y su amigo el metropolitano hispalense Juan,
en un momento en que el movimiento martirial estaba a
punto de iniciarse, entre 848 y 851. Juan de Sevilla es pre-
sentado habitualmente como el primer abanderado de la
arabizacién de la comunidad mozarabe, bien entendido que
se trataba de un prelado de gran cultura y de extraordinario
dominio de la tradicion latina, como se pone de manifiesto
en sus cartas. Alvaro, sin embargo, le reprocha su apertura
a lo que denomina «preceptos de los filésofos», muy pro-
bablemente la ciencia y filosofia arabe, y su voluntad de
promover el aprendizaje del drabe entre los fieles y clérigos
de su didcesis. Pero los motivos que Juan expone para la
adopcion de esa politica no son otros, mas alla de su sincero
aprecio de los nuevos saberes, que disponer de instrumen-
tos capaces de hacer mas convincente la doctrina cristiana
en tiempos en que el éxito del islam debilitaba a la Iglesia.
Juan confiaba en la Retdrica para ese fin, luego es coherente
concluir que pensaba en la preparacién de catequistas ca-
paces de combatir la propaganda islamica con sus propias
armas y en su propia lengua. Muy al contrario, Alvaro recha-
zaba esa estrategia y sostenia que el mensaje cristiano no
podia sustentarse sobre técnicas de persuasién sino sobre la
verdad que contiene, sobre el hecho de haber sido revelado
por Dios.?? Igor Pochoshajew no ve en Juan de Sevilla a un
representante del sector mas condescendiente con el islam
y seducido por la brillantez cultural de Oriente, el que llega-
ria a ser con el tiempo el mayoritario entre los mozarabes,
tampoco por supuesto del que lo rechazaba integramente,
representado en este cruce epistolar por Alvaro, sino de un
tercero, tan presente en Cérdoba como en otras ciudades,
que aspiraba a fundamentar mejor la fe cristiana, frente al
avance del islam, recuperando el tesoro filoséfico de los
antiguos, y a contrarrestar con sus mismas armas la seduc-
cién de la cultura drabe haciendo mas atractiva la tradicidn
cristiano-latina.

Asi pues, el proselitismo musulman sobre la poblacion
era un hecho que preocupaba vivamente a la elite cristia-
na en los afios en que se incubaba el movimiento martirial.
Como sabemos, mas alla del aprovechamiento de la igno-
rancia de las gentes superficialmente instruidas en su fe, se
servia de las nuevas condiciones sociales y culturales que en
esos mismos afios se estaban produciendo en al-Andalus,

2 Aillet 2010, 104.
2 pochoshajew 2005, 670-671.
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especialmente en su capital. No vamos a desarrollar aqui
cual fue la respuesta de aquella elite cultural y religiosa
cristiana a ese desafio, sus logros y limites, porque es algo
suficientemente conocido y valorado desde los tiempos de
Simonet,” aunque no esté de mas recordar que sus raices,
muy hondas en la tradicién cultural hispana, estaban en la
Biblia, los padres de la Iglesia y los cldsicos latinos.?* Pero lo
que ahora puede interesarnos mas es el espiritu con que se
abordé esa tarea de reconstruccion de modelos culturales y
rearme intelectual. Y ese espiritu, como resultado del fuerte
estrés al que estaba siendo sometida la cristiandad hispana,
fue netamente combativo, con una gran carga apocaliptica y
profética que aparece continuamente en las obras de Eulo-
gio y de Alvaro, aunque haya que decir que ello no es exclu-
sivo de los escritores cordobeses del siglo IX.

4. UNA LITERATURA DE RESISTENCIA Y COMBATE

Desde el primer momento, el contacto con el islam fue
juzgado desastroso por la mayor parte de la literatura cris-
tiana sin importar regidon o tiempo. Asi sucede en la Cro-
nica Mozdrabe de 754, en la que se hace hincapié en «los
fendmenos que provocan el terror, las lecturas apocalip-
ticas y la devastacion causada por la espada, el hambre y
el cautiverio», un clima que, sin salir de Espafa, mas tarde
sostendrian las crdnicas asturianas, y que también desde
el principio domind la primera percepcion cristiana de los
conquistadores musulmanes en Oriente, como muestran los
escritos del patriarca Sofronio de Jerusalén ya en 634.%°

Hay dos precedentes claros del espiritu con que los au-
tores mozarabes del siglo IX se enfrentan a su tarea: uno,
mas lejano, es la literatura oriental de confrontacién con el
islam; el otro, bien préximo para ellos, los escritos de com-
bate por motivos doctrinales en el seno de la cristiandad
hispana, entre los que destacaban los de Elipando contra
Migecio y en su disputa con Beato, y los de este ultimo con-
tra el mismo Elipando.

El vinculo de la literatura mozarabe del siglo IX con los
modelos orientales de polémica cristiana contra el islam pa-
rece bastante claro a tenor de las demostradas relaciones
de la cristiandad hispana con Oriente:*

Un rasgo esencial de los textos orientales es no
haber presentido la naturaleza esencialmente religiosa
de la expansion arabe y no contener argumentos teo-
légicos contra el islam, sino simplemente un punto de
vista sobre el sentido de la conquista musulmana, el
cual vuelve a aparecer en los escritos mozarabes.?’

En esos textos orientales, de finales del siglo VIl y de ori-
gen armenio, copto y nestoriano, pueden hallarse dos mo-
tivos centrales: la asimilacion de la invasidn musulmana a la
cuarta bestia simbdlica de las profecias de Daniel, presente
en la crénica armenia del obispo Sebeos, y el tépico del cas-
tigo divino, que comparten los tres ejemplos conocidos y

3 Véanse, no obstante, para un acercamiento suficiente al fe-
némeno, las paginas que le dedican Aillet (2010, 139-142) y Herrera
Roldan (2005, 18-24).

% Pochoshajew 2005, 670.

% Estos ejemplos en Isla Frez 2009, 32-33.

% Millet-Gérard 1984, 153-166.

27 |bidem, 168.
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manejados por Millet-Gérard. Ambos elementos aparecen
con fuerza en el Indiculo luminoso de Alvaro de Cérdoba,
y aunque es descartable una influencia directa, si es pre-
ciso plantear la necesidad de una tradicién comun de lec-
tura apocaliptica de los textos proféticos, heredada sobre
todo de san Jerénimo vy, a través de él, de Origenes. Pese a
la distancia cronoldgica y geogréfica de estos autores, sus
reacciones «son practicamente las mismas frente al mismo
peligro».”® AUn mas patente es la influencia oriental en las
disputas teoldgicas mozarabes de polémica antimusulmana,
de las que se conoce al menos una debida al abad Espera-
indeo, que es recogida expresamente por san Eulogio y que
seria la primera de las escritas en Occidente. En ese opuUs-
culo se oponian las razones de un musulman y las respues-
tas que ofrecia el influyente abad, tan caro al movimiento
martirial. El fragmento rescatado por Eulogio nos permite
saber que el tratado de Esperaindeo giraba en torno a cues-
tiones de orden moral, concretamente la idea de paraiso y
la vision materialista que de él ofrecia el islam, sin que haya
sefiales del debate teoldgico trinitario que domina los ejem-
plos orientales conocidos. No se puede descartar que en
lo no conservado se abordaran esas cuestiones mas altas,
pero es sintomatico que Esperaindeo incluyera problemas
directamente relacionados con ese nivel teolégicamente in-
ferior del comportamiento moral y de las expectativas tras
la muerte, aquél en el que se dirimia precisamente la dis-
puta cotidiana entre los proselitistas musulmanes y el clero
cristiano, el cual es ciertamente el mismo en el que insiste
una y otra vez Eulogio en sus obras. Pero, como sefalara
Millet-Gérard, en las disputas escritas por san Juan Damas-
ceno o Teodoro Abu-Qurra, las que ese autor cree de mds
posible influencia en Espafia, mds importante que el conte-
nido es su tono: se trata de textos destinados a cristianos,
no a un publico mixto, en los que el objetivo es asegurar la
confianza del lector en los argumentos de su fe. Para ello se
presenta una imagen grotesca e ignorante del adversario,
algo que se acentua en el tratado de Abu-Qurra, posterior
al del Damasceno. Esto es algo que nuevamente se repite
en los ejemplos mozarabes, concreta y nuevamente en el
Indiculo luminoso de Alvaro.?®

Aun mas evidente es la relaciéon formal de los escritos
de los inspiradores del movimiento martirial con la litera-
tura de lucha contra las herejias, tan cercanas en el tiempo.
Millet-Gerard demostré la deuda de Alvaro y Eulogio con los
recursos retéricos de Elipando frente a Migecio y Beato, asi
como de este y otros polemistas antiadopcionistas contra
Elipando, de todos los cuales toman numerosas expresio-
nes concretas, aunque trasladando el objeto de las invecti-
vas y descalificaciones de la pugna interna entre cristianos
a los agarenos, hasta tal punto que «tout se passe comme
si les mozdrabes avaaient pensé que, de I'adoptionisme a
Mahomet, on avait simplement changé d’hérésiarque et
d’héresie».?® Alvaro conocia sin duda el Tratado de Beato
y Eterio contra Elipando o el Comentario del Apocalipsis del
mismo Beato, cuyos materiales utiliza ampliamente en el In-
diculo, lo mismo que Eulogio hace lo propio con el Elipando
de las cartas a Migecio, a los obispos de Espaiay a Carlomag-

% |bidem, 169.
2 |bidem, 172-175.
30 |bidem, 198.
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no en su Memorial de los santos.®' Estos precedentes y mo-
delos eran los que estaban a disposicién de los cordobeses
del siglo IX y nos permiten comprender una cuestion nada
menor por cuanto se ha utilizado a menudo contra ellos, y
es que el tono agresivo, incluso insultante de las expresio-
nes, la dureza retdrica de los debates, se debe en buena me-
dida al hecho de que era el obligado y candnico en este tipo
de cuestiones desde siglos atras en la tradicion patristica y
polémica, algo que por cierto no era ni mucho menos exclu-
sivo de los cristianos, pues pueden encontrarse igual entre
judios o musulmanes, como tiempo atras en los paganos. El
debate no es concebido como una exposicion ordenada de
razones que se confrontan en el terreno de las ideas, para
encontrar algo asi habrd que esperar muchos siglos en la
historia cultural europea, sino una palestra en la que com-
baten la espiritualidad y la animalidad, la verdad contra el
error y la mentira, el espiritu contra la carne, en definitiva la
vida contra la muerte del cuerpo y del alma. Pretender otra
cosa no es mas que un anacronismo. Como sefalara Millet-
Gérard, en esos escritos el islam recibe el trato reservado a
una herejia mas, y eso explica que el mismo Mahoma sea
calificado de hereje o de heresiarca, asi como sus seguido-
res, bien es verdad que elevado a un grado supremo, mucho
mds peligroso que los anteriores: «l’islam est ainsi considéré
comme la derniére des hérésies, si éloignée de la verité du
christianisme que le mot d’hérésie pet a peine s'appliquer a
ses conceptions anti-trinitaires et a sa révélation d’un texte
Supposé sacré par un supposé propheéte».3?

5. APOCALIPTICISMO Y MARTIRIO EN LA TRADICION CRISTIANA
ANTIGUA Y ALTOMEDIEVAL

Los principales promotores de la reaccion cultural moza-
rabe no ponian, pues, sus escritos al servicio de una pugna
en la que meramente se dirimiera la eventual hegemonia
cultural del modelo latino sobre el drabe o viceversa. El con-
vencimiento que les movia era el de participar en un com-
bate entre Cristo y el Anticristo, ya que habia tantos indicios
de que habia llegado el momento de esa lucha decisiva. El
islam representaba, a los ojos de un cristiano del siglo IX, la
marca de la accion del Maligno manifestandose por ultima
vez para someter al mundo a una ultima tentacién antes del
Juicio.® La reaccion intelectual mozarabe y el movimiento
martirial al que apoyd son incomprensibles sin tener en
cuenta ese ambiente apocaliptico propio de su tiempo y
del que participaban por igual, aunque cada grupo religioso
desde su perspectiva, cristianos, musulmanes y judios.?* De
hecho, para Millet-Gérard la influencia isldmica ha transfor-
mado ciertos aspectos de la literatura polémica mozarabe
para hacerla mas combativa de lo que ya era:

Cést sans doute par opposition au Jihad musulman
qu’ils reprennent avec tant de violence la métaphore de
la Militia Christi, et un écho aux prédictions coraniques
sur le Jugement Dernier qu’ils sont amenés a assimiler

3 |bidem, 198-199.

32 |bidem, 201-202.

3 |bidem, 202.

3 Ese apocalipticismo se concretaba en la creencia, esperada o
temida por muchos, del proximo final del imperio arabe. Herrera Rol-
dan sefiala su extensidn entre los judios de al-Andalus o incluso en
Persia (2005, 137, nota 283, 148).

Mahomet a I'Antéchrist; certains hadits, qui étaient
peut-étre répandus en Espagne a I'époque, sans que
nous en ayons la preuve, faisaient méme allusion a une
prophétie de Mahomet, dans laquelle la fin du monde
était prédite comme devant se produire avant un sié-
cle; il se peut que la connaissance par oui-dire de telles
prédictions, ainsi que du caractere eschatologique du
Coran, ait amené les mozarabes a relire les textes pro-
phétiques et apocalyptiques de la Bible et a méditer sur
leur sens.®

Es posible que el caracter escatoldgico de ciertas partes
del Coran haya podido influir en la respuesta cristiana, pero
sin duda lo fundamental tiene mas que ver con la tradicidn
propia. El caracter apocaliptico de las convicciones que ins-
piraron al movimiento martirial es algo fuera de toda duda,
pero no esta demas intentar saber qué queria eso decir en
la tradicidn cristiana, ya que hoy, para algunos, no es mas
que la antesala de estados poco menos que psiquiatricos.

A lo largo de los tiempos, e incluso en la actualidad, han
convivido en esa tradicién muchas comprensionesy lecturas
del libro del Apocalipsis, desde las que ven en él un anun-
cio de los acontecimientos finales a partir del punto de vista
de las relaciones de la Iglesia con las potencias del mundo,
hasta los que lo interpretan como una mera descripcion en
imagenes y visiones de las vicisitudes de la comunidad del
autor, considerada como un tiempo final escatolégico. Por
medio estan las que analizan el Apocalipsis desde la pers-
pectiva propia de las filosofias de la historia, es decir, como
una forma de entender la historia en general: «no es que
consideren que los hechos a los que se refiere el libro permi-
tan una comprension de la Historia, sino argumentan que,
mediante la fe, se puede descubrir el sentido de la Historia
humana que subyace a ellos».3¢ El tema es, pues, lo suficien-
temente complejo como para no darlo por entendido con
solo enunciarlo. Chapa Prado concluye:

Dentro de la complejidad del tema, quiza sean sufi-
cientes para ilustrar la relacion entre el Apocalipsis y la
historia estas palabras de Bauckham: «Juan (y por tanto
sus lectores con él) es llevado al cielo para ver el mundo
desde la perspectiva celestial. Al vidente se le concede
echar una mirada detrds de las escenas de la historia, de
modo que pueda ver lo que esta realmente sucediendo
en los acontecimientos de su tiempo y lugar. Es también
transportado en una visidn al futuro final del mundo,
para que pueda ver el presente desde la perspectiva
de lo que debe ser su resultado final en el propdsito
ultimo para la Historia humana. El efecto de las visiones
de Juan, podria decirse, es expandir el mundo de sus
lectores tanto espacialmente (en el cielo) como tem-
poralmente (en el futuro escatoldgico), o, por decirlo
de otro modo, expandir su mundo a la trascendencia
divina».* En otras palabras, el libro no se centra solo en
el presente sino que revela dimensiones del pasado, del
presente y del futuro, dentro de los cuales debe verse
el presente.®

Otra importante cuestidn es tener en cuenta que en el
momento de la redaccion del Apocalipsis, en tiempos de Do-
miciano (81-96), las comunidades a las que se dirige el texto

35 Millet- Gérard 1984, 208.
3% Chapa Prado 2017, 249.
37 Bauckham 1993, 7.

3% Chapa Prado 2017, 251.

Hispania Sacra, LXXIV

149, enero-junio 2022, 21-34, ISSN: 0018-215X, https://doi.org/10.3989/hs.2022.02



28 R. SANCHEZ SAUS, EL MOVIMIENTO MARTIRIAL DE CORDOBA (850-859): CAUSAS Y CONTEXTO HISTORICO

probablemente no estaban perseguidas por su fe, pero si
hostigadas por no conformarse a los poderes establecidos.
Juan habria advertido del peligro que eso suponia e invitado
a rechazar cualquier tipo de acomodacion a las autoridades
delimperio y a los modos de vida que fomentaban los paga-
nos. Algin autor sefiala que, ante la hostilidad combinada
de autoridades, paganos y judios, algunos cristianos podian
ver turbada su fe en el reinado de Cristo sobre el mundo, y
que el Apocalipsis habria sido escrito para dar una respues-
ta a esa contradiccidn entre Cristo y los poderes mundanos
que se expresaba, sobre todo, en la obligacidn de dar culto
al emperador. El mensaje de Juan seria el de resistencia a la
idolatria mediante una interpretacion profética de los acon-
tecimientos «para ayudar a los cristianos a discernir las fuer-
zas escatoldgicas que estaban detras de la opresion politica
en que se veian envueltos y poder resistir». Resistencia y
esperanza seria, pues, el mensaje del Apocalipsis:

La condicion de ser discipulo de Jesus no es com-
patible con situaciones de compromiso que entran en
conflicto con la lealtad al Maestro. El autor asegura a
sus lectores que, si bien la tribulacién iba a acompa-
far al discipulo de Cristo, Dios les daria la proteccion
Ultima, teniendo presente ademds que El habia prome-
tido la bienaventuranza escatoldgica a todos los que se
mantuviesen fieles.®

Esa resistencia se salda a menudo con la muerte, tanto
en los tiempos de Juan como en los siglos siguientes o en
cualquier otro. En la lectura cristiana del Apocalipsis, resis-
tencia, muerte y esperanza estan unidas sin necesidad de
practicas ascéticas extremas ni de estados febriles. En las
cartas a las distintas iglesias contenidas en el libro se reco-
mienda la paciencia y la constancia, pues la hora de la prue-
ba y la tribulacién ha llegado. Es el tiempo de la fidelidad
heroica, el tiempo del martirio. Ahora bien, «el tiempo de
sufrimiento precede al juicio y castigo de los impios y serd la
base de la recompensa de los justos».*

Cierto es que no todas las épocas han tenido la misma
tension apocaliptica ni el Apocalipsis la misma importancia
en la meditacién y en la conformacién de las actitudes de
los cristianos y de la Iglesia. De lo anterior se extrae que la
existencia de persecuciones es, de por si, un fuerte estimulo
para el crecimiento de esa tension. Todo lo que sabemos de
los tiempos altomedievales, al menos desde el siglo Vil en la
cuenca mediterranea, es que fue una época profundamente
apocaliptica en la que el ultimo libro de la Biblia influyé ex-
traordinariamente en la interpretacidn de los acontecimien-
tos y en las actitudes ante ellos:

La situacion existencial de los cristianos es, pues, la
de haber sido liberados del pecado por el misterio del
sacrificio de Cristo. Como consecuencia, son represen-
tantes y agentes del poder y del imperio de Dios sobre
la tierra y estan comprometidos en la lucha contra
Babilonia/Roma, cuyos poderes proceden de Satanas.
Los cristianos, herederos del Reino de Dios en la tierra,
se enfrentan a un imperio totalitario que destruye el
mundo.*

3 |bidem, 255-256.
4 |bidem, 264-265.
4 [dem

Hispania Sacra, LXXIV

La muerte implicita en la lectura cristiana del Apocalipsis
no se inflige al préjimo, es la que se padece en virtud de la
resistencia expresada arriba. Sin abordar ahora de lleno la
aproximacion histdrica y teoldgica al martirio cristiano que
el tema sin duda merece,* es muy significativo a nuestros
efectos que el término griego «martir» (udptucg) signifique
originalmente el que testifica ante un tribunal, el que es
garante de la verdad sobre algo, y que solo en un segundo
momento acabe significando el que sufre la muerte como
castigo por haber dado testimonio de su fe ante un tribu-
nal: «el que es fiel es el que da testimonio hasta sus ultimas
consecuencias».”* Mas adelante esos requisitos legales que-
daran desbordados por la realidad mucho mas amplia del
martirio en otras circunstancias, pero no cabe duda de que
el sentido original quedd grabado en la memoria de la Igle-
sia y de los cristianos, y quiza ello ilumine el empefio de los
martires cordobeses en comparecer ante el cadi y no provo-
car tumultos ni acciones incontroladas. En cualquier lugar,
también en la Cérdoba emiral, la presencia de los martires
y la continuidad del testimonio cristiano que representaban
era también la sefial de la llegada de los tiempos escatolé-
gicos, del final de la historia. El tiempo de la fidelidad he-
roica y del martirio se prolongara hasta que el numero de
los martires alcance su plenitud, lo que coincidira, segun la
unanime concordancia de los Padres, con el fin de la histo-
ria. La continuidad y vigencia de estas ideas a lo largo de
los siglos es asombrosa: segun un fildsofo de la historia tan
influyente en el catolicismo de la segunda mitad del siglo XX
como Henri-Irénée Marrou, «la duracion de nuestra historia
es la del tiempo necesario para el reclutamiento del pueblo
de los santos, para la edificacion de la Ciudad de Dios».*

Mientras eso llega, el Apocalipsis no llama precisamen-
te a la huida del mundo: el testimonio del martir salva la
historia en el momento presente mediante la intima unidn
con el destino de Cristo que supone. Hay un plan de salva-
cién en la historia en el que el fiel puede intervenir. De esa
forma, el Reino venidero estd ya presente en el conflictivo
hoy: «Es asi, porque la palabra que lo anuncia ha hallado un
“testimonio”: unos testigos que sellan con su sangre este
testimonio, que pasan directamente de su inmolacién a la
gloria».®

El pensamiento apocaliptico presenta, pues, un gran
desarrollo y una extraordinaria coherencia a lo largo de los
siglos, emergiendo regularmente al primer plano en virtud
de los acontecimientos que dominan en cada momento la
vida de los pueblos y comunidades cristianas. Otras religio-
nes, como ya ha sido mencionado, han forjado también sus
propias versiones de esa mentalidad, pero la perspectiva es-
catoldgica a la que esta unida en el cristianismo y su referen-
cia necesaria al sacrificio del propio Cristo, nutren los rasgos
del martirio al que aboca en ultimo extremo, dandole una
especificidad inconfundible pero pocas veces comprendida.
Es inutil intentar comprender el fenémeno martirial cordo-
bés sin tener en cuenta estas ideas que, en el poco amable
lenguaje de la época, aparecen continuamente en los textos
de Eulogio.

42 Puede consultarse, a modo de aproximacion fundamental, L6-
pez Pefialba 2017.

4 Chapa Prado 2017, 259.

4 Marrou 1978, 68-69. Citado en Chapa Prado 2017, 265.

4 Bouyer 1995, 284-285. Citado en Chapa Prado 2017, 268-269.
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6. EL MOVIMIENTO MARTIRIAL ANTE LA PERSECUCION DE LA
IGLESIA EN CORDOBA

La extendida mentalidad apocaliptica en la que con-
cuerdan tantos testimonios y a cuya luz se iluminan tantos
comportamientos, llevaba también a la radicalidad frente a
los cristianos tibios, aquellos que contemporizaban con el
poder musulman y sus exigencias, colaboraban activamente
con él o aceptaban las modas, las costumbres y la lengua del
opresor. Esta radicalidad no concitaba el apoyo de todos los
catdlicos y chocaba, como era de esperar, con los intereses
de muchos mozdrabes que, especialmente en Cérdoba por
su condicion de capital de al-Andalus, dependian de una u
otra forma de la tolerancia del poder para con ellos y de
los favores que les proporcionaba. Eulogio denunciaba con
su dureza acostumbrada a quienes atacaban a los martires
«por miedo a perder nuestra terrenal dignidad», «a quienes
predican la verdad ocultamente» —a los que aseguraba el
infierno— y a los que «confiesan la verdad a escondidas».*®
Todos estos, de una u otra forma eludian el combate nece-
sario y abandonaron a los martires a su suerte cuando no
los criticaban o difamaban, pero las denuncias del presbi-
tero nos hacen recalar en un nuevo punto polémico, el de
la actitud de los adalides del movimiento hacia sus propios
correligionarios, un asunto fundamental pues, junto con la
represion y muy unido a ella, acabd sellando la suerte del
mismo.

Los idedlogos del movimiento martirial tenian una idea
muy precisa de la sociedad que les rodeaba y no se hacian
grandes ilusiones acerca del estado de la Iglesia, a la que de-
fendian con ardor al mismo tiempo que la fustigaban por su
complacencia con el poder y su temor a perder posiciones
de relativo privilegio. Asi, aunque en un primer momento y
durante afios el objeto de su denuncia fue la persecucion
gue de muchas maneras se desarrollaba contra los cristia-
nos, una vez que la accion de los primeros martires dio lugar
a la respuesta del sector eclesidstico y civil mas ligado al po-
der omeya, los principales esfuerzos se dirigieron a comba-
tir los argumentos que estos empleaban para denostarlos.
Tanto el Memorial de los santos de Eulogio como el Indiculo
luminoso de Alvaro tienen ese objetivo declarado, y en ellos,
con la caracteristica vehemencia cuyas raices conocemos,
no se ahorran ataques contra los tibios y colaboracionistas:

Estos son, en efecto, los que no se ven punzados
por el ardor de la piadosa religion, y por eso no solo no
pueden favorecer la verdad, sino que tampoco quieren
defender nuestra santa fe, que llevan en sus corazones
superficialmente y no con una creencia profundamente
cimentada, con mas censuras si alguien muere volun-
tariamente por ella, que dolor si muchos se apartan de
ellay caen en la trampa de la apostasia. [...] Ellos, como
la sal sin sabor, deben ser arrojados fuera de la comu-
nidad de los catdlicos y pisoteados por todos, cortados
con el hacha evangélica como arboles sin fruto y conde-
nados al fuego eterno.*”

Como sabemos, lo que afirmaban estos oponentes era la
impropiedad de considerar martires a quienes no se habian
visto empujados personalmente al sacrificio por ninguna
violencia especifica de las autoridades. De ser asi, decian,

4 Herrera Roldan 2005, 94-95.
47 |bidem, 93-94.

los pretendidos martires se convertirian mas bien en sober-
bios «parricidas de sus almas», negadores del precepto que
manda amar al enemigo y orar por quienes nos persiguen o
calumnian.*® Lo que se debatia con acritud era si la situacion
de la comunidad cristiana en Cérdoba y en el conjunto del
pais, bajo el dominio islamico, podia justificar una resisten-
cia al poder del tipo de la ensayada por los que se habian
ofrecido en holocausto, provocando, de hecho, la ruptura
de ladimma.Y esta sigue siendo la principal piedra de toque
en el andlisis critico sobre el movimiento martirial. Asi pa-
rece haberlo entendido la actual historiografia cuando, una
y otra vez, insiste en la ausencia de causa suficiente para
plantear una respuesta en los términos que son conocidos,
adoptando de hecho el punto de vista de los mozarabes
cordobeses opuestos a Eulogio y los suyos. Naturalmente,
medir el grado de opresidn que sufre una minoria no es fa-
cil por lo que esto tiene de subjetivo y por lo dependiente
que puede ser cada situacion concreta de coyunturas que
apenas conocemos. La eleccidon de un testimonio u otro, la
consideracién de un momento preciso u otro pueden ha-
cer cambiar por completo el juicio. Si no habia opresién ni
persecucién, entonces la accién de los martires queda sin
justificacion alguna, disponible para las operaciones mas
disparatadas de atribucion de causas. Habremos pasado, y
asi se ha hecho desde hace algunas décadas, de la historia
social y religiosa a la de las patologias mentales.

Hoy ya nadie puede afirmar que la Cérdoba emiral o cali-
fal era ese paraiso de convivencia de grupos y religiones que
la visidon edulcorada y acritica de al- Andalus ha extendido
por todo el planeta. Hoy nadie puede honestamente pre-
sentar el régimen de dimma como un ejemplo de tolerancia
bajo el que floreciera una vida aceptable para las minorias
que se veian constrefiidas a aceptarlo.* Las condiciones
de grave discriminacion y segregacion abarcaban todos los
aspectos de la existencia, muy notablemente aquéllos que
mas podian importar a los hombres de aquellos tiempos:
ademas de una aplastante carga fiscal no compartida por
los subditos musulmanes ni de lejos, ademas de una omi-
nosa desigualdad juridica y judicial, habia que contar con la
postergacion y humillacidn reguladas en todos los aspectos
de la vida social y personal, y con la imposibilidad de vivir la
religion propia en plena libertad. Naturalmente, estas cons-
tricciones no eran producto del capricho ni de la mera male-
volencia, y respondian a necesidades internas del grupo do-
minante que tenian que ver tanto con la blisqueda de unas
condiciones generales que hicieran posible el control de la
situacion, como con la exigencia de establecimiento de una
frontera intercomunitaria que marcara claramente la raya
entre las distintas posiciones sociales en funcién de la fe
practicada. La obsesidn islamica por la pureza en su dimen-
sién mas corporal, la que lleva al rechazo de cualquier forma
de contaminacidn por contacto con lo que pueda manchar
o mancillar, tenia una importancia decisiva en el caracter de
esta frontera, pues afectaba a la relacion de sus adeptos con
los dimmies en todos los dmbitos de la vida comun.>°

A todo lo anterior debe sumarse el fuerte control que el
poder emiral y sus agentes ejercian sobre el conjunto de la

% {dem.

4 He expuesto ampliamente mi punto de vista sobre la cuestion
en otro lugar (Sanchez Saus 2021, 151-172).

50 Aillet 2010, 113-115.
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poblacién cordobesa, con independencia de su religidn, algo
que a menudo se olvida. Eduardo Manzano, por el contra-
rio, cita al cronista de la época taifa al-Hasan b. Muhammad
b. Mufarriy al-Qubbasi quien, al hablar de la situacion en
los tiempos siguientes a la rebelidn del arrabal de 805 dice
que a los cordobeses «los educaron como a esclavos que
alcanzaban en su mundo una supervivencia dentro de unos
limites». Y concluye: «La Cérdoba sobre la que dominaban
los Omeyas no es, por lo tanto, una populosa urbe poblada
de industriosos artesanos y comerciantes. Era una ciudad
sometida a un férreo dominio [...] en la que el ejercicio de la
violencia era una actividad cotidiana».>?

Esto en modo alguno podia significar un consuelo para
la «minoria» cristiana, ya que, como el relato de las vidas
de algunos de los martires deja claro, la vigilancia politica
y social sobre los posibles desafectos por causas religiosas
era muy intensa y se sumaba a la que se practicaba también
sobre el resto. El caso de los criptocristianos obligados a huir
y buscar refugio fuera de Cérdoba, de los que Eulogio da
cumplida noticia, es muy elocuente al respecto.*

Con independencia de lo que hoy opinemos a casi mil
doscientos afios de distancia sobre aquel sistema social, nos
sintamos mds o menos cercanos a la civilizaciéon en cuyo
nombre se impuso, lo que no podemos desconocer, a la
hora de explicar el fenémeno del movimiento martirial cor-
dobés, es la percepcidn que de él tenian sus protagonistas o
despreciarla como producto de mentes fanaticas y desequi-
libradas cuando se da el caso que sus principales defensores
contaban entre las personalidades mas prestigiosas y sobre-
salientes en todos los 6rdenes de la comunidad mozdarabe.
¢Existia en los afios previos al estallido de la crisis martirial
una situacién que sus protagonistas consideraron suficiente
para plantear una respuesta objetivamente tan costosa para
ellos? Es evidente que las razones ideoldgicas, de las que
hemos ido dando cuenta en las paginas anteriores tienen un
papel nada menor en estas decisiones de desafio al poder
constituido, pero incluso entonces hace falta una base ob-
jetiva proporcionada por los acontecimientos que sirva de
desencadenante y que procure los apoyos imprescindibles.
¢Existia esa base en la Cérdoba de hacia 8507 Si cedemos la
voz a los Unicos testimonios que nos han llegado, especial-
mente a Eulogio y su amigo Alvaro, es evidente que si, pero
lo cierto es que ellos mismos se hacen eco, para rechazarlos,
de otros pareceres menos condenatorios. Veamos la cues-
tion con algun detalle.

Los planteamientos de Eulogio han sido citados muchas
veces. En el libro primero del Memorial de los santos, de-
nuesta a los que niegan la condicion de martires a los cai-
dos, por falta de causa en su sacrificio,

considerando que ningun perjuicio son las destruccio-
nes de iglesias,* los insultos a los sacerdotes y el tributo
que con grave pesar pagamos cada mes lunar, hasta el
punto de que es preferible para nosotros el atajo de la

1 Manzano Moreno 2014, 336.

52 Es el caso de Flora, refugiada con su hermana en una aldea de
Martos, o de Rodrigo, que huyd desde Cabra a la sierra de Cérdoba
(Herrera Roldan 2005, 117 y 208).

5 Estas destrucciones, que no conocemos, estan mencionadas
en el libro primero del Memorial de los santos y serian previas a la
reaccion de Muhammad |, acaecidas, pues, durante el reinado de Abd
al-Rahman Il y antes del estallido de la crisis martirial.
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muerte al penoso peligro de una vida harto meneste-
rosa [...] Nadie de entre nosotros anda seguro entre
ellos, nadie marcha tranquilo, nadie pasa por un recinto
suyo sino deshonrado [...] Tan pronto como advierten
en nosotros los distintivos de nuestro sagrado orden,
nos atacan con voces de burla como a locos y necios;
aparte estan las cotidianas mofas de los nifios que, sin
tener bastante con insultarnos de palabra y colmarnos
de infames payasadas, tampoco dejan de hostigarnos
con piedras por la espalda. ¢éA qué mencionar lo que
profieren para afrenta del venerable toque de cam-
pana? [..] Tan pronto como la chusma seducida por
la falsa supersticiéon ha escuchado el repique y tafiido
del metal, no tarde en mover su lengua en toda maldi-
cion y obscenidad. [...] Repetida y constantemente nos
calumnian y por causa de nuestra religion padecemos
por doquier su crueldad, hasta el punto de que muchos
de ellos nos juzgan indignos de tocar sus ropas y maldi-
cen que nos acerquemos a ellos, considerando, desde
luego, una gran mancha que nos mezclemos en algun
asunto suyo.>

Por su parte, Alvaro no se muestra menos descriptivo:

Todo el que niega hoy la persecucion en esta parte de
la tierra, o soporta el yugo de la servidumbre dormido
en un suefio de estupidez, o engreido con los invasores
pisotea con soberbia a los novicios sometidos a Cristo.
¢Acaso no estamos sometidos al yugo de la esclavitud,
gravados con un impuesto impagable, desposeidos de
lo nuestro, oprimidos por multitud de afrentas, hechos
sujetos de proverbios y canciones, y convertidos en
teatro para todo gentil? Aquellos dicen: no es tiempo
de persecucion, Yo les respondo a los que aseguran
lo contrario, que hemos encontrado unos tiempos
mortiferos.*®

Lo que ambos autores denuncian tiene que ver tanto con
la sangrante opresion fiscal, como, quiza sobre todo, con la
de orden moral, y en este apartado tiene mas peso la hosti-
lidad callejera que las prohibiciones o limitaciones al culto.
Lo que al parecer se sobrellevaba peor, quiza por ser algo
creciente en el momento en que escribian, eran las burlas
e insultos del populacho, consentidos por las autoridades
cuando no alentados, que se abatian sobre clérigos y fieles
cristianos, de modo que el temory la verglienza obligaban a
limitar los movimientos y a restringir las libertades mas ele-
mentales. Estos hechos reiterados debian ser tan evidentes,
y tener tan soliviantados a los cristianos cordobeses, que los
contrarios a los martires no los negaban —al menos en la
version de sus razones que nos ha llegado—, aunque si que
se padeciera una persecucion propiamente dicha, es decir,
sangrienta. Preferian, por otra parte, basar su negacién en
el incumplimiento de las condiciones que en aquel momen-
to parecian exigidas para otorgar la corona del martirio a los
ejecutados, en especial la ausencia de milagros, la corrup-
tibilidad de los cuerpos o la rapidez de la muerte padecida,
condiciones que, por cierto, no procedian de los tiempos de
las grandes persecuciones, sino del relato hagiografico que
de ellas se extendio en los siglos posteriores.*® De todos es-
tos argumentos, el mas importante, desde el punto de vista
histérico, es la negacion de un estado de persecucién que

5 Herrera Roldan 2005, 88-89.

% Delgado Ledn 1996, 89.

% Sobre las condiciones exigibles al auténtico martir, cumplidas
por los cordobeses en su conjunto, Garcia-Plazas Vega 2017, 346-365.
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justificara o hiciera posible siquiera la existencia de autén-
ticos martires.

Como hemos apuntado arriba, el concepto de persecu-
cion es ciertamente resbaladizo y posee una fuerte carga
subjetiva. Sin embargo, hechos objetivos que vamos a en-
contrar muy bien representados entre los martires, tales la
conversion forzada, la imposibilidad de regreso a la religion
abandonada previamente, la obligacidn de confesar el islam
por ser la del padre y otras del mismo jaez, que daban oca-
sién a un extendido criptocristianismo, se daban innegable-
mente en la Cordoba de entonces y, por lo que se puede
concluir, eran frecuentes. Todas ellas, con independencia de
que respondan a condiciones propias de cualquier sociedad
isldamica y no solo a la andalusi, son suficientes para con-
siderar que se daba una situacién de persecucion religiosa
sobre quienes se veian afectados, cualesquiera que sean los
criterios que adoptemos. Si se tiene en cuenta, ademas, la
dureza de los castigos que les eran aplicados a quienes no
se sometian, aun serd mas dificil argliir que no existia perse-
cucion religiosa alguna a no ser que reservemos esa palabra
solo para los casos de persecucién general o confundamos
libertad religiosa con mera libertad de culto. Incluso esta
Ultima seria harto discutible en razén de las duras limita-
ciones que la dimma establecia. Los cristianos eran muy
conscientes del peligro de que esa persecucién selectiva se
extendiera repentinamente a toda la comunidad vy, precisa-
mente, el riesgo de que la accion de los martires generara
una respuesta isldamica que diera paso a una persecucién no
solo limitada a determinados grupos de cristianos, es lo que
motivé el temor y el consiguiente rechazo de sus oponen-
tes, sin duda menos afectados o solidarios con la suerte de
los perseguidos, como se pudo ver muy claramente en el
concilio organizado en Cérdoba por la autoridad islamica, y
controlado por ella, en 852.

Mas alld de eso, hay también algunos indicios de que
la violencia contra la minoria cristiana —seguimos usando
este término de «minoria» en el sentido previamente es-
tablecido, tomado de Boissellier—, bien al modo descrito
por Eulogio, bien de forma mas amplia, era un hecho en la
Cérdoba del momento. De Alvaro se han conservado unos
Versos en loor de la Cruz que escribié con motivo de haberse
observado un fendmeno celeste coincidente con una Pas-
cua de los judios, cuando el reflejo de la luna llena sobre
las nubes parecié trazar la imagen de una cruz. Alvaro no
dejé pasar este impactante suceso sin escribir un poema
contra la incredulidad judia en el que se hace patente la
animosidad entre los distintos ritos en la Cérdoba emiral.
Ciertamente, el objetivo principal son los hebreos, ya que
el fendmeno parecia una advertencia especifica hacia ellos,
pero desde el principio el autor se refiere también a los mu-
sulmanes con la terminologia que se les reservaba: «Fuera
de aqui la pérfida secta de errores paganos,/ fuera de aqui la
pérfida secta que monstruos engendra:/ las alturas, he aqui
con el signo de Cristo refulgen». Y mas adelante: «Con la luz
de la fe resplandece esta nuestra corona,/ pues, desde el
cielo, los siervos de Cristo siempre triunfan./ Pero en el cielo
destaca la que persigues con armas./ Cruel, impio, confia en
tus ojos o bien en el astro:/ he aqui que Dios nuestro Cristo
florece desde la altura».”’

57 Rodriguez-Pantoja 2018, 196-197.

La clara alusidn a una persecucidon armada contra los
cristianos no puede ir dirigida a la minoria judia, pues solo
los musulmanes estaban en condiciones de ejercerla, y la
obviedad del hecho para el lector contemporaneo podia
hacer innecesarias mayores precisiones. Mds aun, esa vio-
lencia a la que aludia Alvaro no respondia exclusivamente
al paroxismo de un momento de especial conflictividad, po-
dia dar paso a proyectos de aniquilacién que en mas de un
momento fueron de temer por la comunidad mozarabe. Ai-
llet recoge la posibilidad, expresada en cierto momento por
Eulogio en el Memorial de los santos, de que Muhammad |
acariciara la idea de eliminar a los cristianos y vender como
esclavas a sus mujeres, y admite que el temor que ello sus-
citd pudo ser una de las explicaciones a las apostasias que
por entonces menudearon,®® pero se sabe que semejante
proyecto no fue una ocurrencia del emir decidido a acabar
con la resistencia del movimiento martirial y sus sostene-
dores, sino que el idedlogo era Abd al-Malik b. Habib, uno
de los mas importantes juristas malikies del reinado de Abd
al-Rahman II, quien murié en 852-853 dejando notables
discipulos y una honda huella.>® Si el ulema murié en ese
afio, dificilmente pudo ejercer influencia directa alguna en
un reinado que comenzo el 22 de septiembre de 852, por lo
que hemos de suponer que su participacién en la expansion
de las supuestas profecias que debian dar sustento a tales
medidas hubo de tener lugar, con toda probabilidad, con
anterioridad a la eclosion del movimiento martirial. Tampo-
co puede ignorarse que, en cualquier momento histérico,
para que puedan cobrar cuerpo semejantes soluciones y se
enuncien, incluso en un plano meramente tedrico o desi-
derativo, es preciso que desde mucho antes se instale en el
grupo dominante una opinién favorable empujada por una
progresiva violencia contra la minoria sefalada. Esa debia
ser la situacion en Cordoba, tal como describen Alvaro y Eu-
logio, en los afos previos a los hechos que narran.

En este contexto adquiere importancia, dada la influen-
cia que venian teniendo en Al-Andalus las corrientes pro-
cedentes de Oriente, el hecho de que el califa abbasi al-
Mutawakkil (847-861), que se caracterizé por las imposicion
de una estricta ortodoxia, impulsara desde la primavera de
850 unas duras medidas discriminatorias contra los dimmies
que presentan indudable semejanza con las que muy poco
después dictd Muhammad | en Cérdoba: ademas de las co-
nocidas y caracteristicas relativas a vestuario, sefales cor-
porales y cabalgaduras, amén de otras medidas infamantes,
asi como la prohibicion de acudir a las escuelas o ensefiar
en ellas, debe subrayarse la demolicidon de templos de nue-
va construccion, la imposicion de nuevos tributos y la ex-
pulsién de los cargos publicos, que fueron exactamente las
implantadas en Cérdoba por Muhammad en 853, tres afios
después. Segun el patriarca de Alejandria Eutiquio, «los cris-
tianos obtuvieron de aquello gran perjuicio, tristeza y aflic-
cion». Los efectos de esas medidas en Bagdad fueron una
oleada de conversiones al islam que afecté tanto a los man-
datarios y auxiliares mas cercanos al poder abbasi como a
la masa de la poblacién, asi como un mayor intervencionis-
mo sobre las distintas iglesias cristianas en el Imperio, que
fueron unificadas entonces bajo la autoridad del patriarca

8 Aillet 2010, 104.
% Asilo afirma Herrera Roldan (2005, 151, nota 316).
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nestoriano nombrado por el califa, la comunidad mas pro-
clive a la obediencia y la colaboracion.® Es esclarecedor que
fueran esas exactamente las consecuencias de la represion
ordenada por Muhammad en Cérdoba y de sus amenazas:
el incremento de las conversiones mas o menos sinceras al
islam y un intervencionismo sin precedentes sobre la Iglesia
cordobesa de la que tenemos un eco en las actividades del
conde Servando y su pariente, el obispo de Malaga Hostege-
sis, contra el obispo Valencio y el abad Sanson.®!

Otro importante precedente o paralelo que no debemos
olvidar fue la gran represion y persecucién que se desenca-
dend en Egipto contra los coptos tras el fracaso de las gran-
des revueltas de las primeras décadas del siglo IX. También
aqui se concretd en la destruccién de numerosas iglesias y
monasterios, asi como en la desarticulacién de la red insti-
tucional, lo que afectd grandemente al clero. Segun Ira M.
Lapidus, «it seems likely that this continued persecution and
dispersed of clergy, after the defeat of te great rebellions,
undermined the morale of the Coptic communities in Up-
per Egypt and led to massive conversions».®? Asi pues, esos
afios previos a la eclosion del movimiento martirial cordo-
bés coinciden con un incremento general de la violencia,
de las persecuciones contra las comunidades cristianas en
tierras islamicas y de la presidn para conseguir su aposta-
sia.®® De Oriente no solo venian las modas y el saber, y si ad-
mitimos su influencia civilizatoria sobre la hirsuta sociedad
andalusi, también podemos suponer que el caldo de cultivo
de estas actitudes, viajaba igualmente hacia Occidente, in-
cluso con mas rapidez y facilidad. Esas noticias y sus presu-
puestos, junto con el creciente poder de ulemas y alfaquies,
pudieron ayudar no poco a tensionar la coexistencia entre
las distintas comunidades cordobesas, de por si empujadas
a una deriva de enfrentamiento por razones de fondo. Por
otra parte, ya sabemos que los mozarabes también tenian
su propia red de contactos con los cristianos orientales, y
sin duda hubieron de recibir noticia de la situacion. La apa-
ricion justamente en ese momento del monje Jorge en Cor-
doba, martirizado él mismo en julio de 852, procedente de
la laura palestina de San Sabas y que habia recorrido en su
viaje todo el norte de Africa, es suficiente para darlo por
probado.

No puede extrafiar, por tanto, que en medio del ambien-
te apocaliptico al que ya nos hemos referido, en el Docu-
mento martirial, escrito en la cércel en 851, Eulogio descri-
biera la situacion de la Iglesia de la siguiente forma:

Ellos, oprimiendo con pesadisimo yugo los cuellos de
los fieles, maquinan, como veis, expulsar de los con-
fines de su reino a todo el pueblo de los cristianos v,
bien dejandonos practicar el cristianismo tan solo a su
antojo, bien haciendo que nuestro sudor apeste con
una cruel servidumbre a la manera del Faraén, bien
arrancandonos de forma insufrible cédulas tributarias,

8 Lapiedra Gutiérrez 1994, 455-458 y 461. La autora, sorpren-
dentemente y en contradiccién con el contenido de su propio trabajo,
resuelve que no hubo influencia alguna entre ambos fenémenos.

61 Aillet 2010, 116-119; Pérez Marinas 2012. Un resumen del
conflicto en Sanchez Saus 2021, 345-346.

2 Lapidus 1972, 259.

8 Un episodio muy cercano en el tiempo, de 845, y que tuvo una
amplia repercusion fue el de los 42 martires de Amorio, cuya pasion
fue relatada por Evodio. Pero no fueron los unicos (Herrera Rolddn
2005, 17).
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bien imponiendo tributos publicos sobre nuestras des-
dichadas cabezas, bien privdandonos de nuestros bienes,
nos destrozan cruelmente con mermas de los mismos.
Asi, con varios géneros de opresidn extentian a la comu-
nidad de los ortodoxos y con distintos ataques y perse-
cuciones afligen al rebafio del Sefior en la idea de que
con nuestro dafio prestan un servicio grato a su Dios.*

La situacidon debia ser lo suficientemente grave como
para que una importante fraccion de los cristianos cordobe-
ses, empezando por su obispo Saulo, en principio nada sos-
pechoso de hostilidad al poder emiral con el que, al parecer,
mantuvo inicialmente buenas relaciones, viera con simpatia
al movimiento martirial. Ademas, es patente la organizacion
de redes de apoyo que se hacen visibles en el socorro a los
presos en la carcel —donde se producen escenas de despe-
dida y fuerte solidaridad con los martires por parte de sus
compafieros de prision—, en las operaciones de rescate de
los cuerpos de las victimas, a veces terminadas con gran-
des procesiones de duelo en las que Eulogio se detiene con
evidente satisfaccién, y en el hecho de que esas reliquias
fueran acogidas en las principales iglesias y monasterios de
Cordoba, donde recibieron, por cierto, un culto muy popu-
lar.®* En el 852, antes de la reaccién de Muhammad | y del
panico desatado por ella, el prestigio de los martires debia
ser tan alto entre los catdlicos cordobeses que Alvaro se
permitié advertir a Aurelio que no debia buscar el martirio
por la vanagloria de ser llamado martir.®®

Es preciso tener en cuenta ademas que, segin el mismo
Eulogio, los cristianos no se privaban de execrar a Mahoma
de forma general, aunque encubierta, de modo que los mar-
tires no habrian hecho mas que reproducir, de forma pu-
blica, lo que otros muchos expresaban clandestinamente:
«han saltado contra el angel de Satan y precursor del An-
ticristo manifestando abiertamente lo que es santo, lo que
toda la Iglesia de Hispania proclama ahora también, aunque
de forma clandestina, como oprimida que estd».®” No puede
caber duda, pues, de que en Cérdoba existia un ambiente de
tension religiosa que puede explicar el episodio claramente
fortuito, pero muy deudor de él, con que dio comienzo el
movimiento martirial. Se trata de la denuncia que, bajo la
acusacion de blasfemia, recibid el presbitero Perfecto a fi-
nes del 849 o en los primeros meses de 850 y que le llevd
ante el cadi, arrastrado fisicamente por sus acusadores.®

® |bidem, 184-185.

8 Esto Ultimo se manifiesta en la resistencia de las comunidades
afectadas por la entrega de reliquias a los monjes francos de Saint-
Germain-des-Prés, Odilardo y Usuardo en 858. Un ejemplo muy claro
de apoyo en la cércel por parte de otros presos, que no parecen de-
lincuentes comunes, fue el que recibieron los martires Rodrigo y Salo-
mon, y eso ya en marzo de 857, cuando era patente la divisién de la
comunidad cristiana ante el fenémeno (Herrera Roldan 2005, 210). El
cadaver del primero, arrojado al Guadalquivir y encontrado dias mas
tarde, fue trasladado por los campos a un monasterio, el de San Ginés,
por un gran cortejo al que se sumé el obispo de Cérdoba y mucha
clerecia (ibidem, 212).

% |bidem, 129.

57 |bidem, 77 y mas adelante, de forma mas oscura, en 184: «[la
Iglesia] en esta época procede contra el inicuo profeta con ataques
encubiertos».

% La historia de Perfecto en ibidem, 101-106.
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7. EL MARTIRIO DE PERFECTO Y SU IMPACTO EN LOS CRISTIANOS
CORDOBESES

Perfecto, al que Eulogio presenta como sacerdote bien
formado en letras y disciplinas eclesiasticas en la escuela de
la iglesia de San Acisclo, e incluso algo conocedor del arabe,
caminaba cierto dia por la medina cordobesa cuando fue
invitado por un grupo de musulmanes que discutian, entre
los que podemos suponer debia encontrarse algun conoci-
do suyo, a dar su opinion sobre Cristo y el profeta Mahoma.
Aunque se resistid, sabedor del riesgo en que podia incu-
rrir, finalmente accedid bajo promesa de los presentes de
mantener el secreto. Con el asentimiento de todos, Perfec-
to desgrand los ya conocidas argumentos contra Mahoma
de falso profeta, lujurioso e inicuo. Esto, y otras opiniones
vertidas sobre el islam, que serian las del clero cordobés
del momento, molestaron mucho a algunos de sus oyentes,
guienes, no obstante, le dejaron marchar cumpliendo la pa-
labra dada, aunque no lo olvidaron. Pasados unos dias, y
volviendo a encontrarse Perfecto con ellos, ya sin mediar
discusion alguna, lo acusaron de haber injuriado al profeta
y lo presentaron a viva fuerza ante el cadi.®® Perfecto negd
las acusaciones, no obstante lo cual fue encarcelado en dura
prisién, «con una insoportable carga de cadenas». Viendo
que su suerte estaba echada y que solo se esperaba el mo-
mento mds oportuno para la ejecucién, se reafirmé en sus
primeras declaraciones contra Mahoma. El 18 de abril de
850 fue degollado ante una multitud jubilosa que celebraba
el final del ramadan. Su cuerpo fue sepultado en San Acisclo
y el funeral fue oficiado por el obispo Saulo con el concurso
de numerosos sacerdotes y religiosos. Eulogio no fue testigo
de estos hechos, segun dice, pero recogid los testimonios
de «los catodlicos que desde el principio estuvieron en su
compaiiia en la carcel», y de musulmanes que los habian
presenciado. Termina su relato de este primer episodio del
ciclo martirial, tan significativo en sus detalles por cuanto
confirma mucho de lo que podemos conocer del ambiente
en la Cordoba de hacia 850, diciendo que muchos que vivian
alejados de la ciudad y sus conflictos, disfrutando «de una
religiosidad segura entre montes desiertos y bosques soli-
tarios», se sintieron hondamente conmovidos y empujados
a dar en adelante su testimonio. Ellos, hombres y mujeres,
iban a ser los protagonistas del movimiento martirial, que
acababa de comenzar. Sin duda, el martirio de Perfecto, y
las circunstancias que lo produjeron, el hecho de que fuese
un sacerdote, fue la espoleta que hizo estallar el polvorin de
las relaciones entre las distintas comunidades religiosas ya
sometidas desde hacia afios a una enorme tension.

% Ahmed Oulddali ha recordado la imprecision original de la
doctrina sobre quienes agravian al islam. El malikismo impulsé el in-
cremento de las penas por estos hechos, que considera una violacion
de la dimma (2014, 225). Mas recientemente, Christian C. Sahner, ha
incidido ampliamente en esta misma cuestion (2018, 120-125). Es ne-
cesario, pues, contemplar el caso de Perfecto en el seno de un proceso
de endurecimiento de las condiciones establecidas para los dimmies,
especialmente en lo que concierne a la libertad religiosa.
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