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RESUMEN

El trabajo que presentamos facilita noticia sobre los origenes de la Orden de la Merced Calzada en Granada, de su presen-
cia antigua e instalacion conventual. Hemos centrado el interés principal en la presencia femenina en torno a los mercedarios
granadinos y al beaterio que fundaron, partiendo de un grupo de beatas libres de sujecidn a regla. De singular interés resulta la
figura de una de ellas, la ermitafia Maria de Santa Rosa, popularmente conocida como la «santa de Sierra Elvira». Sobre su figura
recayo un proyecto de santidad frustrado, con fines fundacionales. De este propdsito mercedario solo perdurd una tradiciéon que
se mantuvo hasta el siglo XX.
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ABSTRACT

This work presents news about the origins of the Religious Order of Merced Calzada in Granada, its ancient presence and
conventual establishment. We have focused the main interest in the female presence around the Mercedarians from Granada and
the beaterio they founded, based on a group of free women who are subject to rule. Of singular interest is the figure of one of
them, the hermit Maria de Santa Rosa, popularly known as the Saint of Sierra Elvira. Her figure supported a project of frustrated
holiness, with foundational purposes. From this Mercedarian purpose only a tradition until the 20th century lasted.
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INTRODUCCION

Don Antonio Gallego Burin, en su Guia de Granada?, re-
fiere la existencia de diversos festejos, romerias y costum-
bres que por entonces se conservaban en poblaciones cer-
canas a Granada. Uno de ellos era la santa ermitafia Rosa,
en Sierra Elvira. El trabajo que presentamos es el resultado

! antonio.ceballos@juntadeandalucia.es /
ORCID iD: https://orcid.org/0000-0001-8816-6096
2 Gallego Burin 1982, 35.

de nuestra indagacion sobre su figura, un resultado que, en
nuestra opinidn, ejemplifica en Granada varios conceptos
de actualidad en la historiografia de la religiosidad en la
Edad Moderna.

Resulta bien conocida para los historiadores la comple-
jidad de la religiosidad femenina postridentina, mas aun la
del mundo de las beatas y de los beaterios, por su propia na-
turaleza. Este grupo heterogéneo de mujeres constituyd un
contingente importante dentro del estamento religioso y, en
muchas ocasiones, fueron utilizadas como ariete fundacional
de las érdenes religiosas, especialmente por parte de descal-
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z0s y recoletos. Granada no fue ajena a esta corriente de re-
ligiosidad, pues en su seno se ubicaron beaterios de diversa
indole de los que tenemos noticias mas o menos precisas.®

Uno de ellos fue el que surgié al calor del convento
de los mercedarios calzados. Este beaterio sigue en sus
origenes pautas muy semejantes a otros que se fueron
instituyendo a lo largo del siglo XVI. Durante este siglo, y el
siguiente, florecieron multitud de formas religiosas, algunas
de ellas bordeando la linea roja de la ortodoxia catdlica. La
beata libre, la socialmente emancipada, la transgresora,
la picara, y todas las formas satélites de estos conceptos,
existieron, aunque, en nuestra opinion, fueron muchas mas
las que vivieron una religiosidad personal, en gran medida
por carecer de opciones para tomar estado de monja.* De
hecho, bien sea por autoproteccién ante la contradictoria
opinién social que su estado tenia asociado, bien por
convencimiento, muchas de ellas buscaron la seguridad
en la sujecién a una regla que practicase algin convento
masculino cercano.

3 Paraelcasode Granada, sin animo de agotar lanémina, podemos
apuntar que en 1523 se fundé el convento de la Concepcidn, partiendo
de un grupo de beatas terciarias franciscanas. Al afio siguiente se
fundaba un beaterio que seria el embrién del futuro convento de la
Encarnacién. En 1538 fue un grupo de terciarias franciscanas el que
darfa lugar al convento de Nuestra Sefiora de los Angeles. En 1572 otro
grupo de beatas, siguiendo la Regla de Santa Clara, implementarian
el convento de santa Inés. Otros beaterios que también darian como
resultado fundaciones fueron el de las capuchinas de Nuestra Sefiora
de la Presentacion; los de agustinas recoletas de Corpus Christi (1655)
y Santo Tomds de Villanueva (1676). En la misma obra que citamos
de Gallego Burin encontramos noticia del mas conocido beaterio
granadino, el de Santa Maria Egipciaca, asi como del Beaterio del
Santisimo, ambos con mas vocacién social que religiosa. También
Francisco Henriquez de Jorquera en sus Anales da cuenta del primero
de ellos, asi como de los que estuvieron situados en el Campo de los
Martires, los denominados de Melchoras y Potencianas, ligados a la
Orden Carmelita Descalza, que en 1683 se transformaria en el convento
cisterciense de San Bernardo. De su existencia encontramos noticias
mas abundantes en la Gazetilla Curiosa del padre Lachica Benavides
(papel XX), donde también figuran el que se fundé al aliento de los
agustinos recoletos (las popularmente conocidas como Tomasas, Papel
XXIV) y el que fundé dofia Lucia de Urefia, que posteriormente seria de
capuchinas descalzas (Papel XXXIX). El beaterio de agustinas recoletas
ha sido estudiado in extenso en Ceballos Guerrero 2016, consultable
en http://hdl.handle.net/10481/42411. Sobre la misma institucion ver
también Ceballos 2015, 145-168. Para un mejor conocimiento de la
Unica institucidn de este tipo que consintié fundar bajo su prelacia el
arzobispo don Pedro de Castro, la Casa de Madres Recogidas de Santa
Maria Egipciaca, ver Medina Conde Herrera 1760. Recientemente ha
aparecido un trabajo sobre el beaterio de Santa Catalina de Sena de
Granada: Garcia Valverde 2017, 269-289. Un resumen cumplido, en lo
referente a fundaciones de las érdenes descalzas para la Granada del
siglo XVII, se puede encontrar en Lopez-Guadalupe Mufioz 2015.

4 El mundo de las beatas, quiza por la escasez de documentacion
y de estudios particulares, se ha conocido mds por los casos transgre-
sores o escatoldgicos (confundidas con visionarias, profetisas, adivina-
doras, curanderas, etc.) fruto de las causas inquisitoriales instruidas.
Ahora bien, los datos muestran lo contrario, de los miembros del clero
condenados por el Santo Oficio en el Reino de Granada a lo largo del
siglo XVII (137), solo 4 fueron beatas (Fernandez Garcia 1989). No obs-
tante, es innegable que este colectivo acogia una variedad heterogénea
en sus componentes. Un ejemplo que ha despertado nuestra curiosi-
dad es el de Catalina de San Pedro Nolasco, que tomé el habito de ter-
cera mercedaria en Trujillo en 1720 siendo casada. Estos casos, de los
que conocemos algun otro, suelen ocultar una realidad social discrimi-
natoria para la mujer, apuntando a los malos tratos conyugales, porque,
por ejemplo, Catalina «mientras estuvo casada tuvo mucho que sufrir
con su marido» (Vidas de algunas personas... M-BN, Mss. 3456).
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Por otra parte, este era un mecanismo fundacional
bastante comun de las distintas érdenes. La estrategia por
parte del convento masculino consistia en la captacién de
mujeres que se sujetasen a su regla y, consecuentemente,
vistieran su habito. En numerosos casos, estas mujeres
practicaban unareligiosidad individual o se habian agrupado
de forma libre. La labor de institucionalizaciéon femenina
habia intensificado sus esfuerzos desde el Concilio de Trento,
utilizando como instrumentos eficaces a los predicadores, y
especialmente los confesores, que ejercian una influencia
decisiva en las conciencias.® El mecanismo dio resultado en
algunas ocasiones (ver nota 3) y fracasé en otras muchas. La
ndémina de fundaciones que no llegaron a realizarse por los
mas diversos motivos es abundante, al igual que lo fueron
aquellas otras de vida efimera.®

Entre el grupo de mujeres que adoptaron el habito mer-
cedario se encontraba Maria de Santa Rosa (1654-1712),
una beata singular cuya figura merece una atencién desta-
cada por varios motivos. En primer lugar, por tratarse de
una beata heterodoxa al eludir su presencia en el beaterio.
Maria sustituyé la forma de beata institucionalizada por
la vida eremita en Sierra Elvira,” con la aprobacidn, y has-
ta el elogio, del convento masculino. La fugacidad de su
presencia en lugares poblados, sus supuestas apariciones
y desapariciones misteriosas, los milagros que se le atri-
buyeron, las visiones que manifestd tener, los dones que
se afirmaba le fueron concedidos y, en definitiva, su parti-
cular vivencia religiosa, fueron convenientemente difundi-

5> Los predicadores también ejercieron una importante influencia
sobre las conciencias de los fieles. Los sermones del maestro sanJuan de
Avila pueden mostrar la capacidad de conviccién sobre las granadinas.
La beata Paz, que era casada, puede ser un buen ejemplo de ello. Otras
beatas como Agustina de los Angeles (OSA) nos muestran la habilidad,
entre la conviccion y la seduccidn, para atraer doncellas a la religion.
También los confesores obraban en esta direccién, del padre Hernan
Nufiez se decia que «hace beatas a cuantas doncellas se confiesan con
él». Estos solo son algunos ejemplos de los que aparecen en Ruiz de
Mesa 1674. Alainversa, también las beatas alcanzaron cierta influencia
en los ambitos religiosos, aunque no siempre con éxito. Maria de la
Concepcidn, beata rectora de las recogidas granadinas, intercedié ante
el arzobispo don Pedro de Castro a favor de la fundacion que pretendia
la Orden Trinitaria Descalza. Para ello invocé el «muy gran servicio de
Dios» que se derivaria de ello, a lo que el arzobispo respondié: «Madre
mia, digale a Nuestro Sefior, que pues soy Prelado de su Iglesia, que
me lo revele a mi»: Natividad 1697. Segun esta anécdota, habia beatas
capaces de influir sobre los prelados, aunque en esta ocasiéon no
parece que tuviese éxito. Igual se puede decir de la Madre Antonia de
Jesus que, siendo beata agustina recoleta, obtuvo favores de prelados
y cabildos por su capacidad de conviccidn.

& Trabajos relacionados con fundaciones efimeras o fracasadas
pueden encontrarse en Atienza Lépez 2012 y 2014, Cortés Pefia 2006 y
Aranda Doncel 2006. Referido a la orden hermana de los Mercedarios
Descalzos, aunque con intencion de una fundacion de utilidad publica,
ver Aranda Doncel 2002. Con la misma intencionalidad: Gallardo Téllez
2000.

7 La tradicién eremitica de la comarca se remonta a tiempos
remotos. Por ejemplo, san Rogelio, natural de fllora y martirizado en
Cordoba en el afio 852, que, segun la tradicion, vivié como eremita en
una cueva de la Sierra de Parapanda, ver Sanchez de Feria y Morales
1782, 21. Mas reciente, y seguramente fiable, sea el caso de Bartolomé
de la Puerta, cuyo nombre de religion fue fray Francisco de Fifiana,
quien, junto a otro joven, vivié como eremita en Sierra Elvira antes
de pasar al noviciado capuchino de Sevilla. El caso puede verse en
Valencina 1906-1908, 217 y 274. También, en la documentacién que
hemos utilizado para este trabajo, aparece fugazmente, en la misma
montafia, algun eremita contemporaneo a Maria de Santa Rosa.
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dos, no solo por los frailes mercedarios, sino por una parte
significativa del estamento religioso granadino. Todo ello
permitio al convento matriz mitificar su figura. La intencién
evidente era llevar a cabo una fundaciéon mercedaria calza-
da femenina en Granada, construyendo un modelo de san-
tidad en torno a Maria. Finalmente, la tentativa quedaria
reducida a una tradicién localizada en el escenario de su
vida eremitica: Sierra Elvira.® Los hechos originales, perdi-
da la memoria de su origen y constituidos en acervo popu-
lar festivo, fueron recogidos por el movimiento romantico
granadino, material con el que elabordé una leyenda. Por
tanto, Maria de Santa Rosa ofrece al investigador varios
angulos de observacidon novedosos: beata, eremita y pro-
puesta de modelo de santidad con el fin de llevar a cabo
una fundacion conventual.®

El trabajo que presentamos se estructura en dos bloques
claramente diferenciados. El primero de ellos abarca los
epigrafes uno, dos y tres. En ellos hemos creido necesario
abordar el problema de las fuentes documentales, al estar
constituidas por documentacion dispersa y compleja en su
elaboracién original (apartado uno). El epigrafe dos, a modo
de sustrato histdérico, nos introduce en la presencia merce-
daria calzada en Granada. Y el tres, que aborda la presencia
femenina en los mercedarios calzados granadinos desde sus
origenes. También se incluyen algunas consideraciones ge-
nerales sobre el estatus social de las beatas, desprendidas
del propio decurso histérico de este beaterio.

El segundo bloque lo constituye el epigrafe cuatro y se
encuentra dedicado en su totalidad a la figura de Maria
de Santa Rosa. Se articula en tres apartados: biografia,
informacion de testigos y otras pruebas documentales
entorno al proyecto de santidad que se inicié en base a su
figura. En el tercero analizamos las influencias, modelos
y coincidencias de este proyecto con otros personajes y
circunstancias histdricas. Terminaremos con unas breves
conclusiones y las resefias de fuentes y bibliografia.

1. LAS FUENTES DOCUMENTALES

La documentacién primaria sobre Maria de Santa Rosa
tiene su origen en el Padre Maestro fray Fernando Del Olmo,
del convento de la Merced de Granada. Por testimonio

& Acosta 1871. Esta tradicion se inscribe en el romanticismo
tardio granadino. El argumento apenas contiene algo reconocible
con su origen aunque, indudablemente, se trata de una adaptacién
literaria del mismo. Posteriormente seria resumido e incluido en
Villarreal 1888, 472-474.

°® Sobre la santidad femenina, sus modelos y evolucién, pueden
verse Martinez Ruiz 1994, Giordano 2007, Morte Acin 2012 y 2015,
Morrds 2015 y Alabrus Iglesias 2016. En 2017 vio la luz el nimero 43
de la revista Chronica Nova, que incluye un dossier titulado «Santidad
y Politica: modelos de santos y su vinculaciéon con el poder en la
Monarquia Hispana (siglos XV y XVIl)». En los articulos que contiene
encontramos una Optica distinta de la santidad, esta vez en su relacion
con el poder. Para el tema que nos ocupa, resultan de especial interés
los trabajos de la primera parte, englobados bajo el titulo «ldea de
santidad y procesos de canonizacién», aunque el volumen al completo
es de gran utilidad. Podemos encontrar algunas similitudes con el
tema de este trabajo en las colaboraciones de Lozano Navarro 2018,
Martinez Millan 2018, Serrano Martin 2018 y Rivero Rodriguez 2018.
Por la misma razén resultan imprescindibles los trabajos de Garcia
Bernal 2007 y 2012. Mas recientemente, ver Arias Saavedra, Jiménezy
Lépez-Guadalupe 2018.

propio conocemos que contaba con 81 afios de edad en
1768. Por tanto, debid nacer hacia 1687, es decir, que su
vida fue contempordnea a la de Maria de Santa Rosa durante
veinticinco afios: entre 1687 y 1712. Habiendo tomado el
habito mercedario muy joven, debid ser testigo durante este
tiempo de los hechos de Maria y de los comentarios que
de ella se hacian tanto en la ciudad como en el convento,
porque: «afirma que hallé muy viva y valida la noticia de una
insigne mujer». La muerte de la ermitaiia en 1712 no apago
su memoria, continuando esta en forma de procesiones
a la Sierra de Elvira y otras devociones. Desconocemos el
momento preciso de su larga vida en el que fray Fernando
alcanzé el grado de maestro y cronista. Si sabemos que
catorce afios después de la muerte de Maria de Santa Rosa,
quiza coincidiendo con el inicio de su responsabilidad como
cronista, y a instancia del propio convento, llevé a cabo una
informacion de testigos sobre ella, algo en lo que, segun fray
Diego Serrano: «... convienen todos los testigos examinados
por el P. M. Fernando Del Olmo en el afio de 1726».

Segln nuestra hipdtesis, debid ser a partir de entonces
cuando comenzd a elaborar los fragmentos de historia del
convento, y personajes allegados a él, que aparecen en
los manuscritos incluidos en los fondos de la Biblioteca
Nacional. Con independencia de estas pequefias crdnicas,
Del Olmo era consciente de la memoria que perduraba de
la ermitaiia y, estimulado por la informacion llevada a cabo,
decidié asumir el papel de «Tomdas», es decir, el incrédulo
del caso, e investigar cuanto de verdad habia en torno al
personaje de la «Santa». Para ello no solo recuperd los
recuerdos propios, sino también los dichos y hechos que
corrian de boca en boca, acumulando los testimonios
verbales, impresos y manuscritos que pudo hallar sobre
Maria de Santa Rosa, algo a lo que destind gran parte de su
vida. Del Olmo, por tanto, es el compilador documental y
el origen de la informacidn principal sobre la que descansa
este trabajo. Asi pues, lo que conocemos de su pufio y letra
son varios fragmentos que abordan diversos aspectos de
la historia de los mercedarios granadinos: unos referidos
al propio convento, otros a las beatas mercedarias y otros
a la misma Maria de Santa Rosa.!® A su muerte, en torno
a 1768, todos estos papeles o bien se encontraban ya
compuestos por él mismo como un Unico manuscrito, o bien
fueron reunidos y ordenados por fray Diego Serrano, quien
redactaria el documento completo un afio después de la
muerte de Del Olmo. Ambas opciones son posibles.

El primer manuscrito estd datado en 1769, un afio
después de la fecha en la que el propio Del Olmo indica
que tenia 81 afios (intuimos que 1768 puede ser el afio de
su muerte). Es lo que hemos denominado el «Manuscrito
Diego Serrano» que lleva por titulo: Vida de la Azucena
Rosa, Mercedaria, la V. Maria de Santa Rosa 6 por otro
nombre la Santa de Sierra Elvira, Beata de la Orden de
Maria Stima. de la Merced, Redencion de Cautivos de la
Ciudad de Granada escrita por el R. P. M. F. Diego Serrano,

0 Biblioteca Nacional de Espafia, M-BN: Mss. 8293 Coleccion de
escritos tocantes...; Mss. 8730 Papeles varios, manuscritos... y Mss.
3456 Vidas de algunas personas... En su mayor parte se trata de frag-
mentos copiados de diversos cronistas de la Orden, formando volime-
nes facticios. Resulta dificil datar cronolégicamente estos fragmentos
de historia mercedaria. Nuestra impresion es que en su mayor parte se
escribieron a partir de mediados del siglo XVIII.
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Religioso del R. Convento de la misma Orden de dicha
ciudad. Afio de 1769.1! Fray Diego, refiriéndose a Del Olmo,
dice textualmente en la introduccién: «... se dedicé dicho
P. M. ya en los ultimos afios de su vida a recoger todas las
especies que de esta admirable virgen habian quedado y
de ellas notd y dejo escrito lo siguiente», dando inicio al
relato. Posteriormente (fol. 56), al tratar de los testigos de
la informacion refiere: «Muchos mas fueron los testigos
examinados por el P. M. Olmo a mas de los referidos:
pero sus deposiciones desaparecieron por su muerte: y
solo estas se reservaron por estar en poder de quien esto
escribidé». Por tanto, fray Diego reconoce estar copiando
una parte manuscrita de Del Olmo vy, a la vez, aportando
mas informacién que él mismo habia conservado. Tratando
de averiguar algo de fray Diego, hemos encontrado que,
por una parte, existié un fray Diego Serrano (c. 1582-1652),
mercedario que llegaria a ser general de la Orden, obispo
de Solsona, posteriormente de Segorbe y finalmente de
Guadix, en cuya sede pastoral murié. Este mercedario
no pudo ser el autor, tanto por cronologia como por
trayectoria vital. El amanuense, por tanto, debié ser otro
fraile mercedario del mismo nombre.

Pero tampoco contamos con la copia «original» de fray
Diego, sino con otra que se hizo de ésta en el siglo XIX, esto
es, la que don Manuel Gémez-Moreno entregd, acompafa-
da de una carta, en 6 de octubre de 1902, a don Francisco
Guillén Robles, responsable de la Biblioteca Universitaria de
Granada. Este texto decimondnico contiene numerosas co-
rrecciones de tipo hagiografico y tachaduras que introdujo
una persona distinta a quien lo escribid. Se encuentra divi-
dido en 81 fragmentos numerados, de extension variable,
abarcando 126 hojas, y un indice final que los agrupa en tres
nucleos tematicos: vida de Maria de Santa Rosa, testigos
examinados y revelaciones. Su estructura, pues, se corres-
ponde con la de una informacién propia de un proceso de
beatificacion.

La segunda copia conocida lleva por titulo Traslado de la
Vida de la Ven. Maria de Sta. Rosa: conocida regularmente
por la Santa de Sierra Elvira Hermitafa y Solitaria de ella. Era
Beata del Orden de Maria Stma. de la Merced, Redempcion de
Cautivos Cristianos de Granada.*? Su autor es Antonio Ramédn
Almaraso Garcia, de quien carecemos de noticia, y esta datada
alrededor de 1858. Esta copia consta de 70 hojas, organizando
el texto en diez capitulos. Es, por tanto, menos extensa que
la precedente. Evidentemente, se trata de un resumen de la
anterior, tomando a la letra los episodios y datos mas significa-
tivos. Almaraso elimina gran parte de la retdrica sagrada que
acompania el texto de Serrano, asi, su lectura es mucho mas
fluida, sin percibir el lector sensacién de haber obviado ningun
dato o hecho importante respecto a la anterior.

1 Se encuentra en la Biblioteca Central de la Universidad de
Granada, Hospital Real, bajo la signatura BHR/Caja MS-2-055 (29).
También existe copia digital en el repositorio de la misma institucion:
<http://hdl.handle.net/10481/16698>. El manuscrito va precedido
de una carta autdgrafa de don Manuel Gomez-Moreno, de la que
se extrae la fecha de la donacién a la Biblioteca de la Universidad y
la persona a la que se le hace entrega. En ella se especifica que el
manuscrito es copia de otro anterior que debia conservarse en algun
convento granadino.

2. la copia que conocemos se encuentra en la Biblioteca de la
Facultad de Filosofia y Letras de Granada.
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2. LOS MERCEDARIOS CALZADOS EN GRANADA

Conocidas las principales fuentes de informacién sobre
las que hemos trabajado, creemos interesante aportar algu-
nas noticias que aparecen en los fragmentos conocidos del
maestro Del Olmo sobre los mercedarios granadinos. La Or-
den Real y Militar de Nuestra Sefiora de la Merced y Reden-
cién de Cautivos (OM) fue fundada por san Pedro Nolasco en
1218, bajo los auspicios del rey Jaime | de Aragén vy la cola-
boracion de san Raimundo de Pefiafort, confesor del funda-
dor. A los tres votos habituales de las drdenes religiosas, ésta
afiadid un cuarto: el rescate de prisioneros cristianos. En ese
momento el avance aragonés sobre el este peninsular adn
no habia comenzado con la intensidad que le impondria pos-
teriormente el rey Jaime, aunque la frontera siempre era un
punto caliente. De ello se derivaba la existencia de un gran
numero de cautivos de ambos bandos. Por tanto, el cuarto
voto de la orden naciente abordaba uno de los problemas
acuciantes derivados de la situacion bélica, a la vez que se
inscribia no solo en el contexto de la realidad histérica, sino
también en el espiritu evangélico de ejercicio de la caridad y
de la recuperacién de almas en poder de la religion contraria.

Con este voto como norte mercedario, por razones
obvias, apenas transcurrieron unos afos desde la fundacion
para detectar actuaciones de la Orden en Granada, en
principio con el fin de proporcionar auxilios espirituales
a los cautivos cristianos. Las primeras noticias sobre la
llegada mercedaria nos las proporciona fray Fernando Del
Olmo.® El cronista, apoyandose en el historiador Francisco
Bermudez de Pedraza, sitUa su presencia antes de 1230 en
el Barrio de los Catalanes, frente a la ubicacion de la que
seria parroquia de santa Escoldstica en época cristiana. Ese
mismo afio tuvo lugar la primera redencién de cautivos,
a cargo de fray Guillermo Bas, y dos afios mas tarde se
llevd a cabo la siguiente por mediacion de fray Berengario
Casano y fray Domingo Doso, uno de los cuales, siguiendo la
crénica del maestro mercedario, se quedé en la ciudad. Esta
permanencia iniciaria la presencia mercedaria continuada,
ejerciendo de cura en la iglesia de san Cecilio, donde se
ubicé un centro de atencion a los cristianos granadinos.
Las redenciones sucesivas, en las que participé el mismo
san Pedro Nolasco, no estuvieron exentas de violencia,
recibiendo martirio en tierras granadinas fray Raimundo de
Blanes (1235) y fray Jaime de Soto (1237).

Con estos precedentes, entre el discurso de los origenes
y la hagiografia, la toma de la ciudad en 1492 nos sitla en
terrenos documentalmente mas sélidos.'* Ese afio era pro-
vincial de Castilla fray Jorge de Sevilla, predicador y conseje-
ro de los Reyes Catdlicos, a quienes acompafié en la jornada
final del Reino Nazari. Esta posicion privilegiada permitié la
instalacién mercedaria en Granada el mismo afio de la toma
de la ciudad. La primera ubicacidn conventual estuvo situa-
da en lo que posteriormente seria el hospital de san Lazaro,
extramuros de la misma. El cambio de emplazamiento del
solar primigenio, donde ya estaba construida la iglesia,** se

3 0Olmo (OM)a, M-BN, Mss. 8293, fragmento 2: 1-22. Se trata de
un volumen facticio del que iremos dando cuenta de los fragmentos de
interés para este trabajo.

% Olmo (OM)b, ibidem, fragmento 3: 25-27.

1> Segun Olmo fue la primera que se termind en Granada tras la
toma de la ciudad y la primera donde se dijo misa el mismo afio de 1492.
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produjo en el afio 1500 por el deseo de los reyes de cons-
truir un hospital para los leprosos retirado de la urbe. Esta
segunda fundacién, llevada a cabo por fray Antonio de Va-
lladolid y fray Raimundo de Foch, también se situd fuera
del recinto amurallado, en el llano del Campo del Triunfo,
el lugar donde, segun la tradicidn, habia recibido martirio el
protomartir de la Orden san Raimundo de Blanes.

Las obras del nuevo convento comenzaron pronto, aun-
que se alargarian en el tiempo hasta bien entrado el siglo
XVIII. Fueron benefactores del mismo Luis Fernandez de Cor-
doba y su esposa Elvira Fernandez de Cérdoba, hija del Gran
Capitan. No obstante, ante la falta de recursos para conti-
nuarlas, fueron necesarias varias bulas de los papas Ledn X,
Adriano VI y Clemente VIl concediendo jubileos. Ledn X, con
el favor de Carlos V, concedié dos afios de jubileo pleno a
quienes visitasen la antigua iglesia el dia de la Asunciéon y
entregasen la limosna que fijase el comendador; también se
podia visitar cualquier otra iglesia de Espafia y hacer llegar a
Granada la limosna que se pudiese. Con ello la iglesia alcanzo
los catorce pies. En los mismos términos concedié otra bula
Adriano VI, a peticion de los Fernandez de Cérdoba, para el
dia de la Concepcién de 1523 y para la Natividad de 1524.
Con ello los muros conventuales alcanzaron su altura total.
Estas concesiones se vieron prorrogadas por Clemente VIl en
1526y 1527, con lo que se consiguio terminar la iglesia, en la
que figuraban las armas de Alonso de Zurita, comendador de
entonces. La capilla mayor fue financiada por el patronato de
don Juan Mufioz de Salazar, quien obtuvo derecho de ente-
rramiento para él y sus descendientes, confirmado por bula
de Paulo V en 1558. La finalizacién de las obras y el ornato de
la iglesia fueron costeados por diversos comendadores del
convento y otros religiosos de la Orden.*®

3. LAS «HERMANAS» MERCEDARIAS GRANADINAS: BEATAS Y
BEATERIO

Es evidente que las hermanas mercedarias existieron
casi desde los inicios de la Orden, recibidas por el propio san
Pedro Nolasco.'” Con este breve comentario se da cuenta
del inicio de la presencia femenina en |a historia de la Orden
de la Merced. En principio se traté de mujeres, agrupadas
en comunidad, que profesaban el habito mercedario. El
propdsito de la Orden era la formacion de beaterios, aunque
no todas las mujeres allegadas a los mismos se integraron
en estos cenobios, ni todas las candidatas a vestir el habito

16 En 1598 habia profesado don Diego Serrano, que no debemos
confundir con su homadnimo autor del manuscrito. Ya hemos apuntado
que fue provincial, general de la Orden, obispo de Solsona, de Segorbe
y de Guadix-Baza. Bajo su prelacia se labré la escalera principal, se
renovo el coro alto y enriquecio el convento con ornamentos. Murié en
1652, fue enterrado en el convento, en una capilla elaborada para este
fin. El atrio y la portada se comenzaron en 1648 y terminaron en 1654.
El pulpito se colocod en 1662. En 1690 se enlucid la iglesia (costeado
por fray Juan de Venegas) y se retird el retablo viejo del altar mayor.
El nuevo se comenzé en 1713 con la contribucion de fray Juan Lisén,
que también costed el retablo del altar de santa Maria del Socorro. El
frontal de piedra del altar mayor se hizo en 1722, por caridad de fray
Feliciano Palomares, que también pagé la silleria del coro. Los claustros
bajos estaban adornados con lienzos sobre la vida de san Pedro Nolasco
y otro pequefio de los apdstoles. La imagen del coro de Nuestra Sefiora
de la Merced corrid a cargo del comendador fray Melchor Martin, que
también pago el aljibe de gran capacidad construido en 1726.

17 Instituto Histérico de la Orden de la Merced 1997, 34.

fueron aceptadas. Sin animo de mezclar mercedarios
calzados y descalzos, cuya politica de admisidn posiblemente
fuese distinta, conocemos las negativas que padecio Juana
de Cristo (1586-1616) en Fuentes de Andalucia®® antes de
recibir el habito mercedario descalzo. Las sucesivas negativas
del Provincial de la Orden a la profesién de Juana, y en
general a las profesiones de beatas, detuvieron sus deseos
durante un tiempo. Posteriormente profesaria ante el prior
del convento masculino, aunque ocultandoselo al provincial
por temor a un nuevo rechazo. Finalmente seria recibida
en la Orden, en la que permaneceria hasta su muerte en
olor de santidad. No es el Unico caso que conocemos de
discrecionalidad en la admisidn a los beaterios, bien por la
jerarquia de la Orden a la que se encontraban sujetos, bien
por la religiosa que ejercia como «priora» del cenobio.®

Volviendo a los beaterios mercedarios existentes al tiem-
po del Concilio de Trento, éstos se transformaron en monas-
terios de clausura, siguiendo las directrices emanadas del
mismo. En 1603 se inicié la andadura de la rama mercedaria
descalza, que también tendria su prolongacién femenina
con sus propios beaterios y conventos. Llama la atencién la
distribucion geografica de unos y otros. Mientras los con-
ventos de monjas calzadas establecieron sus fundaciones en
el centro y norte peninsular, los descalzos mostraron una
pujanza sorprendente en Andalucia Occidental: Lora del
Rio (1617), Fuentes de Andalucia (1620), Osuna (1626), San
José de Sevilla (1633) y Marchena (1637). A la par que se
fundaban conventos, continuaron existiendo los beaterios,
y las beatas, de adscripcion mercedaria. Los crecidos recur-
sos necesarios para llevar a cabo una fundacién ejercieron
de filtro eficaz para su implantacion o continuidad.

Las primeras noticias fehacientes sobre profesiones de
mujeres en el convento mercedario de Granada se remontan
a 1591%° (Catalina Rodriguez y Quiteria Rodriguez de los
Santos), a las que le seguirian Ana de la Cueva, que profesd
en 1597, y Maria de la Paz que lo hizo el 14 de octubre de
1609. Del Olmo y las demas crénicas consultadas no ofrecen
mas detalles sobre ellas, aparte de los encomios propios
de un relato hagiografico. Muy posiblemente, durante los
cien afios anteriores de presencia de la Orden en Granada
hubiese otras mujeres que, aun no llegando a profesar,
llevarian una vida religiosa proxima al convento masculino.

El hilo conductor femenino surgido al amparo de los mer-
cedarios calzados granadinos se ve documentalmente inte-
rrumpido hasta 1660, aproximadamente. Cincuenta afos de
silencio. Previamente, aunque desconozcamos la fecha con-
creta (debid ser en los afios en torno a la mitad del siglo, muy
proximo al nacimiento de Maria en 1654), sabemos que un
grupo de mujeres habia formado una congregacién indepen-
diente en una casita destartalada en el camino del Sacromon-
te.? La escasa renta que pagaban, la «libertad que lograban»

8 Ver Gonzalez Fernandez 2016.

¥ La madre Antonia de Jesus, agustina recoleta, relata en sus
escritos los criterios de seleccion de las candidatas, que se pueden
resumir en cuatro palabras: vocacionales, bellas, nobles y pobres.
El objetivo tenia légica en su momento histdrico y en la mentalidad
religiosa de la época, porque se trataba de proporcionar una «salida»
a un segmento social en riesgo de pecado. El resto de aspirantes se
dirigian a otros beaterios o a practicar una religiosidad personal en su
propia casa.

20 QOlmo (OM)c, fragmento 11: 86-90.

2 |bidem, fragmento 35: 366-375 v.

Hispania Sacra, LXXII
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en el ejercicio de su espiritualidad y la proximidad de la reve-
renciada abadia sacromontana, donde eran atendidas por el
canonigo don José Barcia, convertia el lugar en ideal para su
modo de vida. En la comunidad ejercia como «priora» Maria
de la Concepcion, de apellido Bocanegra en el siglo, segun
declararon algunos testigos de la informacién llevada a cabo
por Del Olmo. De las demds componentes del grupo solo sa-
bemos que eran Jacinta Ramos y Juliana Calzado, si habia mas
beatas en ese momento, desconocemos sus hombres.

En este punto, cuando el beaterio alin no habia entrado
en la esfera de influencia mercedaria, creemos de interés
traer a colocacién el testimonio de los sucesos que acae-
cieron, porque nos acercan, de forma sobrecogedora, a la
consideracion social de la beata en aquel tiempo. Maria de
Santa Rosa no debid presenciarlos, tanto por su corta edad
(por entonces contaria con tres o cuatro afios), como por la
lejania de su parroquia, san lldefonso, del camino del Sacro-
monte. Fue su prima, Maria de la Concepcion y las demas
beatas ya mencionadas, quienes los sufrieron. Entresaca-
mos algunas frases significativas.

...recibieron insultos, palabras obscenas y provocativas
[...]; lasamenazaban con la ronday la justicia y que vién-
dolos y hallandolos a ellos alli las llevarian a las recogi-
das [...]; llegaban otros a la puerta en forma de ronda
y justicia [...]; y todo paraba en darles muchos golpes
y llenarlas de afrentas y oprobios [...] amenazando con
llevarlas al tribunal de la Santa Fe [...]; sustancidandole
alli a nuestra Maria su proceso por hipdcrita, embustera
y otros mil delitos que la acumulaban, la sentenciaron a
azotes y coraza, que todo se ejecuto alli efectivamente
y desnudandola y poniéndola en un jumento la pusie-
ron una irrisible coraza y la dieron muchisimos azotes
a la vista de las demas hermanas [...]; quererlas ahogar,
quitarles la ropa, y los silicios, y desnudarlas en carnes y
darles cruelisimos azotes era lo més cotidiano.?

Poco hay que afadir a un testimonio tan explicito. Hasta
se llegd a simular un proceso inquisitorial espontaneo, cuya
pena se ejecutd en el mismo momento. Por tanto, la opinidon
publica, al menos una parte considerable de ella, estimaba
gue no se trataba de religiosas propiamente dichas, a lo
que se sumaba una reputacidon imprecisa, socialmente
entendida desde dpticas contrarias. Estas consideraciones
oscilaban en un umbral tan amplio que abarcaba desde
su estimacion, por unos, como mujeres respetables en su
opcién vital, hasta personas marginales, objeto de iras y
escarnio publico, por otros. Esta afirmacién puede que no
sea generalizable a todas las beatas y beaterios, pero si es
cierto que la versidn mas negativa también se dio en casos
distintos al que tratamos. Por ejemplo, las beatas sujetas
al convento de agustinos recoletos del Albaicin, sufrieron
humillaciones y actitudes agresivas por parte de la multitud
en 1667. Luego, no se traté de un caso aislado.

Hecho este breve inciso, continuamos con la evolucién
del beaterio. Las circunstancias eran tan adversas en el ca-
mino del Sacromonte, que el grupo decidid mudarse a otra
parte de la ciudad. El traslado de esta primera ubicacidn
se encuentra envuelto en una narracién de tintes celestes.
La casa debia ser de tan humilde factura que termindé por
derrumbarse la techumbre, sin alcanzar a ninguna de ellas
(hecho justificado con el necesario prodigio propio de estos

2 |bid. 366y ss.

Hispania Sacra, LXXII

casos). La mudanza a la calle Coca, en la parroquia de san An-
drés, no impidid que continuaran las persecuciones, humilla-
ciones y desafueros que venian padeciendo en la ubicacion
anterior. Ahora bien, la proximidad de su nueva casa con los
mercedarios calzados permitié la asistencia a misa y la toma
de confesor en el convento. De ahi a adoptar el habito de la
Orden solo habia un paso que, en el caso de Maria de la Con-
cepcion, se produjo en noviembre de 1666, profesando tras
un afio de noviciado. A ella le seguirian Juliana de Jesus en
1670 y Jacinta de santa Maria en 1674. Esta moriria cuatro
afios después y sus compafieras al afio siguiente, victimas de
la epidemia de peste que asol6 Granada en 1679.

Por este tiempo, el beaterio ya se habia trasladado a la
Calle Real, donde comenzaba el camino hacia el convento
franciscano de San Antonio.? La parroquia de San Andrés es
contigua a la de San Ildefonso y la calle Real podriamos decir
que es el centro de esta Ultima. Aqui es donde aparece nues-
tra protagonista como visitante del beaterio que dirige su tia.
Por tanto, el contacto de Maria de Santa Rosa con las beatas
mercedarias debio tener lugar a comienzos de la década de
1660, cuando contaba con unos seis afios de edad. Una rela-
cién que se prolongaria durante los afios siguientes, residien-
do por temporadas en el mismo beaterio. Segun el relato de
Del Olmo, cuando lo visitaba, dormia en una pequefia cue-
va que existia en el oratorio del mismo, entendemos que a
modo de premonicidn de su propio futuro.

Estas mudanzas obedecen a un proceso de ajuste vital
del grupo en particular y, en general, a un mecanismo de
defensa de las mujeres que habian optado por integrarse en
el segmento social religioso y que, por una u otra razén, no
alcanzaban el estado de monja. Situarse bajo la proteccion
de un convento masculino, vestir su hdbito y seguir sus
pautas, suponia para ellas una garantia de paz, de tolerancia
y hasta de «integracién» social. Aquellas primeras beatas
mercedarias granadinas que conocemos, que profesaron en
la década final del siglo XVIy primera del XVII, quizd también
fueron empujadas a ello por el rechazo social. Aunque esto
sea mera hipdtesis en su caso, lo cierto es que recibieron
otro tipo de presidn, esta vez de tipo institucional. Las dos
décadas en las que se efectuaron sus profesiones coinciden
con la prelacia en la archididcesis granadina de don Pedro
Vaca de Castro y Quifiones (1589-1610), un arzobispo que
prohibié los habitos no reconocidos por la Iglesia (que
pululaban por doquier) y que, siguiendo los principios
tridentinos, intentd la institucionalizacion de todo individuo
que pretendiera situarse bajo el paraguas de la Iglesia.

Asi pues, de las crdnicas citadas se desprende que, con
certeza, hubo beatas mercedarias profesas en Granada des-
de finales del siglo XVI. Por otra parte, un nucleo indepen-
diente de al menos tres termind profesando y formando
beaterio en las dos décadas siguientes a la segunda mitad
del siglo XVII. Entre ellas se encontraba Maria de la Concep-
cion, tia de Maria de Santa Rosa, que, como hemos dicho,
ejercié de «priora» del grupo desde los origenes hasta su
muerte. Con estos mimbres podemos preguntarnos: ¢ habia
propésito fundacional femenino en la Orden de la Merced
Calzada granadina?

3 Las noticas sobre estas beatas pueden encontrarse en Olmo
(OM)d y f, fragmentos 32: 342-345 v.y 33: 346-353; Esteban fragmento
35: 366-375.
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El contexto fundacional, a nuestro juicio, tiene dos ver-
tientes que valorar. Por un lado, las fundaciones descalzas
femeninas de la Orden Mercedaria, detenidas desde la lle-
vada a cabo en Marchena en 1637, que habian progresado
mas que las de la rama calzada, lo cual debia pesar en su
animo. Por otro, existia un evidente desequilibro geografi-
co, ya que no se habian instalado conventos femeninos de
ninguna de las dos ramas en la Alta Andalucia. No resulta
extrafio, por tanto, que en el seno de los mercedarios calza-
dos granadinos anidara el deseo de una fundacién femenina
encabezada por Maria de la Concepcidn. En las cronicas que
hemos manejado su figura se adorna de virtudes, tribulacio-
nes, ejercicios, devocidn, etc., es decir, todas las cualidades
necesarias para encabezar este proyecto.

El otro factor que debemos tener en cuenta es el
contexto local. Las fundaciones conventuales femeninas
en Granada, partiendo de beaterios preexistentes, habian
tenido importancia durante el siglo XVI, retomandose en
1655 con la llevada a cabo por las agustinas recoletas de
Corpus Christi. Entre la profesion de Maria de la Concepcion
en 1666 y la de Juliana de Jesus en 1670, se habia producido
la primera fundacion, frustrada, del Convento de agustinas
recoletas de Santo Tomas de Villanueva. Flotaba, pues, en el
ambiente religioso granadino de ese tiempo la posibilidad de
llevar a cabo fundaciones, aunque posiblemente la escasez
de efectivos en el beaterio mercedario, y de patronazgo, lo
impidiera por el momento (solo tenemos conocimiento de
tres beatas, mientras las dos fundaciones recoletas agustinas
alcanzaban e incluso superaban la veintena de novicias). La
muerte de Maria de la Concepcidn obligé a modificar el
proyecto fundacional. Habia que encontrar otro camino.

4. UN PROYECTO DE SANTIDAD. LA BEATA MARIA DE SANTA
ROSA, MAS CONOCIDA COMO LA SANTA DE SIERRA ELVIRA

4.1. Sobre la biografia de Maria de Santa Rosa.

Las noticias que poseemos de Maria de Santa Rosa son
relativamente abundantes, aunque fragmentarias y envuel-
tas en una retdrica hagiografica que deja muchos puntos de
su vida en la sombra.?* Como comentdbamos mas arriba, la
estructura del «Manuscrito Diego Serrano» sigue las pau-
tas de la informacién que se llevaba a cabo para iniciar un
proceso de beatificacidn: datos vitales, averiguacién de tes-
tigos, documentos testimoniales, etc. A ello debemos aco-
gernos para aproximarnos a la vida de la ermitafia. Los datos
biograficos con que contamos son los siguientes.

Maria de la Rosa Lifian, en el siglo, nacié en Granada en
1654, hija de Juan de la Rosa, natural de Andujar, y de Maria
Liidn, nacida en Béznar, en el Valle de Lecrin. Fue bautizada
en la parroquia de san lldefonso el 20 de enero de ese afio,*
quedando huérfana a la edad de diez o doce afios. Esta
circunstancia permitié, incluso pensamos que de alguna
forma pudo obligar, que las anteriores estancias mas o menos
prolongadas de la nifia en el beaterio se transformaran en

2 Ademas de los manuscritos de la Universidad de Granada que
referimos mas arriba, puede verse Olmo (OM)ey g, fragmento 34: 354-
365y 37: 384-391. También Esteban 35, 366-375.

% El compadre fue Jerénimo Ldpez y los testigos Sebastian de
Escribano y Lorenzo Cortés. El cura Francisco Montesino. Archivo de
la Iglesia Parroquial de san Ildefonso, Libro de Bautismos 10, fol. 219.

residencia permanente. Haciendo un computo aproximado,
este hecho debid producirse en torno a la profesion de su
tia Maria de la Concepcidn en 1666. Continud residiendo en
el beaterio hasta que se celebraron en Granada las fiestas
de beatificacion de santa Rosa de Lima,* primera mujer
criolla elevada a los altares. Impactada por este hecho y
los eventos de que fue testigo en Granada, decidié emular
a la beata de la Orden de Santo Domingo, adoptando el
eremitismo como forma de apartamiento del mundo. Estos
acontecimientos tenian lugar en 1668, contaba pues con
catorce afios de edad.

Hasta aqui los datos mas o menos objetivos que
conocemos de Maria de Santa Rosa porque, a partir de
entonces, todo lo que sabemos de su vida se encuentra
envuelto en las sombras que proyecta un relato hagiografico
inmerso en la mas pura tradicion de la oratoria sagrada,
a pesar del formato de averiguacion que presenta el
manuscrito elaborado en origen por fray Fernando Del
Olmo. Segln este, los deseos de soledad, apartamiento
e imitacidon de la beata limefia se vieron satisfechos con
la aparicidon de un angel que la transporté a una cueva de
Sierra Elvira, término de Atarfe, pago de la Cuna: «Alma ya
llegd el tiempo en que quita el Altisimo dar cumplimiento a
tus deseos; y tomandola de la mano, y sin mas prevencién
que una manta o pafio de cama, la trasladd de un vuelo a
la cueva». Esta cueva no seria la definitiva de su morada
porque, en octubre de 1671, una nueva traslacion celestial
la llevaria a otra, dentro de la misma sierra, en término de
Albolote, donde vivid hasta su muerte el dia nueve de marzo
de 1712, a los 58 afios de edad.

De estas fechas concretas, que parecen firmes por su
precision, debemos decir que, excepto el bautismo, las
demas se encuentran desdibujadas en la nebulosa de los
indicios y edulcoradas por una retdrica que acude delibe-
radamente a lo sobrenatural. La evidente intencién del cro-
nista es envolver los hechos en un halo de imprecision, de
misterio, solo explicable por intervencion sobrenatural y, en
consecuencia, divinamente mediatizados. Entre sus fines
destaca dejar fuera de cualquier duda que la ermitafia es
una persona elegida para la santidad. Unos ejemplos nos
ayudaran a un mejor entendimiento.

Su muerte, que se dio por cierto que habia sucedido
la noche del nueve de marzo de 1712, fue deducida del
testimonio del cura de Albolote que, sobresaltado en la
noche, despertd al oir la campanilla que anunciaba la salida
de la iglesia del vidtico, camino de administrar los ultimos
sacramentos a un enfermo. Al dia siguiente nadie reconocié
haber participado en dicha salida: ni sacristan ni teniente de
cura. Ademas, Unicamente con el testimonio de un nifio, con
solo dias de vida, que milagrosamente hablé anunciando
claramente la muerte, se tomd como cosa cierta. La misma
mafiana, el acontecimiento fue vox populi en Granada y

% La beatificacion de santa Rosa de Lima supuso un hito para

la Iglesia Catdlica, por las connotaciones novedosas que aportaba:
mujer, criolla, beata, eremita etc., y como tal fue celebrado en todo
el mundo catdlico, aunque su canonizacién no llegara hasta 1671.
Granada no fue ajena a los festejos: sermones, certamenes poéticos,
dramatizaciones, manifestaciones de fervor, actos liturgicos, fiestas,
etc. se sucedieron, sin faltar memoria de estos acontecimientos, ver:
Relacion breve... 1668. Ese mismo afio se publicaron en Granada obras
sobre el acontecimiento, por ejemplo, Albornoz 1668. En la bibliografia
moderna ver Montes Gonzélez 2010.
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sus contornos. Nadie vio el cadaver, aunque se publicd la
posicidn santa en que quedo en su cueva, a la espera de su
descubrimiento en un hipotético futuro.

Igual ocurre con su toma de habito, otro hito importante
envuelto en circunstancias sobrenaturales, porque el uso
del «santo habito» mercedario y su supremacia sobre
las demds religiones, es una constante a lo largo de la
cronica. Una reivindicacion, por otra parte, comun al resto
de drdenes, aunque, en este caso se deja entrever una
conflictividad entre conventos, mas insinuada que explicita,
que, a decir del cronista, no se hubiese producido de seguir
los consejos mercedarios. Segun una carta que la ermitafia
envio a su prima Maria de la Concepcion, reproducida en
ambos manuscritos, recibio la profesion en 1673, cinco afios
después de ser transportada a la cueva, cuando contaba
diecinueve afios de edad. A nuestro juicio, el autor de la
carta es el mismo que el de la crénica, por las similitudes
de estilo y vocabulario. Segun el relato de Del Olmo, Maria,
anticipandose a su venida al convento para la investidura,
recibié en su cueva la visita de santa Maria del Socorro
(recordemos que en el convento habia un altar dedicado
a esta advocacién) y de santa Rosa de Lima (su modelo de
santidad) que, por gracia y favor sobrenatural, llevaron a
cabo la ceremonia. Fueron los portadores del habito san
Pedro Nolasco y el cardenal Nonato:

Habiendo pues recibido la V. Maria este favor del
Cielo, y vestido el santo Habito Mercedario, y pasado
el coloquio, que por mas de tres horas tuvo con dichos
santos y santas, se puso a dar gracias al Sefior; el que
se la manifesté Crucificado y la dijo: Alma, de aquella
infinita caridad, con que yo redimi al mundo, dando la
vida afrentosamente en la Cruz, es el espiritu y vocacion
gue yo puse en esta Religion ...%’

La cita evidencia lo milagroso del acto, el favor divino
de que goza Maria y la pretendida superioridad mercedaria
sobre las demas d6rdenes. Consecuentemente, entre las
profesiones documentalmente probadas de las beatas
mercedarias no aparece la suya. En este tono se desarrolla
el discurso del manuscrito. Por ello es posible afirmar que la
existencia de Maria fue real, aunque el propio misterio en el
que de forma deliberada se relata su vida, impide establecer
unos hechos y una secuencia concreta en su desarrollo. A
la vez, estas mismas circunstancias, posibilitaron que el
convento de mercedarios calzados intentara establecer
un proyecto de santidad basado en su figura. El fin Gltimo
declarado, con el intento de beatificacién como medio,
era llevar a cabo una fundacién mercedaria femenina. Un
propdsito no oculto en aquellos momentos, aunque diferido
en el tiempo: «... y este suceso (el descubrimiento del cuerpo
incorrupto de Maria de Santa Rosa) dara motivo para que se
funde en Granada un convento de religiosas de la Merced
muy observantes y recoletas».?® Por tanto, la prioridad del
autor no es detenerse mas de lo necesario en la vida de
Maria en el siglo, sino destacar el contexto espiritual en el
que se vio envuelta. Por otra parte, las declaraciones de
los testigos tampoco ayudan a esclarecer los hechos, como
veremos a continuacion.

27 Serrano 1769, 19 r.
2 Serrano 1769, 38.
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4.2. Lalnformacion de testigos y las pruebas documentales

Una parte importante del documento esta destinada a la
informacidn de los testigos, tanto seglares como religiosos,
llevada a cabo «por el P. M. Fernando Del Olmo en el afio
1726» segln reza en la crénica, es decir, casi quince afios
después de la muerte de Maria. La iniciativa perseguiria el
objetivo de sustanciar de alguna forma el recuerdo de la er-
mitafia, todavia vivo entre la poblacidn, siguiendo un esque-
ma semejante al «oficial». Para ello era necesario recoger
las declaraciones de personas que la hubiesen conocido o
tuviesen referencias cercanas. Todo ello con el fin de iniciar
un futuro proceso de beatificacion. Ahora bien, transcurri-
dos tantos afios, muchas declaraciones se habian perdido,
conservandose solo aquellas que se encontraban en poder
de fray Diego Serrano, como ya dijimos anteriormente. A
continuacién ofrecemos un sucinto resumen de las mismas.

Entre los testigos seglares se encuentran: Maria de
Medina, vecina de Albolote, de mas de setenta afos, que
la conocid y tratd. Entre otros milagros, testifica el hecho
de que se arrodillara en el vientre de su madre al paso del
Santisimo en el Campo del Triunfo. Que con tan solo tres
afios se arrodillase al paso de fraile mercedario que portaba
el Santisimo, quien pronosticé a su madre que «seria muy
agradable a Dios». Y que, siendo nifia y estando retirada en
su casa, se le apareciera la Virgen avisandole de un incendio
que se habia iniciado en el lino almacenado, incendio que
sofocd con sus enaguas.

Otros informadores fueron Alonso de Prados y Juan
Jerénimo Jiménez, que proporcionaron una descripcidon
fisica de Maria. Luis Verdejo, Lucas de Rege y Fernando
Arantave Verdejo, todos de avanzada edad, informaron de la
existencia anterior de otro eremita llamado Juan Giménez, y
de los prodigios que vivid un tratante de vinos de Granada
cuando visitd la cueva, después de haber tenido un suefio
reiterado. En su interior pudo ver cadaveres sangrantes y
otros horrores. El comerciante murid en paz tres dias mas
tarde. D. Francisco Bermejo, médico, testimonid haber
oido decir que era muy favorecida de Dios, de su milagrosa
traslacion ala cueva e investidura de habito. También conto,
entre otros hechos sobrenaturales, lo que ocurriria cuando
se descubriera el cadaver de la comiunmente denominada
santa de Sierra Elvira, esto es, que a lomos de una bestia
iria en olor de multitud hasta el convento mercedario
de Granada. Juan Mufioz y su hermana aportaron que su
apellido era Bocanegra y que se crio en la parroquia de
San Miguel (quiza exista aqui una confusidén con su prima
Maria de la Concepcidn). Maria Valenzuela, de sesenta afios
y ama don Juan Fernandez, beneficiado de Pinos, declaré
haber oido decir al candnigo Baltasar de Rienda, y a otros
muchos vecinos, que la habian visto en la sierra y en la
iglesia vestida de blanco. En general, el traslado milagroso
a la Sierra de Elvira es algo en lo que «convienen todos
los testigos examinados por el P. M. Fernando Del Olmo
en el afo 1726». La presencia del diablo también es una
constante en los testimonios: «no se descuidaba su infernal
astucia en armarla todos los lazos, mentiras y enredos que
podia su depravada malicia, impedirla, atribularla y afligirla.
Asi lo dicen todos los testigos de sus informaciones».

Los declarantes eclesidsticos fueron, entre otros,
Salvador de Anguita, sacerdote del convento de la Victoria
y beneficiado de Atarfe, que fue su confesor durante varios
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anos. Pedro Antonio Pérez Mazuecos, licenciado, cura de
fllora y comisario del Santo Oficio. Félix de Lara, cura de
Atarfe. Fray Cipriano Fernandez Donado, del convento de
san Antonio de Padua. José de Hita, que también fuera
beneficiado de Atarfe, y Pedro Mazuecos, cura del mismo
pueblo, que la confesé en alguna ocasién. Todos ellos
coinciden en varios puntos: en la ubicaciéon de la cueva
donde vivié «junto al Pefidon Bermejo, término de Atarfe».
En su descripcion fisica: «una mujer de buena estatura, ni
muy alta, ni muy baja, cari agucena (sic), delgada y de pocas
carnes, blanco el color del rostro y las manos, aunque lo
mas elevado de la cara tenia el color algo tostado». Por otra
parte, insisten en la fugacidad de sus apariciones eniglesias y
conventos, en lo dificil de verle el rostro y en sus misteriosas
desapariciones tras los oficios religiosos. Quienes fueron sus
confesores testificaron que fue un alma pura.

El otro componente importante del documento com-
prende las obras, manuscritas o impresas, que de algun
modo contienen noticias de la santa de Sierra Elvira. Entre
ellos se citan dos manuscritos. No hemos podido localizar el
de Catalina Ledesma (Catalina de san Miguel) que posible-
mente haya desaparecido por los avatares de la historia, o se
encuentre en los anaqueles de algun convento. Esta religiosa
del monasterio de Santa Isabel de Granada, al parecer, man-
tuvo una comunicacidn privilegiada con Maria, ya que estu-
vo un tiempo con ella en la cueva antes de profesar y desed
ser su compafiera de soledad, siendo disuadida de ello por la
eremita. En la referencia a los escritos de Catalina (alarde de
exaltacion de la beata y de la Orden Mercedaria) se relata-
ban milagros, curaciones, trabajos, disciplinas, penitencias,
devociones, muerte y otras circunstancias que acompafiaron
a Maria en su retiro. También relata la Via Sacra y misas que
celebraba acompafiada de angeles y santos,?® motivo de las
luces que se veian en Sierra Elvira desde toda la comarca.
Muy posiblemente este sea el origen de la posterior tradi-
cién que se continuaria hasta el siglo XX:

Estando esta sierva de Dios [Catalina de san Miguel]
en laiglesia en el dia de S. Pedro Nolasco asistiendo a su
fiesta, se le aparecio el dicho y la dio a entender la fiesta
que se hacia en la sierra este dia, como se habia hecho
otras veces después de la muerte de la V. Hermitafia (...)
porque su cuerpo la ayudo a ganar, y fue caja y concha
de tal diamante y tesoro, es voluntad del Altisimo, que
éste goce algunos dias de la gloria, que posee su Almay
por eso se baja a donde estd su cadaver.*®

Otros pasajes vienen a confirmar lo que decimos:
«Diferentes veces manifesté la Divina Majestad a su siervo
fr. Francisco multitud de luces, que en forma de ordenadas
procesiones discurrian por la Sierra de Elvira, monte cercano
a la ciudad de Granada».®*

El otro manuscrito es conocido, se trata de la historia
mercedaria que escribié fray Fernando Colombo,*? en el
que, el autor introdujo una nota marginal dando fe de una
reliquia «purisima» del habito de Maria.

2 Incluye algunas canciones de Maria, como la que sigue: E/
temor santo es amor /el amor es padecer / el temor es confianza / la
confianza es temer /el temor solo es error / confiar solo osadia / uno
sin otro flaqueza /ambos juntos valentia.

30 Serrano 1769, 114 .

3 lbidem 97 r.

32 Colombo M-BN, Mss. 4159.

En cuanto a obras impresas se cita el sermdén de fray
Pedro Rosiqué sobre la vida de fray Francisco Molinero
del convento de san Antonio de Padua.® Este fraile, que
fue confesor de Maria durante casi toda su vida, también
fue biografiado3* por uno de los religiosos mas famosos
de la época: el padre Tomas de Montalvo.?> En ambos se
encuentran testimonios de los favores divinos que disfruto
la beata y de las luces de procesion que se veian por Sierra
Elvira en dias religiosamente relevantes. La obra de fray José
de san Lorenzo sobre la religiosa Tomasa del Espiritu Santo®*
presta el testimonio de Antonio Rodriguez, que visitaba
a la santa en su cueva. Esta le confié que habia asistido a
la muerte de Tomasa en compafia de otras religiosas, las
cuales se encontraban en paradero muy distante a Granada
en el momento de la defuncidn. Este testigo aparece en
diversas ocasiones a lo largo de crénica, siendo una de las
pocas personas cuya compafiia toleraba la eremita.

Pero la que quiza sea la obra mas destacada por Del
Olmo, aparte de los escritos de Catalina de san Miguel, es
el «Tesoro espiritual»®” del candnigo sacromontano Baltasar
de Rienda. Segun Del Olmo, Rienda no cita a la santa ere-
mita por su nombre porque todavia estaba viva. Lo cierto
es que nosotros no hemos encontrado indicio alguno de la
relacién Tesoro Espiritual / Santa de Sierra Elvira. A pesar
de ello, Rienda fue el primer confesor, director espiritual y
propagandista del prodigio Maria de Santa Rosa, incluso,
puede que su «constructor». El argumentario teoldgico
que Del Olmo extiende sobre ella, partiendo de la obra de
Rienda, configura una vision panoramica inserta en la mas
pura religiosidad barroca: visiones, manifestaciones celes-
tiales, raptos espirituales, visitas celestiales e infernales, etc.
Apoya esta hipdtesis la enumeracion que hace de las faltas
comunes, y penas mas tenebrosas, que afectaban tanto al
estamento religioso (monjas, prelados, sacerdotes, confeso-
res, predicadores, etc.) como al seglar (ancianos, doncellas,
mancebos, etc.). De hecho, con los velados testimonios de
Rienda sobre la ermitafia comenzo lo que podriamos llamar
la «popularidad» de Maria, su «protosantidad» y el «jubi-
leo» popular a Sierra Elvira.

En relacién con lo que decimos, en otros pasajes, Del
Olmo, profundiza en los males que aquejan la ortodoxia
religiosa. Asi, en las visiones que Maria tiene del purgatorio
y del infierno, encontramos su denuncia explicita: monjas
que no observaban su profesidn por aplicarse al «trato con
las criaturas», prelados laxos en las confesiones, confesores
que no corregian, sacerdotes de mala vida, predicadores de
«flores para el oido», etc. En el ambito seglar no es menor
el recuento: madres que pecaron por dar gusto a las hijas;
casadas viciosas, «muy profanas», amantes de las galas;
doncellas desmafiadas que se deleitaron con su «cuerpo y
hermosura», aquellas que con sus «alifios» y trajes profanos

3 Rosiqué 1695.

3 Montalvo 1698.

3 El padre Montalvo escribio varias obras entre la que destaca su
Prdctica politica y econémica de expdsitos (Granada, 1701), que contd
con varias ediciones.

36 Lorenzo [ca. 1709].

37 Rienda c 1680. Existe otra edicion de 1683, fecha que el
cronista de la santa de Sierra Elvira confunde con 1693. Rienda fue
un candnigo sacromontano de amplio prestigio, al menos local, con
fama de buen confesor y director de almas, ver: Rienda 1662ay 1662b,
obras propuestas en algtin caso como ejemplo de predicacidn rural.
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hicieron pecar a otros, etc. Lo cierto es que la mayor carga de
la critica recae sobre las mujeres, que son quienes encarnan
la fuente del pecado, como es ldgico dentro de una vision
androcéntrica del mundo.

4.3. Influencias, modelos y coincidencias

Hasta aqui unos someros apuntes sobre el contenido
del manuscrito, un documento que requeriria un analisis
propio de la retdrica sagrada. A lo largo de su lectura hemos
detectado una serie de influencias, implicitas y explicitas,
que creemos interesante anotar. Por ejemplo, el Libro de las
Fundaciones de santa Teresa de Jesus que, en el capitulo 28,
anota el caso de la beata Catalina de Cardona, del eremitorio
de N. Sr. del Socorro (una vez mas, aparece una de las
advocaciones que impuso el habito mercedario a Maria).
La similitud, que concede un marchamo de autoridad,
se establece porque Catalina trabajé para conseguir una
fundacion carmelita descalza ligada a la santa abulense, sin
renunciar a su condicion de beata. Igual ocurre con santa
Rosa de Lima, otra beata, también elevada a los altares y
elegida como modelo por Maria. De nuevo una impronta
que viene a avalar el modelo de santidad que se propone.

Entre las inspiraciones mds difusas las hay de tipo local y
general. De estas Ultimas, dentro de la tradiciéon catdlica, po-
demos enumerar la provisién divina de alimento y vestido,
propia de personas o grupos elegidos y protegidos por Dios.
Por otra parte, el futuro descubrimiento de su cadaver por
un pastor, nos recuerda las imagenes sagradas ocultas ante
la invasion sarracena y su posterior hallazgo, generalmen-
te por un pastor. Su permanencia en una cueva o depésito
durante siglos, hasta el momento propicio para su descubri-
miento, conecta con la fe verdadera de aquellos cristianos
sometidos y el deseo de mantener su culto en un futuro
indeterminado. También la figura del pastor es uno de los
iconos catdlicos que nos remite al Sefior que apacienta su
rebafio. Mas de actualidad en la época era el anuncio de
la disputa de sus reliquias por las gentes, cuando el cuerpo
fuese descubierto. Poseer una reliquia santa suponia un se-
guro al que encomendarse: recordemos el traslado de san
Juan de la Cruz o el caso de la beata Juana de Cristo, cuyo
cuerpo incorrupto fue mutilado incluso en su enterramien-
to. Todo ello, tendria un fin preestablecido y concreto, la
opinién general de la santidad que provocaria Maria y la de-
vocion que generaria, que debia conducir al objetivo final:
una fundacién conventual mercedaria calzada.

Un factor, a nuestro juicio importante, es el espacio don-
de se ubica el eremitorio, la Sierra de Elvira, un lugar en el
que los lugarefios encontraban restos arqueoldgicos con
bastante frecuencia, incluso en periodos de paro agricola
buscaban «tesoros» en la montafa. El hallazgo de enterra-
mientos, ajuares, urnas cinerarias, restos arquitectonicos
y objetos arqueolégicos diversos, conectaban el lugar con
la antigliedad clasica. Y no solo eso, sino que, a pesar de
haber transcurrido mas de cien afios de los hallazgos del
Sacromonte, en este caso, resulta inevitable relacionar los
sacromontanos con los elvirianos. Esta circunstancia se ve
impulsada si tenemos en cuenta que la ubicacién original
del beaterio fue justo a los pies de la abadia y que las beatas
eligieron ese lugar precisamente por su proximidad. Enlazan
asi los descubrimientos de Sierra Elvira con el propio discur-
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so de los origenes de las beatas, asi como con otros elemen-
tos comunes tales como la practica del Via Crucis, la relaciéon
con los candnigos de la abadia, la predileccion y propaganda
que recibié Maria de Baltasar de Rienda, etc.

Por otra parte, en cuanto a la fundacion, los mercedarios
calzados granadinos estaban al corriente de aquellas
que, partiendo de beaterios, se habian llevado a cabo en
Granada, un numero considerable. Ademas, dentro de la
Orden Mercedaria, aunque fuese la rama descalza, existia
el precedente de la fundacién en 1620 del convento de
Fuentes de Andalucia. Una fundacién basada en la fama
de santidad de la beata Juana de Cristo, beata a la que ya
hemos hecho referencia anteriormente. A decir de sus
contemporaneos, su vida fue un tanto excéntrica, pero
consiguid profesar y morir en olor de santidad, aunque
no debemos salir de nuestra ciudad para encontrar un
modelo préximo. En Granada era conocido el caso de la
beata mercedaria descalza Catalina de Jesus, que giraba en
la Orbita del convento de Belén. Catalina habia muerto en
agosto de 1624, siendo enterrada en el altar de la Oracion
en el Huerto del convento. Tres afios mas tarde, en 1627,
se hallé su cuerpo incorrupto, algo que volvié a ocurrir en
1742. Por tanto, no faltaban ejemplos de santidad entre las
beatas mercedarias. Otras religiosas estuvieron préximas
a los conventos mercedarios descalzos andaluces, no en
numero elevado, aunque si hubo profesiones y conventos
femeninos que las integraron en sus filas.3® Todas estas
circunstancias debieron influir en el proyecto granadino.

CONCLUSIONES

A mediados del siglo XVII, los mercedarios calzados gra-
nadinos habian conseguido atraer a la drbita de su Orden
a un grupo de mujeres que terminaron profesando como
beatas de la misma. Este hecho, en principio, no sucedié de
forma espontanea y voluntaria; por el contrario, fue conse-
cuencia de la presién social, hostil a la existencia de mujeres
que vivian una religiosidad ajena a la jerarquia del estamen-
to eclesial. La toma de habito reconocido «normalizaba» la
convivencia, aunque sometia a estas mujeres a una regula-
cion de dependencia jerarquica.

Nos encontramos, por tanto, ante una reaccién social
de rechazo al ejercicio de una libertad individual que
debemos contextualizar en su momento histdrico, cuando
tal libertad ni se encontraba regulada ni era comprendida
en amplios sectores sociales, en parte por las connotaciones
asociadas a casos de picaresca o marginacién. El fruto de
la institucionalizacion de las mujeres que no quisieron
o no pudieron profesar como monjas, fue fomentado e
instrumentalizado por las ordenes religiosas fundando
beaterios. El fin dltimo era establecer las condiciones
suficientes para expandir la orden fundando conventos
femeninos regulares.

Este fue el caso de los mercedarios calzados granadinos,
instalados en la ciudad desde su toma a los musulmanes y
con raices en la misma anteriores a este momento. La estra-
tegia que disefiaron para intentar una fundacién conventual

3% Hasta el capitulo mercedario descalzo de Ecija en abril de 1616,
no se decidid integrar a las beatas como religiosas profesas, siguiendo
las normas dictadas por Pio V.

145, enero-junio 2020, 267-278, ISSN: 0018-215X, https://doi.org/10.3989/hs.2020.020



A. CEBALLOS GUERRERO, DEL YERMO AL ALTAR. NOTICIA DE LOS MERCEDARIOS CALZADOS GRANADINOS Y DE LA BEATA MARIA DE SANTA ROSA 277

femenina no difiere mucho, en principio, de las demds érde-
nes. Tras captar un grupo de beatas para su regla, el intento
fundacional debid posponerse por varias razones: los esca-
sos efectivos del grupo, la falta de financiacion y la muerte
de Maria de la Concepcidn, en principio destinada a liderar
el proyecto. La singularidad del caso arranca cuando estas
circunstancias propician que el eje del mismo se desplace
hacia una beata heterodoxa o singular: Maria de Santa Rosa.
Esta mujer mantiene rasgos de beata libre, al trocar la ins-
titucionalizacion por la vida eremita en una cueva de Sierra
Elvira. A partir de ahi, los mercedarios granadinos se sirven
de lo original del caso para intentar alcanzar varios objeti-
vos: proclamar la superioridad de la Orden Mercedaria so-
bre las demas, tomando el habito como simbolo, y proponer
un modelo de santidad basado en la figura de la «santa de
Sierra Elvira». Para ello, fray Fernando Del Olmo instruye
una «informacién» interna, sin validez eclesial, pero con
todas las caracteristicas formales de estos procedimientos.
El objetivo final confeso era fundar un convento femenino
mercedario calzado, basandose en la devocién que provo-
caria el cadaver de Maria cuando se descubriera.

Toda la crdnica se encuentra salpicada de reminiscencias
mds 0 menos expresas, conectadas con otros acontecimien-
tos o conceptos a los que se quiere encontrar correspon-
dencia, aunque sea de forma inconsciente para el lector.
Antigliedad clasica, cristiandad primitiva, reliquias, mensa-
jes biblicos subliminares, hechos sobrenaturales, etc. se dan
cita con el fin de establecer y afianzar la santidad de Ma-
ria. Una santidad que, como otras muchas, no fue posible.
Tampoco la fundacidén alcanzaria buen puerto. En cambio,
quedd el recuerdo festivo para las gentes de Sierra Elvira, un
recuerdo que se mantuvo durante siglos.
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