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RESUMEN

Este articulo tiene como objetivo estudiar el beaterio mercedario de Santurce. Para ello se va a realizar un estudio general de
los beaterios y conventos femeninos que han existido en el territorio vizcaino para, después, centrarnos en el caso concreto del
de Santurce. La relevancia de esta comunidad de religiosas reside en el hecho de que perdurd hasta el siglo XIX sin haber abrazado

la clausura.
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THE ORDER OF THE BLESSED VIRGIN MARY OF MERCY IN BISCAY:
THE CASE OF THE BEATERIO OF SANTURCE

ABSTRACT

This paper is focused on the study of the Mercy beaterio of Santurce. Therefore, firstly there is a general study of beaterios
and female convents that have existed in Biscay. Secondly, it is studied the concrete case of this beaterio. This religious community
is important since it lasted until 19th century without having embraced the closure.
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1. LA ORDEN DE LA MERCED EN VIZCAYA: LOS BEATERIOS

El 10 de agosto de 1218 se constituyd oficialmente la
Orden Religiosa Redentora de Cautivos, es decir, la Orden
de Santa Maria de la Merced, en la catedral de la Santa Cruz
de Barcelona siendo Pedro Nolasco su fundador.? La orden
tuvo una expansion importante y asi para el afio 1384 su
influencia llegd al Seforio de Vizcaya, donde se erigio el
convento de los mercedarios de Santa Maria de Burceiia,
fundacion realizada por el linaje de la Casa de Ayala.? Este
convento, que estaba situado en Baracaldo, fue el primer
convento mercedario del Pais Vasco y fue fundado por el
conde Fernan Pérez de Ayala y su hijo quienes entregaron
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a la Orden de la Merced la iglesia de Santa Maria con sus
bienes y rentas.* Ademads, Fernan Pérez de Ayala también
fundo el convento femenino de las dominicas de Quejana,
en Alava.® No hay que perder de perspectiva que en aquellas
centurias un convento fue mucho mas que un lugar de
oracion, ya que era visto como un instrumento de poder,
un elemento de dominacidn, una herramienta al servicio
de los intereses de los fundadores. Basicamente, se trataba
de legitimar y perpetuar el estatus privilegiado y de poder,
vinculdndose a la dimension sacra,® algo que obviamente
Fernan Pérez de Ayala logré al fundar no uno, sino dos
conventos.” Cabe decir que, ademas de ser conocido por

4 Laka Kortabitarte 2002: 458-460.

® Paz Moro 2017: 35.

5 Atienza Lopez 2008: 16.

7 Mas informacién sobre fundaciones conventuales vascas en
Intxaustegi Jauregi 2018b.
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sus fundaciones, también lo es por haber sido el padre del
Canciller Mayor de Castilla, Pedro Lépez de Ayala.®

Al amparo de este convento de Burcefia, florecieron
pronto unos cuantos beaterios,® los cuales acabaron
incorporandose a la espiritualidad de la Orden mercedaria.
El mundo de las beatas y de los beaterios ha recibido,
por lo general, poca atencién por la historiografia,’® por
lo que, a pesar de estudios varios, sigue siendo un ente
desconocido dentro de la disciplina histdrica. En el caso
vasco, este vacio historiografico es todavia mas acentuado,
algo que contrasta con el peso que los beaterios tuvieron en
la sociedad vasca,™ ya que las beatas fueron una realidad
innegable en el Pais Vasco, donde no ha habido municipio
vasco resefiable que no haya acogido algln beaterio.?? Un
buen reflejo de esta coyuntura lo encontramos en la escasa
presencia conventual que hubo en el Pais Vasco, donde
hasta el siglo XVI sélo existieron seis conventos femeninos:
cuatro en Alava, situados en Barria, Vitoria, Quejana y
Salinas de Afiana, el de San Bartolomé en San Sebastian y el
de las dominicas vizcainas de Lequeitio.*®

El fendmeno de las beatas vascas, a las que también
podemos llamar mujeres semi-religiosas, es equiparable a
lasitalianas pinzocchere o las holandesas beguines,** quienes
nacieron como consecuencia de los nuevos movimientos
religiosos que convulsionaron Europa desde el siglo XIII.*®
Se desconoce cuando empezaron a existir beaterios en el
Pais Vasco, pero se tiene constancia que para el siglo XllI
ya existian algunos, como era el de San Julian de Ordufia
que acabd convirtiéndose en el convento de Santa Clara;
concretamente, estas beatas, el 10 de noviembre de 1296,
recibieron una bula papal de Bonifacio VIII.® Estamos ante
comunidades formadas por mujeres que se juntaban para
vivir y atender sus inquietudes espirituales, pero siempre
bajo un signo altruista. Ademas, hay que sefalar que no
habia uniformidad de fines, medios 0 modos.* Los beaterios
han de ser vistos como espacios de libertad en la religiosidad
no reglada, donde se vivia una existencia religiosa muy
extrema a la par que voluntaria, y donde las beatas no
eran controladas por normas patriarcales.’® Sin embargo,
no todos los beaterios se dedicaron en exclusiva a la vida
contemplativa ya que realizaban actividades diversas como
la asistencia a los enfermos, la catequesis, o se convirtieron
en refugio de jovenes sin dote.’® Como recoge Angela
Atienza, una de las primeras cuestiones que hay que tener
en cuenta al tratar a las beatas es la variedad de situaciones
y de circunstancias que se dieron.?° El nacimiento de estas
comunidades hay que verlo como un proceso espontaneo,
hecho que motiva que apenas existiera reglamentacion
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° Ledesma 1709.
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1Al respecto, mencionar los articulos de Intxaustegi Jauregi
2017ay 2018a.
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sobre su funcionamiento. Por otra parte, es necesario
decir que a comienzos del siglo XVI estos beaterios no
pertenecian a ninguna orden, algo que empezd a cambiar
durante la Edad Moderna, cuando empezaron a alinearse
bajo una orden; sin embargo, a pesar de ese cambio, su vida
apenas varid y siguieron viviendo sin clausura.?

La obligatoriedad de la clausura femenina tuvo sus
origenes en la Edad Media, cuando, en el afio 1298, el papa
Bonifacio VIII lo recogié en el decreto Periculoso. En este
escrito se dictaba que, indistintamente de la regla profesada,
una monja nunca podria abandonar el convento ni estaria
permitida la entrada al mismo de personas desautorizadas.??
Hay que decir que este decreto sélo obligaba a las monjas
ya que las semi-religiosas no fueron tenidas en cuenta. El
Concilio de Trento, en las ultimas sesiones celebradas en el
afio 1563, volvid a tratar el tema y, una vez mas, se obligd
a su completa imposicidn, pero otra vez sélo se legislo
para las monjas, sin tener en cuenta a las beatas?. Las
reacciones a la legislacién tridentina no se hicieron esperar,
y religiosas europeas la rechazaron. Por ejemplo, en Espafia
conventos de Zamora, Salamanca, Valladolid, o Barcelona
desafiaron su obligatoriedad.? La base de este rechazo era
que el enclaustramiento ponia en peligro su modo de vida
y su subsistencia ya que se trataba de someterse a unas
condiciones mucho mas estrictas que aquellas que habian
prometido cuando profesaron.?® Ademas, en las sesiones
tridentinas no hubo representaciéon femenina, por lo que su
imposicion fue vista como una injerencia impuesta por la
fuerza sin posibilidad alguna de didlogo.?® De esta manera,
la clausura, la dependencia a los prelados masculinos, y
el control econdmico constituyeron la base de la reforma
tridentina.”’

La respuesta papal ante los problemas surgidos no se
hizo esperar vy, en el afio 1566, Pio V publicé la bula Circa
Pastoralis donde se establecia un encerramiento obligato-
rio para todas las religiosas, fuesen monjas o semi-religio-
sas. Es decir, esta vez si se legisld teniendo en cuenta las
beatas. Ciertamente, la ofensiva enclaustradora postriden-
tina fue realmente notable, pero como hubo comunidades
donde la clausura no fue abrazada, ya que muchas beatas
se negaron a ello, no se puede hablar de una aceptacion
plena de la misma.?® Sin embargo, también hay que de-
cir que hubo casos de transformaciones conventuales de
beaterios que se presentaron mas espontaneas y natura-
les, y donde parece que las beatas no fueron condiciona-
das.?® Precisamente, la comunidad objeto de estudio en el
presente articulo no sélo se mantuvo en contra del ence-
rramiento religioso, sino que al contrario del resto de los
beaterios de la Orden de la Merced de Vizcaya y de los
restantes vizcainos, las beatas mercedarias de Santurce no
abrazaron la clausura, y la comunidad vivio sin ella hasta su
supresion en el siglo XIX.
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TABLA 1
Los beaterios mercedarios vizcainos
Beaterio-Localidad FeCh?, Fecha Informacion varia
fundacion | clausura
La Naja, Bilbao 1514 1621 | Principal convento
mercedario vasco
. Unidn con las de La
Deusto, Bilbao 1537 — Naja en 1675
Nugstra Sefiora qe la 1547 1621 Cambio nombre al
Piedad, Marquina profesar
Ultimo beaterio
Vera Cruz, Bérriz 1550 1741 vizcaino en abrazar la
clausura
. . Trasladarse a
Ajanguiz 1548 1625 Renteria-Guernica
Unidn con las de La
Arrancudiaga 1548 - Naja (no todas) entre
1652-1767
Teorias de que se
Larrabezla 1548 — transformo en un
beaterio franciscano
Ibarra-Orozco 1573 1652 —
Santurce Antes de Nunca Desaparicion en el
1578 siglo XIX

Fuente: MM. Mercedarias Monasterio de San José. Lafiomendi, Loiu,
Bilbao 2017: 43.3°

Sabemos que las beatas mercedarias de Vizcaya, al igual
que las beatas de otras Ordenes,® recibieron reiteradas
visitas de los Superiores de las Ordenes obligandolas a
aceptar el enclaustramiento. Concretamente, durante el
generalato de Fray Francisco Maldonado se ordend que
las beatas mercedarias lo abrazasen, aunque ninguna
comunidad vasca lo hizo.?? En 1578, el propio Maldonado
realizé una visita y recogié en sus escritos que habia diez
beaterios mercedarios en todo el Pais Vasco.** Sin embargo,
debido a la pobreza de los mismos, las beatas deberian
profesar la clausura y reagruparse en cuatro conventos, algo
que, como la tabla 1 refleja, no sucedio.

El beaterio mercedario de Santurce, junto con el
agustino de Marquina, fueron los Unicos beaterios vizcainos
que sobrevivieron hasta el siglo XIX sin haber profesado
la clausura. En el caso de las agustinas de Marquina,
sabemos que el beaterio se extinguid el 10 de abril de
1846 con el fallecimiento de Dolores de Aguirre Amalloa,
la Ultima beata.?® Se suele decir que, desde mediados del
siglo XVII, los beaterios y las beatas constituyeron una
auténtica rareza®® y, sin embargo, estas dos comunidades

30 Las fechas son orientativas ya que es posible ver que los histo-
riadores que han tratado esta cuestiéon cronoldgica han solido recoger
distintos afios, aunque estos son muy cercanos. Como ejemplo de este
cambio cronoldgico leve: Intxaustegi Jauregi 2018a: 1162.

31 Ppara profundizar sobre la recepcion de la clausura en Vizcaya:
Intxaustegi Jauregi 2014, 2015 y 2017b.

32 |aka Kortabitarte 2002: 467.

3 Boletin de la Orden de la Merced, Afio XVII, n® 1-2: 12.

3 Nueve estaban en Vizcaya (Arrancudiaga, Bérriz, Bilbao,
Deusto, Larrabezua, Marquina, Mugica-Guernica, Orozco, Santurce) y
el restante en Lete-Escoriaza, Guipuzcoa.

3 Labayru 1968: 231.

% Soriano 2000b: 484

nos muestran que los beaterios no fueron totalmente
extinguidos.?”

Por lo tanto, écomo es que en Vizcaya hubo beaterios
que perduraron tanto en el tiempo? Claramente, estamos
ante una cuestidon que requiere mayor detenimiento, pero
se puede decir que el enfrentamiento que existié contra el
obispo, jugd un papel importante en la perduraciéon de estas
comunidades. Cabe decir que esta circunstancia también
se dio en otros territorios de Castilla, aunque sin llegar a
los extremos vizcainos.*® Esa oposicidn e intransigencia
estuvo muy ligada a la supervivencia del patronato laico a
manos de los linajes y de ciertas instituciones vizcainas. Si
bien es cierto que el régimen del patronato nobiliario no
fue inusual en otras zonas de la Monarquia,* tuvo algunas
caracteristicas que influyeron indudablemente en el devenir
de la Iglesia vasca hasta el siglo XIX, especialmente en el
Sefiorio vizcaino. Durante los siglos medievales, debido a
herencias, donaciones, compras, o concesion personal por
parte del sefior de Vizcaya o de los sucesivos monarcas a
cambio de los servicios prestados, los principales linajes
solariegos vascos se fueron haciendo con el patronazgo
de iglesias y monasterios.”® Esos patronos se apropiaron
no sélo del derecho de presentacidon de los clérigos sino
también del goce de los diezmos en iglesias y, como para
muchos linajes esas prerrogativas constituian mas de la
mitad de sus ingresos anuales, no se podian permitir el lujo
de perderlos en favor de los obispos.** Por lo tanto, esta
coyuntura aclara su negativa a aceptar que los prelados
ejerciesen autoridad alguna sobre las iglesias ya que ellos
las consideraban propias.*? Por otra parte, no hay que
olvidar que los patronatos también denotaban poder, por lo
que cuando los patronos rehusaban a los agentes enviados
desde la didcesis, estaban preservando su supremacia y
autoridad sobre la poblacién de Vizcaya.”® Hay que tener
en cuenta que, ademas de percibir rentas, a través de los
patronazgos estas estirpes estructuraban y organizaban sus
estrategias econdmicas y sociales, llegando a realizar un
control vecinal, incluso, a nivel psicolégico.**

Por su parte, la oposicion a la autoridad diocesana por
parte de los Parientes Mayores y de los cabildos de muchas
iglesias se sumo a otros impedimentos como los problemas
que representaba gobernar un territorio como el vizcaino
que estaba dividido en dos obispados (Calahorra-La Calzaday
Burgos), con una geografia adversa, y una lengua totalmente
diferente, coyuntura que complicé e, incluso, imposibilitd
muchas visitas pastorales. Ademas, los Parientes Mayores
lograron la institucionalizacion de su enfrentamiento con la

37 Por su parte, en Europa, donde irdnicamente la clausura en

términos generales fue abrazada con mayor prontitud que en el Pais
Vasco, también hubo comunidades que sobrevivieron a la cruzada diri-
gida desde Roma y no sufrieron la clausura. Rapley 1990: 41.

3 Val Valdivieso 1986: 82.

3 Sobre el tema en general, véase Atienza Lépez 2008: 67-82.

4 Es el caso de los Guevara, Lazcano y Balda en Guipuzcoa, y
en Vizcaya, los Albiz, Aretaga, Yarza, |bafiez de Marquina, Marzana,
Ibargiien, Zaldivar, Bérriz, Leguizamdn, Ayala, Avendafio, Meceta,
Villela, Mugica, Anuncibay, Butron. Dacosta Martinez 1999; Lafarga
Lozano 1970.

41 Cataldn Martinez 2004: 147-148.

42 Curiel Yarza 2009: 71.

4 Dacosta Martinez 2001: 59-60.

4 Diaz de Durana 1998: 505-506.

Hispania Sacra, LXXI

143, enero-junio 2019, 271-282, ISSN: 0018-215X, https://doi.org/10.3989/hs.2019.020



274

N. J. INTXAUSTEGI JAUREGI, LA ORDEN DE LA MERCED EN EL SENORIO DE VIZCAYA: EL CASO DEL BEATERIO DE SANTURCE

jurisdiccién episcopal cuando en el Fuero Viejo de 1452% se
recogio, especificamente en su capitulo CCVI,* la prohibicidon
de la entrada del obispo en el Sefiorio. Es decir, lograron que
las instituciones vizcainas les protegiesen en una situacion
hostil que, hasta entonces, habia sido de caracter privado
y, de ese momento en adelante, se transformd en un
enfrentamiento entre dos instituciones: el obispado y el
Sefiorio.*” De esta manera, el impedimento a que el obispo
pudiera cruzar las fronteras perdurd hasta 1539. Después,
gradualmente, se realizaron algunas concesiones, pero no
fueron muy amplias ya que, por una parte, se temia que
el obispo se pudiera entremeter en el problema de las
luchas de los bandos. Ademas, también les movian razones
econdmicas al querer dominar las iglesias vizcainas y cobrar
sus diezmos y primicias, mientras clérigos y fieles se veian
libres del pago de la limosna, el subsidio, el sello y la visita
canonica al obispo.*®

Ante esta coyuntura, es comprensible la subsistencia de
las beatas hasta el siglo XVII, ya que hasta la centuria previa
las beatas habian dependido de los ayuntamientos o de las
iglesias locales, muchos de los cuales eran controlados por
los Parientes Mayores. Pero, como durante el siglo XVl varias
comunidades empezaron a abrazar una orden religiosa,
la influencia de la Iglesia sobre las beatas comenzd a ser
mayor. Asimismo, hay que decir que para la década de 1560
el vinculo entre las instituciones vizcainas y el obispado fue
mas continuo y, precisamente, fue a partir de ese momento
cuando se comenzd a solicitar la clausura de los beaterios.
Es imprescindible recordar que en el Capitulo V de la Sesidon
XXV del Concilio de Trento se decidié que los obispos eran
los encargados de implantarla en las comunidades en las
que todavia no existia. Por lo tanto, el hecho de que el
obispo estuviese vetado en el territorio vizcaino se perfila
como una razén importante a la hora de explicar su lento
establecimiento en la mayoria de los beaterios vizcainos.
Sin embargo, hay que tener en cuenta que en los conventos
de religiosas dominicas de Lequeitio y Bilbao se abrazo la
clausura antes del Concilio de Trento, concretamente en
el siglo XIV y en la década de 1520. Es decir, las cuestiones
relativas al patronato laicoy ala delicada situacion del obispo
en Vizcaya dilataron su establecimiento, pero no han de ser
vistos como motivos absolutos porque el enclaustramiento
ya era conocido en el Sefiorio.

Por su parte, hay que decir que en el afio 1595 el obispo
don Pedro de Manso realizé una visita al Sefiorio, pero fue la
visita que en 1615 hizo el obispo Pedro Gonzalez del Castillo
la que marcd la diferencia. El obispo denuncid el desastroso
estado de las iglesias, del clero y del culto vizcainos como
consecuencia de las acciones de sus patronos, por lo que
el monarca ordend al corregidor una investigacion al
respecto. Asi, poco tiempo después, los patronos laicos
se vieron obligados a abonar no sélo las obras necesarias
en los templos, sino también una cuota fija en metalico
o en su defecto una parte de los diezmos para la fabrica.

4 El Fuero Viejo, escrito en 1452, recogia por escrito el ordena-
miento institucional, civil, penal y procesal, que procedia de la costum-
bre, del Sefiorio de Vizcaya.

4 Celaya lbarra 2005: 22.

47 Curiel Yarza 2009: 234.

4 Gastafiazpi 1994: 23.
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Estos hechos debilitaron la economia de los patronos,* y
también disminuyd la autonomia de los patronos en el
nombramiento de los clérigos, que constituia la otra base
de poder del patronato laico. Asimismo, durante esas fechas
los beaterios también fueron asediados para que abrazasen
la clausura y, en consecuencia, se transformasen en
conventos. Claramente, las fechas entre el enclaustramiento
de las beatas y el periodo de mayor injerencia de la Iglesia
y el poder episcopal en Vizcaya coinciden. Si bien en este
articulo se trata la familia mercedaria, las fechas en las que
los beaterios de franciscanas se encerraron (Tabla 2) refleja
claramente como los cambios en las relaciones con el obispo
influyeron en las comunidades religiosas vizcainas.

TABLA 2
Clausura en los beaterios de franciscanas en Vizcaya
BEATERIO CLAUSURA

Beaterio de Ordufia 1585
Beaterio de Durango 1599
Beaterio de Santa Barbara de Abando 1603
Beaterio de Santa Cruz de Bilbao 1614
Beaterio de Portugalete 1614
Beaterio Concepcionistas de Abando 1615
Beaterio de Gordejuela 1618
Beaterio de Guernica 1618
Beaterio de Villaro 1627

Convento Santa Clara de Balmaseda 1665-66*

Fuente: Elaboracién propia a partir de datos en obras diversas de Rodriguez
Condado 1994, 1995, 1997, 1998 y 2000; Uribe 1998. *Fundado entonces
como convento

Como hemos visto en la tabla 1, los beaterios de
mercedarias también abrazaron la clausura en el siglo XVII,
aunqgue lo hicieron bastante después que las franciscanas y, en
alguin caso, en el siglo XVIII, como fue el caso de las de Bérriz.

En el resto de la peninsula, los beaterios también
tuvieron un peso importante, y muchos conventos tienen
su origen, precisamente, en beaterios,”® como sucedidé en
las localidades de Zamora,** Sanltcar,”> Carmona,> Ledn,** o
Jaén.*® Por su parte, mientras en el continente europeo los
dirigentes eclesidsticos buscaron el fin de las mujeres semi-
religiosas, en las colonias americanas los beaterios fueron
bienvenidos. Asi, conforme progresaba la colonizacion, se
dio una propagacién de la fe cristiana y, en consecuencia,
se fundaron conventos para acoger a mujeres. Sin embargo,
también hubo fundaciones beateriales, incluso, en el siglo
XVl cuando, entorno al afio 1726, se llevé a cabo la fundacion
del beaterio de Nuestra Sefiora de la Merced de Quito.*®

4 Larrea Beobide 2001: 190.

%0 Atienza Lépez 2008: 96.

51 Alvarez Rodriguez 2015; Frohnapfel 2013.
52 Rodriguez Duarte 2017.

5 Mira Caballos y Villa Nogales 1999.

¢ pérez Alvarez 2014.

55 Serrano Estrella 2007.

%6 Viforcas Marinas 1993: 358.
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El porqué de la existencia de beaterios en el continente
americano se debe a la coyuntura socio-étnica que se vivia,
ya que las comunidades religiosas a cargo de los peninsulares
no permitian la entrada a las indigenas. Estas solamente
tenian acceso si desempefiaban labores de criadas; por ello,
se crearon beaterios exclusivos para las nativas.”’

2. EL BEATERIO DE SANTURCE: FUNDACION, DESARROLLO Y
DISOLUCION

La documentacion revela que en Santurce existieron dos
beaterios. Ignoramos su fecha de fundacién, pero Maria
José Arana recoge que antes del siglo XVI ya existian,®
y acabaron siendo habitados por beatas isabelinas vy
mercedarias. El de las isabelinas desaparecié cuando sus
beatas se trasladaron al beaterio de Portugalete, que
se transformdé en el convento de Santa Clara.>® Aunque
desconocemos la fecha concreta de tal partida, sabemos
que para 1655 el beaterio no existia ya que en ese afio se
celebré un pleito entre los conventos de San Francisco y San
Mameés de Bilbao, el de Santa Clara de Castro Urdiales y el
de Santa Clara de Portugalete por las tierras y los bienes
que pertenecieron al beaterio de Santurce.®® Por su parte,
el beaterio mercedario, que sobrevivid hasta el siglo XIX, era
muy apreciado por la poblacién, hecho que se refleja en la
descripcion que realizé José Ramén lturriza cuando recogio
que en el afio 1783, Santurce tenia unas 120 casas con 500
habitantes, y destacaba la existencia del beaterio.®*

éQué sabemos sobre la vida de esta comunidad merce-
daria? Hay que decir que la documentacién conservada no
es muchay que, ademas, se encuentra bastante dispersa en
distintos archivos como son el Archivo del Monasterio de las
Madres Mercedarias de Loiu, el Archivo Histérico Provincial
de Bizkaia, el Archivo Foral de Bizkaia, y el Archivo Histori-
co Eclesiastico de Bizkaia. No obstante, tras una busqueda
exhaustiva pertinente, nos ha sido posible vislumbrar infor-
macion al respecto.

En primer lugar, podemos decir que el idioma utilizado
por las beatas era el vasco ya que cuando el Padre Maldonado
visitdé Santurce, necesité de un intérprete,® algo que
también le sucedid en los beaterios de Arrancudiaga y de
Marquina.® Hay que decir que la cuestidn linglistica resulta
esencial en cualquier estudio vasco durante la Edad Moderna
ya que es un aspecto que sorprendid a todos los viajeros
que visitaron el territorio.®* Resulta esencial recordar que
nos encontramos ante una poblacidén que era practicamente
monolinglie vasca. Asi, para comienzos del siglo XVII, se
estima que en Vizcaya habia unos 74.000 habitantes, de
los cuales 64.380 eran vascoparlantes monolingties, lo que
representa el 87 % de la sociedad vizcaina. Por su parte, se
cree que, para el aio 1800, habia 112.371 habitantes, de los
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cuales 93.371 eran vascoparlantes monolingties, es decir, el
83,1 % de la poblacién del Sefiorio.®> Cabe afiadir que esta
cifra aumentaba en el caso de las mujeres porque éstas no
tenian las posibilidades que si contaba el género masculino
de ir a colegios donde estudiaban la lengua castellana.®®

Por otra parte, conocer la identidad de las beatas que
formaron esta comunidad beaterial no es una tarea sencilla
ya que no existen listados al respecto. No obstante, ha sido
posible conocer laidentidad de alguna de ellas, especialmente
durante el siglo XVIIl, como puede verse en la tabla 3 (Anexo).
Si podemos decir que era una comunidad muy pequefa y
que, teniendo en cuenta la documentacion, seguramente no
superaba los cinco miembros. Cuando se realizaban escrituras
publicas, lo habitual era que el documento se iniciase con una
referencia a las beatas presentes y éstas nunca superaban
tal cifra. Ademas, sabemos que existio una gran variedad
respecto a las beatas, y no todas profesaron siendo unas
adolescentes, que era la ténica habitual en la época. Gracias
a la estadistica, sabemos que lo normal fue que una mujer
profesase para monja cuando contaba entre dieciséis y
veinte afios.®” En los escasos documentos donde se recoge la
profesion de beatas, no aparece recogida su edad, por lo que
no nos es posible determinar si sucedia lo mismo que en los
conventos, pero como las similitudes entre ambos espacios
religiosos fueron habituales, es una posibilidad que no hay
que descartar. Por otra parte, sabemos que Francisca del Balle,
que llegd a ser comendadora de la comunidad, profesé una
vez se habia quedado viuda del capitan Juan de Zuazo, vecino
de Santurce.® La edad media de acceso al primer matrimonio
de las mujeres era de 26 afios de edad,® por lo que podemos
decir que profesd ya siendo una mujer adulta. Cabe decir que
no era algo inusual que mujeres que habian estado casadas
acabasen habitando en una comunidad de religiosas,” tanto
en conventos como, en este caso, en beaterios.

Respecto a su procedencia geografica, es posible ver que
estamos tratando con un ambito geografico muy concreto.
Las beatas que profesaron eran vecinas de Santurce o
de localidades cercanas, como Portugalete o Ciérbana,
circunstancia que, una vez mas, se repitié con la mayoria de
las monjas quienes profesaban en conventos de su misma
localidad o, a lo sumo, de la didcesis.”* Asimismo, esta
dindmica también se repitid en conventos europeos, lo que
facilité que en ocasiones las mujeres ya se conocieran de su
vida laica.”? Ademas, como podremos ver en el apartado de
los censos, quienes los fundaban también eran vecinos de
Santurce o de alrededores, lo que nos permite constatar que
se trataba de una comunidad con un ambito de influencia
pequeio, coyuntura que, sin embargo, no impidié que se
repitiesen las mismas pautas que en otras zonas vizcainas e,
incluso, europeas.

Por otra parte, es necesario preguntarse como funciona-
ba la comunidad. De la poca documentacién que ha sobre-
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70 Para mas informacién sobre mujeres casadas y viudas en con-
ventos y beaterios: Rey Castelao 2011.
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vivido, nos ha llegado una copia de las ordenanzas del afio
168872 por las que se regia la comunidad, y éstas nos apor-
tan una rica informacién. Las ordenanzas fueron aprobadas
por el arzobispo de Burgos, ya que no hay que olvidar que la
parte oriental del Sefiorio de Vizcaya pertenecié al obispado
de Burgos y desde el afio 1754 a la didcesis de Santander,
que se habia desgajado de la de Burgos, mientras que una
gran parte del territorio vizcaino formaba parte de la diéce-
sis de Calahorra-La Calzada.

Las ordenanzas comienzan diciendo que la comunidad
cumplia con los votos de pobreza, obediencia y castidad,
pero no el de la clausura. Claramente, la ofensiva enclaus-
tradora postridentina a la que ya nos hemos referido ante-
riormente no tuvo el éxito deseado por el Vaticano, y siguie-
ron existiendo comunidades religiosas femeninas donde la
clausura no rigié. Asimismo, al no vivir en clausura, no exis-
tia un locutorio, que es el espacio reservado para las visitas
del exterior, por lo que mujeres no beatas podian entrar a la
comunidad e, incluso, subir a las celdas para hablar con las
beatas. No obstante, los hombres si tenian restricciones y
no podian pasar de la capilla; es mas, las beatas tenian pro-
hibido hablar con hombres fuera del beaterio y solamente
podian hacerlo si se trataba de un pariente.

Ademas de las referencias del locutorio y de la capilla,
también se nos ofrece una descripcion del edificio. De esta
manera, sabemos que los dormitorios eran unas celdas
muy austeras y sin apenas decoracion. Las beatas tenian
prohibido tener escritorios, pero si podian poseer algun
cofre o algun arca de nogal. Por otra parte, tampoco habia
puertas porque se utilizaban cortinas de tela muy modesta.
Las camas eran de medios mastiles, de poco precio, y se
utilizaban telas blancas, dos almohadas, y dos mantas.
Cuando una comunidad abrazaba la clausura se debia de
llevar a cabo una serie de obras para acondicionar el espacio
a los requisitos de la clausura, como era la construccién de
muros o el cierre de ventanas. Precisamente, San Carlos de
Borromeo publicé en el afio 1577 las instrucciones Fabricae
et Supellectilis Ecclesiasticae y en 1599 el Acta Ecclesiae
Mediolanensis, obras rapidamente distribuidas por todo
el mundo catdlico en las que se recogian cuales eran las
reformas necesarias y como debian llevarse a cabo.” Es
decir, que como este beaterio no abrazo la clausuray, por lo
tanto, no llevd a cabo esas reformas, es bastante posible que
el beaterio hubiera mantenido la estructura y caracteristicas
medievales, aunque, obviamente, con necesarias reformas
durante la Edad Moderna.

Las beatas debian vestir de blanco, siguiendo las reglas
de la vestimenta que regian en la Orden de la Merced.”
Ademas, en el vestido interior no podian llevar ninguna
ornamentacién ni tener joyas, austeridad compartida
con las monjas.”® Finalmente, las beatas debian de cuidar
la modestia y la compostura, y hablar sin levantar la voz,
actitudes que nos demuestran que la Iglesia buscaba un
modelo de la buena monja que incluia las cualidades
deseables en toda mujer como eran la obediencia, la

73 Archivo Histérico Eclesiastico de Bizkaia [AHEB] Ordenanzas del
Beaterio de la Merced de Santurce, 3105/010-00 / Madres Mercedarias
Monasterio de San José 2017: 47-51.

74 Evangelisti 2007: 47.
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modestia, la discrecidn, la devocion y el silencio, todo ello
en grado sumo,”” ya que al igual que el honor de las familias
se hacia descansar sobre la integridad y la honra de sus
mujeres, debia entenderse que la reputacion de la Iglesia
dependia de la clausura de las religiosas porque eran sus
mujeres consagradas a la religion.”

El noviciado duraba un afio y se abonaban tres ducados
mensuales por los alimentos, es decir, 36 ducados anuales.
Por su parte, el dia de la profesion se debia pagar la dote,
que ascendia a 250 ducados, en censos. En este punto, es
posible ver, una vez mas, similitudes con las monjas. Hay que
decir que dentro del mundo monjil hay que diferenciar dos
tipos de monjas: las de velo negro y las de blanco, también
conocidas como monjas de coro y legas respectivamente.
Las primeras pagaban una dote que a finales del siglo XVII
se fijo en los 1.000 ducados y eran quiénes ocupaban los
cargos de gobernabilidad del convento, mientras que las
segundas realizaban un pago menor, normalmente un
tercio, lo que conllevaba el no poder acceder a cargos
superiores y encargarse solamente de las tareas domésticas
del convento.”” Por ejemplo, en el afio 1662 Maria de
Mantada profesé como monja lega en el convento de Santa
Clara de Portugalete y abond 150 ducados de vellon en un
censo por la dote y 10 ducados en alimentos,® mientras
que en el afio 1781 profesé Maria Antonia de Santa Rosa
y Unzaga abonando 300 ducados de dote y 30 ducados por
los alimentos.®* Vemos que las cifras a abonar tanto por
las beatas como por las monjas legas fueron similares, y
también muy bajas en comparacion con las de las monjas de
coro, ya que éstas solian abonar 1.000 ducados por la dote
y 50 ducados por los alimentos del noviciado, que es lo que
pagd Juliana de Sabando y Balderico cuando profeso en el
afio 1775 en el mencionado convento portugalujo.®? No hay
que olvidar que hasta las desamortizaciones del siglo XIX, las
religiosas constituian un colectivo improductivo, por lo que
en el Concilio de Trento se establecié la obligatoriedad dotal
como garantia para el sustento monjil,®® hecho que explica
la presencia de las dotes en el mundo religioso femenino.

Por su parte, las beatas tenian un horario distinto
dependiendo de si era verano o invierno. De esta manera,
en verano se solia tocar la campana a las 5:30 para que a las
6:00 todas estuviesen levantadas y vestidas, mientras que
en invierno todo ello se realizaba una hora mds tarde. El
resto del dia estaba dividido en rezos, labores y misa.

En las ordenanzas también se recoge como era elegida la
madre comendadora, que era la beata que dirigia la comuni-
dad. Ella era elegida por todas, con excepcidn de las novicias,
en unas elecciones donde el voto era secreto. Sin embargo,
respecto a los demas cargos, las novicias si podian participar.
Por su parte, en los conventos las novicias tampoco podian
participar en las elecciones de las abadesas o prioras, aun-
que tampoco elegian los otros cargos.® Finalmente, en las
ordenanzas se recoge que se debia realizar un inventario de
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todos los bienes y recogerlos en un libro. El dinero se guarda-
ba en un arcén con dos llaves: una la guardaba la madre co-
mendadora y la otra una beata elegida por todas. Las beatas
podian sacar su dinero cuando lo necesitaban, aunque para
ello era necesaria la aprobacién de la madre comendadora.

Respecto a la economia conventual, ¢de qué medios se
valieron para el dia a dia? Ciertamente, en el imaginario ac-
tual que tenemos sobre las economias de comunidades re-
ligiosas femeninas predomina la imagen de los dulces, pero
en las comunidades vizcainas, al igual que sucedia en otros
conventos del mundo catdlico,®® los dulces, los bizcochos o el
chocolate eran productos que se utilizaban como regalos y no
tanto como ganancia econdmica. Por lo tanto, teniendo en
cuenta que estamos tratando sobre una comunidad religiosa,
las beatas también siguieron las pautas dadas en otras insti-
tuciones eclesiasticas. Como la Iglesia siempre ha sido la gran
institucion censualista por excelencia,®® no ha de sorprender
que en los beaterios los censos también tuvieran un peso sig-
nificativo. Los censos tuvieron una rentabilidad muy alta en
el siglo XVI, del 7 al 10 % de renta anual, situacién que em-
pezd a cambiar a comienzos del siglo XVII cuando se realizd
una rebaja en el porcentaje anual hasta situarlo en el 5 %. En
el siglo XVIII volvieron a ser reducidos, esta vez hasta el 3 %
pero, sin embargo, la Iglesia continud apoyando esta figura
del derecho real.?” De esta manera, la nobleza, los concejos o
los campesinos fundaban censos para hacer frente a sus ne-
cesidades, mientras que las instituciones eclesiasticas llega-
ron a convertirse en los principales prestamistas y, por tanto,
en los principales beneficiarios de esta forma de detraccion
de excedente.®®

El beaterio de Santurce fue duefio de unos cuantos
censos, cuyos réditos ayudaron a la comunidad. Asi, el 1
de noviembre de 1645 Marcos Ortiz de Larrea, vecino del
San Salvador del Valle, fundé un censo de 400 reales, que
tenia 20 reales de réditos, a favor de Maria Cruz de Pagoa y
Tomas Fortuso, quienes en abril de 1649 cedieron el censo
al beaterio, cuando la comendadora de la comunidad era
Teresa de Jesus.® Por su parte, en el aflo 1674 el beaterio
redimid un censo de 100 ducados de velldn que pertenecia a
Pedro de la Ormaza el Menor, vecino de Santurce y heredero
de Juan de Pucheta, quién, por su parte, lo habia fundado
el 15 febrero de 1619.®° Asimismo, también hubo beatas
que a titulo particular fueron beneficiadas de los censos.
Por ejemplo, el 1 noviembre 1650 Francisco de Murrieta,
vecino de Santurce, vendid un censo de 265 reales y con una
renta anual de 460 maravedis, a la beata Maria de Egurgui
Aguirre,®* o0 en el afio 1686 la beata Catalina del Valle vendié
un censo de 70 ducados, que tenia una renta 2 reales, a
Maria Ifiiguez de Oyanza, viuda vecina de Santurce.®

Los motivos por los que las beatas fueron duenas de
censos se fundamentaron en distintas razones. Como ya se
ha indicado, cuando una mujer ingresaba como beata debia
aportar una dote, hecho que explica que la comunidad pose-
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yese censos abonados como pago por la dote. De esta mane-
ra, se pueden mencionar las entradas en los beaterios, apor-
tando censos con ellas, de las beatas Maria de Ygareda con
un censo de 250 ducados en el afio 1685, Josefa Umaran en
el afio 1711 aportando 350 ducados,® o en 1713 Francisca
del Balle con un censo de 300 ducados que tenia una renta
anual de 9 ducados.”® Por su parte, el 11 de mayo de 1718, el
licenciado Bernarve Nozedal, cura y beneficiado del Concejo,
entregd a las beatas un censo de 300 ducados como dote de
su sobrina Ana Maria de Santa Rosa y Nozedal,*® y la misma
cantidad fue la que aportd en el afo 1728 Maria Trinidad de
Pucheta, al llevar un censo de 125 ducados y otro de 175 du-
cados.”” Finalmente, en 1786, Francisca del Corazon de Jesus
Garcia profesd y entregd 5.500 reales en moneda de oro y
de plata de dote en un censo, como se pactd cuando inicid el
noviciado.®® Podemos ver que las cantidades no eran fijas y
que fueron variando, si bien es cierto que con una tendencia
ascendente segun iba pasando el tiempo.

En otras ocasiones, que la comunidad fuese duefia de
censos se debid a una cesiodn recibida como pago de una
deuda, que es lo que ocurrié en el afio 1705, cuando el
matrimonio Pedro Quartier y Maria de Arregui, vecinos de
Sestao, cedieron un censo de 100 ducados de principal y 5
ducados de renta anual, que habia sido fundado en 1655, a
favor de las beatas.”

Por su parte, ya hemos visto como en Arrancudiaga
hubo un beaterio mercedario que acabé disuelto. Como se
ha recogido en la tabla 1, la mayoria de las beatas de este
beaterio fueron al de La Naja de Bilbao pero, al menos, una
beata de esta comunidad de Arrancudiaga fue al de Santurce,
y con ella se llevé un censo y dinero en efectivo del beaterio
extinguido. Hay que decir que no se sabe la fecha exacta
de la disolucién de la comunidad de Arrancudiaga, pero
sabemos que en el ailo 1644 el beaterio estaba vendiendo
censos y propiedades por las estrecheces por las que estaba
pasando,'® mientras que el 28 de febrero de 1688 se indica
que la beata Maria Asuncién de Mendieta Echavarria, que
habia profesado en Arrancudiaga y era natural del valle de
Orozco, habia llegado al beaterio de Santurce hacia unos
veintiocho afios, es decir, que para las décadas de 1650-
1660 el beaterio desaparecid o, al menos, esta beata fue
al de Santurce. Juan Laka indica que entre 1652 y 1676 las
pocas beatas del beaterio se trasladaron al de Bilbao,*** pero
gracias a la documentacion del Archivo Histérico Provincial
de Bizkaia sabemos que, al menos, una fue al de Santurce.

Ese censo en cuestion tenia un valor de 200 ducados y
habia sido fundado por el licenciado Echavarria, cura y bene-
ficiado de las iglesias de Gliefies, como principal, y San Martin
de Zollo y el matrimonio Diego de Escarzaga y Maria Lopez de
Echavarria como fiadores, todos ellos vecinos de Glefies. An-
tes de que el censo pasase a manos del beaterio de Santurce,
sus fundadores redimieron 100 ducados, por lo que en el afio
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1688 las beatas de Santurce, cuando vendieron el censo a Pe-
dro de Zuazo, el censo tenia un valor de 100 ducados.®? Ade-
mas, la beata Maria Asuncion de Mendieta Echavarria tam-
bién llevd consigo 200 ducados, que fueron utilizados cuando
el 17 diciembre 1665 el matrimonio Marcos de las Tres y Ca-
talina de la Sierra como principales y su padre Domingo de la
Sierra como fiador, fundaron un censo de 200 ducados vellén
y una renta de 10 ducados a favor de las beatas.'%

Por otra parte, los réditos anuales que se recibian por
los censos no siempre se abonaron, por lo que fue habitual
que se iniciasen pleitos al respecto. Un ejemplo de esto lo
encontramos en el afio 1667, cuando las beatas iniciaron un
pleito ya que se les debian todos los réditos, en total 327
realesy medios, de un censo de 50 ducados de principal y 2’5
de renta anual fundado en 1623 por Sancho de Oyanzas.'®*
En ese mismo afio también comenzaron un pleito ya que
se les debia 45 ducados por los réditos de un censo 100
ducados de velléon que el beaterio heredd al recibir los
bienes de Maria de Baracaldo, viuda de Juan de Riva.!®

Asimismo, sabemos que en otras ocasiones las propias
beatas vendieron los censos, especialmente, a partir del
siglo XVIII ya que la ganancia no era tan elevada. Asi, el
23 de mayo de 1712, las beatas vendieron un censo de 35
ducados y 1.402 maravedis de renta anual que habia sido
fundado en el afio 1613 por el matrimonio formado por
Pedro de Nocedal y Maria de Samaduo, vecinos de Santurce,
a favor del almirante Martin de Ballecilla y Catalina del Casal,
matrimonio vecino de Portugalete. El 18 agosto 1654, el
heredero, también llamado Martin de Ballecilla, vecino de
Portugalete y Sestao y caballero de la Orden de Santiago,
vendié ese censo, junto a otros, al beaterio. En el afio
1712, Juana de Puncheta, viuda de Domingo de Ygareda,
abonaba los réditos, y las beatas se lo acabaron vendiendo
a su hijo, Fernando Ygareda.'® Finalmente, en el afio 1787,
las beatas vendieron un censo de 100 ducados a Pedro de
Loredo, presbitero, cura y beneficiado de la parroquia de
Santurce. Este censo lo habia fundado Angela de Ballebian,
viuda vecina de Santurce, el 27 mayo 1731 ante el escribano
Pedro de Oyanzas y Zuazo y a favor del beaterio.’’” Sin
embargo, cabe decir que, si bien en el siglo XVIII las beatas se
dedicaron a vender distintos censos que poseian, eso no les
impidié adquirir otros, como sucedio el 13 de enero de 1788,
cuando Maria de Zuazo, esposa de Ramdn de Sopardo, loco
y ausente, vendid un censo de 27 ducados a la comunidad.®®

Claramente, podemos ver que se dio una presencia
importante de las rentas de capital, coyuntura compartida
con los conventos femeninos. No obstante, los problemas
en el cobro de las rentas, la caida de los intereses y las
dificultades crecientes en su gestidn, indujeron a una
reorientacion de las inversiones hacia bienes inmuebles por
parte de las comunidades femeninas durante el siglo XVI11.1%°
Este proceso, en el que el entorno urbano que rodeaba a
los conventos se convirtié en el objetivo de sus inversiones,
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comenzd en la década de 1680,™° por lo que de un siglo XVII
predominantemente censal pasamos a un siglo XVIll donde
el peso especifico de los arrendamientos sobrepasd a los
ingresos por acciones de créditos.!'!

Hasta el siglo XIX, Santurce era un area totalmente
rural, por lo que la adquisicion de propiedades y su
arrendamiento no fue una practica tan acentuada como si lo
fue en conventos vizcainos, especialmente el de Santa Cruz
de Bilbao, donde en el siglo XVIII los censos representaban
el 13,59 % de los ingresos, mientras que las rentas por los
arrendamientos de casas el 53,18 %.'? No obstante, eso no
significa que el beaterio no fuese duefio de propiedades, ya
que lo fue pero en unos porcentajes muy discretos. Al igual
que sucedidé en conventos alejados de Bilbao, la practica
mas habitual fue el arrendamiento de huertas o heredades,
como hicieron las clarisas de Durango en 1668 cuando
arrendaron unas huertas por 24 reales,'* o las de Guernica
con nueve peonadas de heredades a la viuda Margarira
Ycoaga por espacio de cinco afios y con una renta anual de 56
ducados.'** De esta manera las beatas de Santurce tuvieron
tres propiedades de vifias: una en el puerto de los Haranjos,
que lindaba por el sudeste con la viiia de José de la Ormaza,
otra junto a la viiia de Pedro de Allende, y la ultima al lado
de la de Pedro de Elorriaga. El valor total de las tres vifias era
de 150 ducados de vellon.'*> Algunas propiedades también
las arrendaban, y asi el 7 noviembre 1751 recibieron 180
reales de vellén por el arrendamiento de unos terrenos a
Pablo de la Pefia, vecino de Santurce.''® Por su parte, otras
propiedades fueron vendidas, como sucedid en el afio 1714
con unas heredades para sembrar, concretamente 784
brazas, que tenian en el sitio de Villar Galinda en Santurce,
por 1.200 reales de velldn al matrimonio formado por Juan
Alonso y Bernarda de Nocedal,'” mientras que el 30 de
octubre de 1744 el matrimonio José de Echavarria y Maria
de Larrazdbal, vecinos de Santurce, compraron a las beatas
una heredad de tierra para sembrar, llamada Cardosa, de
820 estados que estaba en el barrio de Villar, y su huerto de
117 estados, todo ello por 100 ducados de velldn.®

Otra fuente de ingresos importante fueron las herencias.
Hay que decir que cuando profesaban en el beaterio, al igual
que hacian las monjas, las beatas debian renunciar a sus le-
gitimas paterna y materna pero no a otros derechos suce-
sorios, por lo que era habitual que recibieran algun tipo de
herencia. Por ejemplo, cuando el 1 de agosto de 1728 profesé
Maria Trinidad de Pucheta tuvo que renunciar a las legitimas
paterna y materna a favor de sus hermanas Josefa y Ermene-
gilda Pucheta.! Pero, como hemos indiciado, esas renuncias
no afectaban a la herencia, y asi el 2 de abril de 1660 la beata
Maria de San Juan de Achuriaga recibié 50 ducados del testa-

110 Soriano 2000a: 17.

111 Negredo del Cerro 2005: 31.

12 Catalan Martinez 2000: 157.

13 Archivo del Convento de San Antonio de Durango [ACSAD],
Documentos antiguos.

14 Archivo del Convento de Santa Clara de Guernica [ACSCG],
Asuntos de Forua.

15 AHPB, Manuel Villar 7066/2.

116 AHPB, Manuel Villar 4796.

117 AHPB, Pedro Oyanzas y Zuazo 7073/9.

18 AHPB, Matias de Villar 7054.

119 AHPB, Pedro Oyanzas y Zuazo 7074/4.
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mento de su hermano Juan Martinez de Achuriaga.™®

Finalmente, cabe centrarse en el fin de esta comunidad,
que tuvo lugar en el siglo XIX. En el afio 1836, un Oficio
remitido por la Comandancia General el 11 de mayo recogia
otro de la Junta Diocesana de la Provincia de Santander
relativo al cumplimiento de dos reales érdenes por las
que se ordenaba la supresién de algunos conventos de
regulares, asi como del beaterio de Santurce. Ese mismo
afio, la comunidad desaparecié, pero el edificio fisico
sobrevivio hasta el afio 1851, cuando se realizdé un concurso
publico para la ejecucidn de las obras de modificacion de
la distribucion del beaterio para habilitar una sala para
celebrar ayuntamientos, y tener un archivo, una carcel y una
escuela con la casa del maestro.**!

Cabria preguntarse los motivos que ocasionaron que este
beaterio sobreviviese hasta el siglo XIX sin haber profesado la
clausura. El hecho de que el obispo de Calahorra-La Calzada
tuviese prohibida la entrada en el Sefiorio de Vizcaya explica
por qué las beatas tardaron tanto en vivir enclaustradas,
pero hay que tener en cuenta dos aspectos. El primero seria
que, aunque con retraso, los beaterios vizcainos, con sélo
dos excepciones como ya hemos dicho, acabaron abrazando
la clausura. En segundo lugar, no hay que olvidar que la
localidad de Santurce pertenecia a la didcesis de Burgos
y, posteriormente, a la de Santander, por lo que lo relativo
al obispo de Calahorra-La Calzada no influyd en exceso en
Santurce. Por lo tanto, {por qué sobrevivio este beaterio y
no el resto? Hemos visto que las ordenanzas que regian en
el beaterio habian sido aprobadas por el obispo de Burgos,
lo que refleja que el beaterio existia con el consentimiento
diocesano. Otro motivo de peso pudo ser su localizacion
geogrdfica. Santurce estd en la zona de la Margen Izquierda
de Vizcaya y en esta zona sélo habia otro convento mas, el de
Santa Clara de Portugalete. Es mas, en la zona vecina de las
Encartaciones los dos conventos femeninos que existieron
también fueron de la familia franciscana, concretamente
el de Santa Isabel de Gordejuela y el de Santa Clara de
Balmaseda. Por lo tanto, cabe pensar que los superiores
de la Merced quisieron conservar una comunidad de su
familia en una zona donde la presencia franciscana era casi
omnipresente. Ademas, de los nueve beaterios mercedarios
vizcainos que existieron a comienzos del siglo XVI, la cifra
descendid, lo que también puede explicar que la familia
mercedaria quisiera que su presencia en Vizcaya no
mermase. Finalmente, hemos visto como las dotes a abonar
al entrar en un beaterio eran de menor cantidad, lo que
facilitaba la entrada en el mundo religioso de mujeres de
familias con menos medios. La existencia de comunidades
religiosas que acogiesen a mujeres era una circunstancia del
agrado de la sociedad de la época, lo que puede también
explicar que se permitiese la existencia de este beaterio. Por
lo tanto, es imposible especificar qué determind que esta
comunidad perdurase hasta el siglo XIX, pero es un hecho
que asi lo hizo, algo que podriamos considerar casi un hito
teniendo en cuenta las politicas enclaustradoras que se
|levaron a cabo desde Roma. Por ello, era necesario rescatar
del olvido esta comunidad y dar a conocer su historia.

120 AHPB, Simdn Pucheta 5579/2.
121 Archivo Foral de Bizkaia [AFB], Santurce 0024/001.

ANEXOS
TABLA 3
La comunidad
Aio Identidad Cargo
1623 Maria del Rio Comendadora
1649 Maria de la Visitacion Comendadora
1650 Maria de Egurgui Beata
1660 Maria de San Juan de
) Beata
Achuriaga
Teresa de Jesus Comendadora
1664 . .
Maria de la Cruz Vicaria
Evangelista de Ballido Beata
Teresa de Jesus Comendadora
Maria de la Cruz Vicaria
1666 Catalina de San Lorenzo,
Concepcion de los Oyos,
Catalina del Valle, Bautista Beatas
de Balparda,lMaria de
San Miguel, Agueda de
Mendieta
1667 Teresa de Jesus Comendadora
1674 Asuncién de Mendieta Comendadora
Maria de la Cruz Vicaria
1676 Catalina del Valle Beata
1685 Martina del Valle Beata novicia
1702 Teresa de JesUs y Retuerto Beata
1711 Josefa Balparda Beata novicia
Bernarda Evangelista del Comendadora
Puerto
Ana de la Cruz y Nozedal Vicaria
1712 Maria del Espiritu Santo
A Beata
y Pérez
Josefa de San Jose y Beata
Balparda
Maria del E§p|r|tu Santo Comendadora
y Pérez
Ana de la Cruz y Nocedal,
1713 Evangelista del Puerto,
Josefa de San José y
Balparda
Francisca del Balle Beata novicia
Maria del es,plrltu Santo Comendadora
y Pérez
1714 Ana de la Cruz y Nocedal,
Bernarda Evangelista de Beata
Puerto
1718 Ana Maria de Santa Rosa y Beata novicia
Nocedal
Francisca del Balle Comendadora
Ana de la Cruz, Evangelista
1720 de Puerto San Joseph de
Beatas
Valparda y Santa Rosa de
Nozedal
1728 Maria Trinidad de Pucheta Beata novicia
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TABLA 4
Afo Identidad Cargo Los censos
Rosa de Nocedal Comendadora fur'::i(:::iaén Fe::z:::a Fundador Cantidad
San Joseph de Balparda
; - ! 100 ducados d
1744 Maria de Trinidad, San — - - VL;T%nOS ¢
Pedro de las Heros,
san Ramon de Revillay Pedro de Nocedal y
Francisca de Mercedes y Maria de Samudo, .
Nozedal 1613 1712 vecinos de 35 ducados de vellon
1751 Maria Aresti Beata novicia Portugalete
Gregoria de San Pedro Comendadora - 1676 - 70 ducados de vellon
Maria Trinidad de Pucheta Pedro de la Ormaza
- menor, vecino de 100 ducados de
Antonia ie za”n Ramon y 1619 1674 Santurce, y heredero vellén
ebifla de Juan de Pucheta,
1753 JosefaBglepzigalose y Beata 1623 1667 Sancho de Oyanzas | 50 ducados de vellon
Eeanclsca M p 1650 - Francisco de Murrieta 256 reales
rancisca Mercedes y
Nozedal Antonio de la Heray
] - 1655 — Ana de Zuazo, vecinos 100 ducados
Maria deASant/i\ntonlo y de Sestao
res
Ramona de Rebilla Comendadora Marcps de las T.res y
Catalina de la Sierra 200 ducados de
1786 Francisca del Corazon de Beata novicia 1665 - como principales y vellén
Jesus y Garcia Domingo de la Sierra
Francisca del Corazdn de como fiador
Jesus y Garcia Comendadora 250 ducados d
1685 — Juan del Valle UTIa, 0s de
Antonia de San Ramén y vetlon
1787 Rebilla _ 1688 100 ducados de
Brigida de Jesus y el Valle Beata velldn
Agustina de San José y 1700 1790 25 ducados de vellon
Saneciacion
1702 1710 Juan de Collado, | 5 4 2406 de velln
Francisca del Corazdn de vecino de Portugalete
1788 Jesus y Garcia Comendadora 250 ducados d
1711 - Josefa de Umaran U(I:f, nos €
Agustina de San José y San vello
, Comendadora
1790 Martin 1713 _ _ 300 ducados de
Brigida de Jesus y el Valle Secretaria vellén
Fuente: elaboracion propia a partir de datos en AHPB, Francisco Javier Pedro de.Pucheta
de Ibarra 7078/4, 7078/5, 7079/1, 7080/1; Simon Pucheta 4868, 5579/2, 1728 _ y Agustina de 125y 175 ducados
7094/2, 7287/1, 7287/2; Francisco de Oyanzas y Nocedal 5916/5, 7071/1, Sarachaga, vecinos de de vellon
7071/2; Pedro Oyanzas y Zuazo 7073/5, 7073/9, 7073/7, 7074/4; Matias Santurce
qe Villar 4796, 7054, 7066/2; Francisco Villar y Cotillo 5926/2, 7064/3; Juan 1731 1787 100 ducados de
Angel de Zuazo 7067/5; Diego Zubiete 4797/4. - vellén
1786 _ _ 500 ducados de
vellén
— 1788 — 74 ducados de vellon

Fuente: elaboracion propia a partir de datos en AHPB, Francisco Javier
Ibarra 7078/4, 7078/5. 7079/1, 7080/1; Francisco Oyanzas y Nocedal
5916/5, 7070/1, 7071/2,7071/6; Pedro de Oyanzas y Zuazo 7073/5,
7073/7, 7074/4; Simdn Pucheta 7094/1, 7287/1, 7287/2; Francisco Villar y
Cotillo 5926/2, 7064/3; Diego Zubiete 4797/4
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FUENTES

Archivo Histérico Provincial de Bizkaia [AHPB]

Archivo Foral de Bizkaia [AFB]

Archivo Histdrico Eclesidstico de Bizkaia [AHEB]

Archivo Franciscano Ibero-Oriental [AFIO]

Archivo del Convento de San Antonio de Durango [ACSAD]
Archivo del Convento de Santa Clara de Gernika [ACSCG]
Archivo del Convento de Santa Clara de Portugalete [ACSCP]
Boletin de la Orden de la Merced, afio XVII, n®1-2, 1930, p.12.
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