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SAN INDALECIO: UN PATRON DE ARAGON EN CIERNES*
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RESUMEN

Hablamos de san Indalecio, uno de los siete varones apostdlicos, como un posible patrén de Aragén porque el relato de su
existencia seguia la estela de su maestro Santiago, el patrén de Espafia. El discipulo del apostol, como sus seis compafieros, figu-
raba como un destacado “imitador” de Cristo, un candidato idéneo para glorificar la historia local, regional y eclesiastica. A este
escenario se subieron algunos escritores aragoneses como el doctor Vicencio Blasco de Lanuza y el abad don Juan Briz, entre otros,
quienes mostraron posturas algo encontradas. Ademas, salieron a relucir los celos de Blasco de Lanuza hacia el abad Briz y, por
afiadidura, hacia el candnigo y cronista doctor Bartolomé Leonardo de Argensola (cronista de Aragén y de la Corona de Aragon).
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SAN INDALECIO: A PATRON OF ARAGON IN POTENTIAL

ABSTRACT

We speak of san Indalecio, one of the seven apostolic men, as a possible patron of Aragon because the story of his existence
followed in the wake of his teacher Santiago, the patron saint of Spain. The disciple of the apostle, like his six companions, figured
as an outstanding “impersonator” of Christ, a suitable candidate to glorify local, regional and ecclesiastical history. In this scenario
some Aragonese writers climbed such as Dr. Vicencio Blasco de Lanuza and the abbot don Juan Briz, among others, who showed
somewhat different positions. In addition, the jealousy of Blasco de Lanuza to abbot Briz came to light and, into the bargain, to the
canon and chronicler Dr. Bartolomé Leonardo de Argensola (chronicler of Aragon and the Crown of Aragon).
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«... Es un mundo de leyendas, de apdcrifos y de distorsiones
muy alejado de toda historia convencional, pero que no por
eso deja de ofrecer en cada caso sus razones profundas».
Madrquez Villanueva, F. 2004. Santiago: trayectoria de un
mito: 43. Barcelona: Edicions Bellaterra.

Con estas palabras se referia Francisco Marquez
Villanueva a la historia del hecho jacobeo. Y, ademas, afia-
dia lo siguiente: «Se avala en la autosuficiencia de una natu-
raleza mitica, que banaliza y vuelve irreal todo enfoque no
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el Gobierno de Aragon. El estudio también se ha beneficiado del pro-
yecto de investigacion “Elites politicas y religiosas, sacralidad territorial
y hagiografia en la Iglesia hispanica de la Edad Moderna, Ministerio
de Economia y Competitividad, 2015-2019 (HAR 2014-52434-C5-2-P).
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basado en su aceptacién sobre un terreno de antropologia
cultural». Pues bien, con este presupuesto y con una serie de
connotaciones histdricas, pretendemos abordar la leyenda
de san Indalecio —un discipulo del apdstol Santiago—, quien
estaba en condiciones, por su «trayectoria vital», de poder
ser elegido como patron de Aragon. Decimos esto porque
nuestro protagonista contaba con algunos de los «méritos»
apocrifos de su maestro, el patrén de Espania.

Esta hipotética candidatura fue posible en el siglo XVII,
cuando se sucedieron una serie de debates sobre [santa]
Teresa de Jesus y el apdstol Santiago como patrones de
Espafia.? La beata Teresa de Jesus (lo fue en 1614), canoni-

2 De ello encontramos una imprescindible sintesis en Rey Castelao
2007-2008. Antes, la autora se habia ocupado de esta polémica en Rey
Castelao 1985: 103-130. También se trata el tema en el excelente tra-
bajo de Marquez Villanueva 2004: 335-416.
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zada el 12 de marzo de 1622, fue proclamada «patrona de
todos los reinos de Espafia», manteniendo el patronato del
Apodstol, en 1617-1618 y 1627 (tras las Cortes castellanas de
16 de noviembre de 1617 y las de 1626, y la aprobacion de
18 de agosto de 1618 y un breve de Urbano VlII de 21 de julio
de 1627), aunque fue un copatronazgo efimero.® A comien-
zos de la centuria de 1600 también se reavivaron una serie
de disputas teoldgicas sobre la Inmaculada Concepcion* y
aparecieron los nuevos escritos sobre la Virgen del Pilar del
franciscano fray Diego Murillo (1555-1616) en 1616,° que
reforzaba el papel de la Virgen y Santiago. A pesar de ello,
hubo que esperar hasta 1640, con el conocido milagro de
Calanda, para encontrar la mas significativa difusién de la
devocion pilarista. Ademds, en 1642, el concejo zarago-
zano designd a la Virgen del Pilar como patrona de la ciu-
dad, compartiendo el patronazgo con san Valero y santa
Engracia. Afios después, en las Cortes de 1677-1678 se
amplio el patronazgo de la Virgen a todo el Reino de Aragon
y este patronato se mantuvo a lo largo del siglo XVII1.5

También debemos recordar que entre 1574 y 1630 halla-
mos una importante efervescencia sobre todo lo relacio-
nado con las leyendas relativas a los comienzos de la Espafia
cristiana y con el mito del apdstol Santiago.” Estamos ante el
hallazgo en Granada de las laminas de plomo —junto a las
reliquias martiriales de los santos Hiscio, Tesifon y Cecilio—y
los libros plimbeos —donde se daba cuenta de los origenes
del cristianismo en la Hispania romana, gracias a la predica-
cion de Santiago y de sus discipulos, los siete varones apos-
télicos, los conocidos santos Torcuato, Segundo, Indalecio,
Eufrasio, Cecilio, Tesifén (o Tesifonte) y Hesiquio (o Hiscio)—#2
unas «invenciones» que llegaron a «preocupar» en la Santa
Sede y generaron diversos enfrentamientos interpretativos
sobre dichos asuntos.® Las disputas con Roma sobre la pre-
dicacidn del apdstol Santiago en Espafia quedaron fijadas
en 1631, en el pontificado de Urbano VIII, de la siguiente
manera: el Apdstol predicéd en Judea y Samaria, luego llegd
a Espaia, donde convirtid a siete varones que fueron orde-
nados obispos por san Pedro [en Roma] y luego dichos pre-
lados se dirigieron nuevamente a Espafia.*’

A este respecto, la «invencién» en Granada en 1595 de
los restos de los santos Hiscio, Tesifon y Cecilio —con sus
[dminas martiriales, donde se les reconocia como discipulos
de Santiago— suponia que las reliquias de los siete varo-
nes apostdlicos habian sido encontradas y recibian culto
cristiano en Espafia. Asi, los restos de san Eufrasio (primer
obispo de Andujar) recibian culto en el templo benedictino

3 Felipe IV solicité un «contrabreve» (el 8 de enero de 1630)
donde el patronato teresiano quedase reducido a las didcesis que qui-
sieran aceptarlo. Véase Marquez Villanueva 2004: 340-341.

4 Una sintesis en Martinez Millan 2007-2008.

> Murillo 1616.

® De estas cuestiones sobre la Virgen del Pilar se ha ocupado
Serrano Martin 2014: 60-64.

7 Rey Castelao 1985: 38-130.

& Hay una extensa bibliografia sobre los hallazgos del Sacromonte.
Sirvan como ejemplo Barrios Aguilera y Garcia-Arenal 2006, 2008;
Barrios Aguilera 2011.

° Amén de ello, desde el Concilio de Trento, todo lo relacionado
con las reliquias adquirié gran trascendencia en Espafia, con Felipe
Il a la cabeza, ya que el monarca reunié en El Escorial una significa-
tiva coleccion de reliquias, y llegé a encargar al cronista Ambrosio de
Morales que se preocupase de la recogida de tan singulares restos.

10 Marquez Villanueva 2004: 315-319.
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de Valdemas (cerca del monasterio de Samos) desde el afio
716; los de san Torcuato (primer obispo de Guadix) estuvie-
ron en Santa Coloma desde el 777 y, mas tarde, en el monas-
terio benedictino orensano de Celanova desde 977; los de
san Indalecio (primer obispo de Urci o Pechina, Almeria)
estaban en el monasterio benedictino altoaragonés de San
Juan de la Pefia desde 1084; los de san Segundo (primer
obispo de Avila) fueron descubiertos en 1519 en Avila.*!

En este marco, se sucedieron una serie de aconteci-
mientos relevantes que facilitaron la puesta de largo de san
Indalecio, el centro de nuestra atencion. Asi, el 29 de julio
de 1618, el licenciado Pedro de Molina, prior de la Iglesia
de Granada, candnigo [de la colegiata] de Sacromonte, vica-
rio general del arzobispado de Zaragoza, solicitd al rey que,
por el patronazgo que tenia en el monasterio altoaragonés
de San Juan de la Pefia, autorizase el envio de una reliquia
de san Indalecio —compafiero de san Cecilio, primer obispo
de lliberis [Granada]— para que dicha reliquia estuviese en
Granada con las del resto de comparieros.*?

El 30 de marzo de 1619, la iglesia catedral y la ciudad
de Almeria presentaban el siguiente memorial: sefialaban
que el glorioso san Indalecio, discipulo de Santiago, murid
en dicha ciudad como su primer obispo y fue sepultado por
espacio de mil afios. Luego, «siendo la ciudad de Moros», los
restos fueron trasladados al real convento de San Juan de la
Pefia, en el Reino de Aragdn. Teniendo en cuenta que en
Almeria tenian al santo por «Patron» y le celebraban fiesta
como tal, mostraban al rey sus deseos de tener alguna reli-
quia «para auctoridad y honrra de aquella Iglesia y Ciudad,
consuelo de los fieles y augmento de la devocién».®

Ambas solicitudes se resolvieron tras las autorizaciones
del papa y del rey. El 6 de junio de 1619, dentro del palacio
arzobispal de Zaragoza, el doctor don Juan Briz Martinez,
abad del citado monasterio altoaragonés, entregd dos hue-
sos (uno mayor y otro menor) del santo al vicario general
Pedro de Molina, con el compromiso de este ultimo de llevar
dichas reliquias a Granada y Almeria. El hueso mayor —que
se debia entregar en la colegiata del Sacromonte— llegd a
la ciudad de Granada el 11 de enero de 1620. La reliquia
menor —que se debia depositar en la catedral de Almeria—
llegd a dicha ciudad el 21 de enero de 1620.%

1 Martinez Medina 2006: 95-96.

12 A(rchivo de la) C(orona de) A(ragdn). C(onsejo de) A(ragdn).
Secretaria de Aragon, leg. 131, doc. 199. Légicamente, se estaba refi-
riendo a los santos Hiscio y Tesifon vy, llegado el caso, a los restantes
varones apostolicos.

13 ACA.CA. Secretaria de Aragon, leg. 131, doc. 198.

1 pasqual y Orbaneja 1699, parte Ill: 50-64. Hay una edicidn fac-
simil de la primera parte de este libro, de las tres que lo componen,
publicada en Almeria, Ateneo de Almeria, 1975, con prélogo de Juan
Lépez Martin. También existe una copia digital en Biblioteca Digital
Hispanica. En la obra se aportan las autorizaciones del traslado y se da
cuenta de las siguientes reliquias del santo que se habian seccionado
del cadaver: del brazo entero que llevé Jaime Il de Aragdn a la conquista
de Almeria (segun apuntaba Zurita, tomo |, libro 5), [la cabeza] que
poseia la iglesia de Nuestra Sefiora del Pilar de Zaragoza y la reliquia
«notable» que consiguid la reina dofia Margarita de Austria. Echeverz
afiadia las reliquias de la Iglesia Metropolitana de Burgos, de la iglesia
parroquial de Santiago de Zaragoza, del monasterio altoaragonés de
Santa Cruz de la Serds, de la iglesia parroquial de la villa oscense de
Bolea y de la iglesia parroquial de la villa zaragozana de Luna. Pasqual y
Orbaneja 1699, parte Ill: 78-79; Echeverz 1735: 131-149.
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Estas peticiones graciosas de restos mortales no eran
casuales, especialmente la que realizd el licenciado Pedro
de Molina. Estamos hablando de un prior de la Iglesia de
Granada, candnigo de Sacromonte y vicario general del arzo-
bispado de Zaragoza. Esto supone que nos encontramos ante
un conocedor de las invenciones plumbeas que ejercia como
vicario general del arzobispado zaragozano. Este Ultimo cargo
se explica porque el arzobispo de la capital aragonesa era el
franciscano fray Pedro Gonzalez de Mendoza (1571-1639),
madrilefio, quien ocupé la sede aragonesa (1616-1623) des-
pués de pasar por el arzobispado de Granada (1610-1616).%®
Esto supone que dicho prelado (hijo de los principes de Eboli,
hermano de la duquesa de Medina Sidonia, confesor de la
emperatriz dofia Maria, y con importantes funciones den-
tro de la orden franciscana: predicador mayor, provincial en
Castilla y comisario general) reclamaria a Molina para que
ejerciese como vicario general en Zaragoza.®

Toda esta sucesion de acontecimientos, ademas de los
que nos quedan por relatar, nos situan ante las vidas de
los siete varones apostolicos, unas narraciones legendarias
que vieron la luz en la Alta Edad Media (a partir de diver-
sos documentos liturgicos de los siglos VIl y IX y de diver-
sos manuscritos del siglo X). Algun estudioso, como José
Garcia Anton, hablaba de que la citada leyenda carecia de
todo rigor histérico, y pensaba que el relato de estos prime-
ros evangelizadores de Hispania tenia la finalidad de ligar
la Iglesia hispana a la romana, separandola de sus origenes
africanos.’” Ademas, si tenemos en cuenta que en la actua-
lidad, como en el martirologio romano, se conmemora la
fiesta de los siete varones el 15 de mayo, esto supone que
todos murieron el mismo dia en didcesis diferentes, algo
que da crédito a la fabula que los rodea.'® Hablamos de rela-
tos donde «la vida del santo ensefia al lector algo muy dis-
tinto de un hecho comprobado», lo que le aleja «del pacto
de verdad que presupone la escritura histérica».’® Ademas
de ello, en el caso que nos ocupa, debemos puntualizar que
los varones apostolicos aparecen «maniatados» por la per-
sonalidad del apdstol Santiago, lo que situa a sus hagiogra-
fias en un apartado especial del «modelo» generalizado que
implantaron los profesionales de este género literario.?

Hemos de apuntar que los textos plumbeos granadinos
aportaron varias novedades «clarificadoras» con respecto a
algunas interpretaciones que se siguieron en los siglos XVII

> Finalizo sus dias como obispo de Siglienza (1623-1639). Datos
sacados de Barrio Gozalo 2004: 400.

16 En una sintesis biografica del arzobispo Gonzélez de Mendoza
también aparece como obispo de Osma —algo que no sefiala Barrio
Gozalo—, como defensor del misterio de la Inmaculada, mecenas del
convento zaragozano de las capuchinas y protector del convento de
las carmelitas descalzas de Santa Teresa (“Fecetas”). Serrano Martinez
2001-2003: 222.

7" Garcia Antdn 1978: 55-56. Este autor afiadia lo siguiente: unos
hechos sucedidos en el siglo |, y que fueron relatados siete siglos des-
pués sin ningln nexo de unién en el tiempo, debemos considerarlos
como una leyenda. La carencia de documentos epigraficos sobre estos
obispos aumenta las dudas sobre su existencia.

8 Martinez Medina 2006: 94-95. A este respecto, Pasqual y
Orbaneja (1699, parte Il: 175) lidiaba mejor este asunto y sefialaba
dicha celebracién atendiendo a si habian sido los primeros obispos,
predicadores, habian padecido martirio o tenian reliquias de sus san-
tos cuerpos.

¥ Dosse 2007: 137-138.

2 Gbémez Zorraquino 2010: 45.

y XVIIl, y que nos interesan para situar las argumentacio-
nes sobre el papel de san Indalecio y sus reliquias. Segun
dichos escritos, la Virgen envié a Santiago a Espafia con una
copia del libro la Verdad del Evangelio. Y el apdstol se puso
en camino con sus discipulos Torcuato, Segundo, Hiscio,
Eufrasio y los hermanos Cecilio y Tesifon. Después de des-
embarcar en Acci (la actual Guadix), de alli se desplazaron a
Ilipula, ciudad donde Santiago enterrd las ldminas de plomo
que formaban el libro que traia. Luego se puso a predicar y
se encontré con un arabe que se convirtié en el nuevo dis-
cipulo, a quien llamaria Indalecio. Mas tarde, Santiago y sus
discipulos retornaron a Tierra Santa. Tras la muerte del apds-
tol, estos ultimos trasladaron su cuerpo a Espaiia para ente-
rrarlo en Compostela. Este relato se completa con la leyenda
que dice que los santos apodstoles Pedro y Pablo ordenaron
obispos en Roma a los sefialados siete varones apostélicos y
los enviaron a evangelizar a Espafia. Llegaron a Guadix y, des-
pués de una milagrosa huida, se dispersaron por la Bética.”*

Pues bien, toda esta puntual argumentacion sera el
objeto de debate de la mayoria de los escritores que a lo
largo de los siglos XVII y XVIII se ocuparon de Santiago y de
los varones apostélicos, una disputa que nosotros centra-
remos en la leyenda de san Indalecio. Pero, antes de entrar
en el analisis de esta ultima, apuntemos las siguientes pun-
tualizaciones sobre algunos autores que se ocuparon de los
varones apostdlicos. Hay coincidencia, porque el andlisis lo
requiere, de que el apdstol Santiago vino a Espafia a pre-
dicar el Evangelio y ensefiar la religion cristiana.?2 También
hay bastante unanimidad en que desembarcé, en su lle-
gada, en la Bética, aunque autores como Cianca plantean
que inicid la predicacion por Cantabria, Asturias, Galicia,
Castilla y Aragdn.” Concuerdan los autores —aunque esta-
mos hablando de dos puntos de vista diferentes—2* en que
Santiago vino de Jerusalén acompafiado con siete compafie-
ros o mas, teniendo interés en relatar que la conversion de
dichos discipulos fue en Espafia, para considerarlos espafio-
les.?® También hay acuerdo en sefialar que dichos siete disci-
pulos acompafiaron a Santiago en su martirio en Jerusalén,

2 Martinez Medina 2006: 82-84 y 94.

2 No entramos a considerar las disputas sobre el afio de la
llegada.

2 Cianca 1595.

2 Ppasqual y Orbaneja dedicaba varias paginas a lo que denomi-
naba «duda principal», sefialada de la siguiente manera: «si todos
estos siete santos, Discipulos de Santiago, [...] los convirtié Santiago en
Espafia o si vinieron convertidos de Jerusalén en su compafiia». Para
algunos autores, los siete varones apostdlicos fueron convertidos en
Espafia por el apdstol Santiago, sefialando a Zaragoza como el lugar
de la conversion. La opinion de Orbaneja es que fueron convertidos en
Jerusalén, llegaron a Espafia como compafieros del apdstol Santiago.
Pasqual y Orbaneja 1699, parte Il: 260-264. Como luego veremos,
Blasco de Lanuza y Briz son dos dignos representantes de las citadas
posiciones, respectivamente.

% Cianca (1595: f. 3r y 33v) —como en otros textos jaco-
beos— hablaba de nueve discipulos: los siete varones apostdlicos y
Atanasio y Teodoro. Orbaneja enumeraba a doce compafieros de
Santiago (Pasqual y Orbaneja 1699, parte Il: 171). El jesuita Pedro de
Ribadeneyra sefialaba a los citados nueve discipulos que apuntaba
Cianca. También podemos afiadir que Alonso de Villegas, en su Flos
Sanctorum Nuevo —siguiendo a Ambrosio de Morales, en su Crdnica
General de Espaiia, donde se recogia la «Historia del obispo Pelagio
de Oviedo»— situaba como seguidores de Santiago en Espafia a los
citados Atanasio y Teodoro junto a Calocero, Basilio, Pio, Criségono y
Maximo. Aragliés Aldaz 2014.
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y en su posterior entierro en Espaia y en el viaje que hicie-
ron a Roma sin el apdstol.?® Una vez en la ciudad eterna,
los siete varones apostdlicos fueron designados obispos por
los santos apodstoles Pedro y Pablo, aunque autores como
Aldrete (1560-1641), Pasqual y Orbaneja,... y el Papado
(desde 1631) sefialaban que la consagracion la hizo en soli-
tario san Pedro.” Luego, los sefialados prelados partieron
de Roma hacia Espafia y entraron por Acci (Guadix),?® desde
donde se separaron para predicar el Evangelio. El obispo
Torcuato se quedd en Guadix (Granada) y sus compaferos
obispos fueron a los siguientes destinos: Indalecio a Urci
(Almeria), Eufrasio a Andujar (Jaén), Cecilio a Granada,
Esicio o Hiscio a Cazorla (Jaén), Tesifén a Verja (Almeria) y
Segundo a Avila. Luego, explicar el fin de sus dias también
acarrea la polémica de si fueron martirizados, una duda que
Pasqual y Orbaneja —después de repasar las mas diversas
interpretaciones— la resuelve, siguiendo al cardenal César
Baronio, con enorme equidad y dice lo siguiente: «Se esté a
la costumbre que guardan las Iglesias donde son Patronos,
para que si en ellas son venerados como Confesores se
veneren assi. Y si por Martyres, por tales los reverencien,
debiendo estar a la tradicion de las Iglesias».?

En este ambiente de Contrarreforma y de busqueda de
las identidades patrias, interpretamos que cuando en 1620
el benedictino abad Juan Briz Martinez (1560-1632) publicé
su Historia de la fundacion y antigiiedades de San Juan de la
Pefia,*° siendo diputado de la Diputacién del Reino de Aragén
en el ejercicio 1619-1620,% y se ocupd de la vida y traslacion
de las reliquias de san Indalecio hasta dicho cenobio (Libro
Il, capitulos XXVIII-XXXVI, pp. 565-601), estaba vinculando
su monasterio de real patronato a un santo relacionado con
el apéstol Santiago, el patrono de Espafia. Con ello, pretendia
dar lustre a la orden religiosa a la que pertenecia,*? al monas-
terio que presidia y, ademas, deseaba vincular a los reyes
de Aragdn con uno de los siete varones apostdlicos, figuras
destacadas de la Iglesia por ser discipulos de Jesucristo y
compafieros de Santiago, segun el autor. Esto suponia, «rein-
ventar» las bases para la fabrica de un posible patrén del
Reino de Aragdn, algo que no se planted en estos términos,
como muy bien sabemos.® De otra manera no se entiende

% Cuando se citan a Atanasio y Teodoro en compafiia de «los
siete varones apostdlicos», de los primeros se dice que permanecieron
siempre en Espafia y fueron enterrados junto al apdstol Santiago.

27 Aldrete 1614: 283; Pasqual y Orbaneja 1699, parte II: 105y 106.
Orbaneja sefialaba que abrazaban la misma opinidn Gaspar Escolano,
el maestro Diago, fray Diego Murillo, el abad don Juan Briz Martinez
y el padre Quintana Duefias (Pasqual y Orbaneja 1699, parte II: 113).

2 Pasqual y Orbaneja apuntaba que antes de llegar a Guadix, los
siete obispos visitaron en Iria Flavia la tumba de su maestro y patrén
de las Espafias (Pasqual y Orbaneja 1699, parte II: 116).

2 Pasqual y Orbaneja 1699, parte Il: 269.

30 Briz Martinez 1620. Se conserva un manuscrito, dividido en
tres libros, de esta obra, dedicada a don fray Luis de Aliaga, inquisidor
general apostdlico, confesor de su majestad y de su Consejo de Estado.
B(iblioteca) N(acional de) E(spafia). Ms. 1225. Biblioteca Digital Hispanica.

31 Armillas Vicente 1991: 220.

32 No olvidemos que los monjes benitos se «apropiaron» de los
cuerpos de tres de los siete varones apostdlicos. Nos referimos a los
santos Torcuato, Eufrasio e Indalecio, de lo que hemos dado cuenta en
las paginas precedentes.

33 Este planteamiento no es descabellado si miramos la invencién
de san Segundo, en 1519, en Avila, un afio después de encontrarse
los restos de san Fructos en Segovia. En el marco identitario, la ciudad
de Avila, con el «prestigio» de dicho santo, traté de contrarrestar los
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que se «seleccionase» a un discipulo o compafiero —segun
las versiones sobre el tema— de Santiago, se le relacionase
con san Pedro o con san Pedro y san Pablo, y se plasmase un
relato de la vida de san Indalecio con unos ingredientes simi-
lares a los vinculados al apdstol Santiago («el votoy,...), aun-
qgue con unas connotaciones diferenciadoras (en el campo
de batalla, en su capacidad de hacer prodigios,...).3*

En el camino que siguid Briz se encontré con el doctor
Vincencio Blasco de Lanuza (1563-1625), candnigo peniten-
ciario de la Santa Iglesia Metropolitana de Zaragoza y califi-
cador del Santo Oficio de la Inquisicion, quien, en su tomo
primero de Historias Ecclesidsticas y seculares de Aragon,
publicado en 1622, daba cuenta de la presencia de don Juan
Briz como abad de San Juan de la Pefia y no mencionaba, en
los capitulos que dedicé al cenobio altoaragonés en el libro
V (capitulos VIII-XV, pp. 469-496), la Historia que este ultimo
habia publicado dos afios antes. Pero esto no es todo, ya
que Blasco de Lanuza, después de afirmar que el archivo y
las escrituras de San Juan de la Pefia «deven mucho [a] nues-
tras historias, como a puras fuentes, con que se fertilizaron y
acrecentaron los apacibles jardines de nuestros Gaubertos,
Marineos, Curitas, Blancas, Carrillos, Murillos y Aynsas»,
criticaba [a Briz] —segun nuestro punto de vista—. Decia,
Blasco de Lanuza, lo siguiente: «[...] en nuestros dias, algunos
han querido encaminarlas [nuestras historias] por tan estre-
chos arcaduzes, sutilizarlas tanto y adelgazarlas, de manera
gue es menester bever con mucho tiento de sus arroyos, el
que dessea hartarse de la pureza y nativa entereza de sus
aguas».® El enfrentamiento de Blasco de Lanuza —quien
en 1619 elogiaba al citado abad pinatense y su Historia del
cenobio altoaragonés—3¢ debid surgir después de la apari-
cién de dicha obra, financiada por la Diputacién del Reino
de Aragodn,® y con un elogioso parecer del candnigo (en la
Seo de Zaragoza) y cronista (de Aragdn y de la Corona de
Aragoén) doctor Bartolomé Leonardo de Argensola, quien,
a su vez, con sendos nombramientos como cronista, habia
terminado con los intentos de Blasco de Lanuza por acceder
a dicho oficio. Tampoco podemos despreciar la posibilidad
de que el candnigo Blasco de Lanuza quisiera ganarse los
favores del arzobispo de Zaragoza fray Pedro Gonzalez de
Mendoza y de su vicario general, grandes conocedores de
las aportaciones de los textos plumbeos granadinos, como
hemos comentado. De cualquier forma, la enemistad de
Blasco de Lanuza con Briz provocd que el primero escribiese
frases donde eludia a Briz, como cuando decia «Muy poca
razén tuvo el Autor de la historia de San Juan de la Pefia en
su libro I, cap. 47...», o cuando lo citaba solamente como
doctor y colegial mayor, sin hacer alusiéon a su condicién de
abad.®®

origenes miticos de la ciudad de Segovia. Luego, en el marco contra-
rreformista, las reliquias del santo abulense volvieron a jugar un papel
destacado. Véase Catedra 1997.

3 Estamos hablando de un discurso identitario vinculado a la
hagiografia del apdstol Santiago. Sobre esta problemdtica Gémez
Zorraquino (2019).

3 Blasco de Lanuza 1622, tomo |: 482.

3 Hablaba de una obra que «ahora ha escrito y tiene para impri-
mir» (Blasco de Lanuza 1619, tomo Il: 558).

3 La obra de Blasco de Lanuza también fue financiada por la
Diputacidn del Reino de Aragdn, aunque tuvo muchos problemas para
conseguir la financiacién.

3 Blasco de Lanuza 1622, tomo |: 484 y 559.
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La sefialada animadversidon también salia arelucir cuando
Blasco de Lanuza hablé sucintamente de la traslaciéon de los
cuerpos de san Indalecio y Jacobo, su discipulo, siguiendo la
obra de Briz, aunque sin citarla. También encontramos una
cierta ojeriza cuando el candnigo penitenciario extendié su
argumentacion y apuntd que san Indalecio «no fue uno de
los setenta y dos discipulos de Cristo, sino uno de los disci-
pulos de Santiago, convertidos en Espafia».®® Esto suponia
desmarcarse de Briz,* aunque en ninglin momento aparece
mencionado dicho abad. Pero, esto no es lo importante,
las palabras de Blasco de Lanuza contra su otrora abad que
escribia «con elegante estilo» no tienen desperdicio. Decia,
sin citar a Briz, lo siguiente: «Es fuer¢a que hablemos con
mas vehemencia y pulso que acostumbramos, y que seamos
mas asperos y rezios que solemos, usando de argumentos y
censuras, tales que respondan por la defensa de la verdad y
de la patria. Que nunca sera justo y razonable que la antigua
sangre de Espafioles sufra, que algunos Autores por su gusto
inventen fabulas y patraias contra la honra de Espania, pro-
metiendo con dulces palabras darnos el Néctar de desenga-
flos notables, dandonos en la mezcla azibar y veneno, con
que encubiertamente se debilite y destruya su autoridad y
grandezay se le quiten los Santos que fue Dios servido darle
y que sea hecha madre de Heresiarcas abominables».*

Blasco de Lanuza criticaba que los siete varones apos-
télicos fuesen considerados [por Briz] como compafieros y
coadjutores de Santiago, quienes vinieron a Espafia desde
Judea, formando parte de ese colectivo de setenta y dos dis-
cipulos de Jesucristo, lo que suponia que los citados coad-
jutores no habian sido convertidos en Espafia por Santiago.
Poco le importaba a nuestro protagonista que no se pusiese
en duda la predicacién del Apdstol en Espafia. Para Blasco de
Lanuza, el primer planteamiento dejaba sin efecto la tradi-
cidn, la veneracion y las fiestas de las iglesias «que celebran
estos santos por naturales y por sus Patrones» y convertian
en «mentirosas» muchas leyes generales y municipales
de Espafia.*> Sus argumentos eran los siguientes: Santiago
vino a predicar a Espafia, donde convirti6 en Zaragoza a
san Indalecio y a sus seis compafieros.*® Este escaso bagaje
interpretativo del candnigo penitenciario lo encubridé con
abundante safia [contra Briz], llegando a decir lo siguiente:
«Dexemos otras muchas razones, pues el pleyto es contra
Escritor deste Reyno y destruyamos su error con fundamen-
tos proprios [...]. Primeramente, este Autor [Briz] jurd la
defensa de los Fueros de Aragdn (siendo uno de los ocho de
su gobierno todo el afio en que imprimié este libro en que
nos quita los discipulos de Santiago) [...]». Afiadia que no
entendia que un aragonés, un hijo de Zaragoza, un diputado

w

9 Ibidem: 487.

40 Briz Martinez 1620, libro Ill, cap. XXIX: 571-572.

41 Blasco de Lanuza 1622, tomo |: 487.

%2 dem. La argumentacion de Briz en Briz Martinez 1620, libro Ill,
cap. XXIX: 569-573.

4 Citaba como prueba que en las Cortes de Tarazona de 1592 se
aprobd como dia festivo el 15 de mayo, la «fiesta de los Santos conver-
tidos, discipulos del Apostol Santiago [...] por ser patrones de Espafia»
(Blasco de Lanuza 1622, tomo |: 488-490). Afios después, Pasqual y
Orbaneja argumentaba que el fuero hablaba de «Patrones de Espafia
y primeros Maestros de la Fe» pero no decia nada de que los varo-
nes apostolicos hubiesen sido convertidos por el apodstol Santiago en
Zaragoza (Pasqual y Orbaneja 1699, parte II: 175).

y «un libro impreso al peso» pudiesen hacer tanto perjuicio
a la patria [aragonesa].*

Esto supone que Blasco de Lanuza intentaba focalizar el
natalicio de san Indalecio en Zaragoza (se situaba su casa en
el solar de la iglesia parroquial de Santiago de Zaragoza) o
en alguna parte de Aragéon —recordemos que la «tradicion»
aragonesa del siglo XVIII lo hizo hijo de Caspe (Zaragoza), de
Tauste (Zaragoza),...—.* Si, ademds, hablamos de la conver-
sién de dicho santo por el apéstol Santiago en Zaragoza y
su ordenamiento como obispo en Roma, de la mano de los
apostoles san Pedro y san Pablo,* nos hallariamos ante un
varén apostolico muy vinculado a Zaragoza y a Aragon, lo
que le restaria protagonismo como obispo de Urci (Almeria).
En definitiva, como habitualmente se hacia, el candnigo
zaragozano miraba al natalicio, con el afiadido de la conver-
sién, como la esencia para reivindicar que Zaragoza fue la
patria del santo varén apostélico.”’

En contraste con esta vision, el abad Briz se centraba en
situar a san Indalecio, nacido en Judea, como discipulo de
Cristo y como compafiero de Santiago,* unas singularida-
des nada desdefiables para acceder a cualquier patronazgo
que se preciase. Por si esto no era suficiente, el traslado
de las reliquias de dicho protagonista desde Urci hasta el
cenobio de San Juan de la Pefia suponia vincular al santo
a una «cueva admirable» —segun Briz—, donde conviviria
con otras reliquias® y con los cuerpos de buena parte de
la realeza aragonesa. Ademas, como indicaba el abad pina-
tense, estamos hablando de la «cueva» donde «assentaron
su silla los primeros Obispos llamados de Aragén, donde se
han celebrado Concilios y Presidido mas de setenta Abades,
donde comengd la reformacion de Cluni en Espania, y la del

4 Blasco de Lanuza 1622, tomo |: 488-489.

4 De ello daba cuenta en 1735 Echeverz. Este fue un monje
benedictino del real monasterio altoaragonés de San Juan de la Pefia,
prior de la villa de Ruesta, examinador sinodal del obispado de Jaca
y visitador general de la Sagrada Congregacion Benedictina Claustral,
Tarraconense, Cesaraugustana (Echeverz 1735: 26). Luego, mosén
Mariano Valimafa y Abella (1784-1864) volvié a situar el natalicio de
san Indalecio en Caspe, en el barrio de La Muela, en el callejéon de
la Infanzonia (donde en la actualidad se conserva una ermita bajo su
advocacion). Este autor también hablaba de que el santo obispo erigid
una capilla bajo la advocacién de Maria Santisima del Pilar en la iglesia
parroquial de la villa, la primera capilla después de la angélica cesa-
raugustana; Valimafia y Abella 1978: 9-12. La misma obra se encuen-
tra con el titulo Anales de Caspe: antiguos y modernos, Caspe, Grupo
Cultural Caspolino, 1988, pp. 27-30 (es una nueva edicién). Por otra
parte, con respecto a Tauste, en la actualidad se sefiala como taustano
a san Tesifonte en vez de a san Indalecio, Galé Casajus 2005: 196.

4 Blasco de Lanuza 1622, tomo |: 490-491.

47 Echeverz sefialaba a Zaragoza como la patria de san Indalecio,
atendiendo a su conversidon por Santiago en dicha ciudad (Echeverz
1735: 28-29).

4 Briz seguia los planteamientos del padre franciscano Diego
Murillo, quien sefialé que el apéstol Santiago embarcé en un puerto
de Siria con doce compaiieros o discipulos, entre los que se encon-
traba Indalecio. Murillo 1616: 54-55 y 60. Este, a diferencia de Blasco
de Lanuza, tenia una buena opinién de don Juan Briz Martinez, un hijo
de Zaragoza, doctor tedlogo de «singular ingenio, grande Predicador
y persona de grande ejemplo». Consideraba que el abad de San Juan
de la Pefia, antes del monasterio de Aladn, habia publicado «cosas de
mucha curiosidad» y esperaba las que tenia para imprimir «de mucha
erudicion y doctrina» (Murillo 1616, tratado 29: 432).

4 San Indalecio, discipulo del apdstol Santiago —segun Yepes—, se
unié a los siguientes cuerpos de santos enteros: san Juan de Atarés, san
Voto y san Félix. De ello daba cuenta en 1609 (Yepes [1959], tomo I: 253).
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rezo y ceremonias Romanas en todas sus Iglesias. Cueva
donde guardd Dios, como antiguamente lo hizo en el Arca
de Noé, las semillas de los fieles destos Reynos, para que
poblasen otra vez la tierra anegada y reedificasen en su
patria las ruynas de la Iglesia, causadas por la entrada de
los Moros. Cueva tan estimada de los Reyes (por averles
dado ella su principio y Corona) [...]. Donde, finalmente, ay
tantos cuerpos Reales y personas nobles sepultadas [...]».>°
Asi pues, el abad Briz también vinculd a san Indalecio con la
patria aragonesa, aunque el camino reivindicativo que siguio
diferia del utilizado por Blasco de Lanuza y otros autores.

Briz se centrd en cantar las excelencias del cenobio
altoaragonés durante el reinado de Sancho Ramirez, rey de
Aragdn (¢1064?-1094) y rey de Navarra (1076-1094). En ese
momento historico —si seguimos a los estudiosos del tema—
las relaciones de este monarca con la Iglesia eran las siguien-
tes: el rey se convirtio en un soldado de la Iglesia (poniendo
su brazo armado al servicio de la cristiandad) después de
la cruzada de Barbastro (en 1064), a partir de 1068 —tras
su viaje a Roma y después de declararse vasallo de la Santa
Sede— llevd a cabo la renovacién liturgica (sustituyendo la
liturgia mozarabe o rito hispano visigdtico por el repertorio
gregoriano o ritual romano) y la reforma monastica clunia-
ciense (se introdujo el silencio y el canto liturgico). A partir de
1077 instituyd el obispado de Jaca y nombrd a su hermano
Garcia como su responsable, quien implanté la regla de san
Agustin de clérigos catedralicios (con un ideal de pobreza, el
canto del oficio divino en el coro,...). En 1089 se hizo tributa-
rio de la Santa Sede y, como compensacién, el papa Urbano
Il puso el monasterio oscense de Montearagdn (bajo la invo-
cacién de Jesus Nazareno) para su proteccion. Ademas, en
su reinado se llevaron a cabo algunas conquistas sobre los
dominios musulmanes.®! Fue «el primer gran creador del
recién nacido reino de Aragén».> Ademas, permitié que sus
hijos, los reyes Pedro | (1094-1104) y Alfonso | (el Batallador)
(1104-1134), expandiesen el citado reino cristiano sobre los
dominios del islam. Esto supone que nos encontramos en un
momento clave de la glorificada «Reconquista cristiana» o
de «la invasién catdlica de al-Andalus».>® Finalmente, tras su
muerte, sus restos descansaron en dicho monasterio, lo que
lo reforzaba como pantedn real, ya que su padre, Ramiro |,
también estaba alli enterrado.>

Pero, en este relato de relevantes actuaciones regias, fal-
taba la relacién del monarca Sancho Ramirez con el lustre de
la santidad, ya que no era suficiente su «gloriosa» vinculacién
con el Papado y con la reforma de Cluny. Es aqui donde apa-
rece la figura de san Indalecio, discipulo del apdstol Santiago,
quien por tal condicion servia para cerrar el triunfo de los
cristianos sobre los musulmanes en el campo de batallay en
el de las creencias religiosas. Por ello, fue este monarca cris-
tiano quien, segun la «tradicién», mandé rescatar en 1084
los restos del santo enterrados en la ciudad de Urci o Pechina,
cercana a la de Almeria, para llevarlos hasta el monasterio
benedictino altoaragonés de San Juan de la Pefia.

50 Briz Martinez 1620: «Al hilo de Zacharias, precursor...».

51 ). Zurita sefialaba la conquista de Bolea, Graus, Monzdn, Piedra
Pisada,..., y la repoblacién de Ayerbe, Luna,.... (Zurita [1669], tomo I:
ff. 28r-30r, hay copia digital de la Diputacidn Provincial de Zaragoza).

2 Lapefia Paul 2004: 15.

5 De ello se ha ocupado recientemente Garcia Sanjuan 2016.

% Una sintesis de todo ello en Lapefia Paul 2004: 73-112.
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No importaba que con la vida de san Indalecio este-
mos ante un relato legendario y que el reinado de Sancho
Ramirez haya sido estudiado a partir de muy pocos docu-
mentos originales y con multitud de copias falsificadas,
segln han apuntado los estudiosos que se han ocupado de
analizar este reinado (A. Canellas, D. J. Buesa Conde, M. D.
Cabanes, A. I. Lapefia,...).”> A la vez, el relato de la trasla-
cién de los restos de san Indalecio a la abadia de San Juan
de la Pefia también debemos considerarlo bajo la sospe-
cha de ser una informacion falsificada, a pesar de los datos
que nos aporta al respecto don Antonio Durdn Gudiol en
la primera nota de su trabajo «El traslado de las reliquias
de san Indalecio a San Juan de la Pefia».*® Decimos esto
porque Duran Gudiol, clérigo e historiador, daba cuenta de
que en el Archivo Histérico Nacional, seccion Clero, carpeta
703, numero 18, se conserva en un cuaderno de 12 folios
una copia de un documento antiguo deteriorado, realizada
por el doctor fray Bernardino Antonio de Echeverz, monje
pinatense, en 1728. Este dato ya nos pone en guardia ante
una posible falsificacién, una premoniciéon que no se anula
porque estemos ante un documento «autentificado por
Valentin Cavero, presbitero y notario apostélico de San Juan
de la Pefia el 31 de marzo de 1748». Tampoco se anula nues-
tro presagio porque del documento antiguo, desaparecido,
hablase el doctor y abad pinatense don Juan Briz Martinez,
en su Historia de San Juan de la Pefia, en 1620. Tanto Briz
Martinez como el doctor Echeverz, monjes de la comuni-
dad benedictina de la que escribian, se fundamentaban en
el supuesto relato de Hebrethme o Ebretmo, un monje de
la abadia borgofiona de Cluny, de quien se decia que habia
sido testigo de la recepcidn de la reliquia de san Indalecio
(el 28 de mayo de 1084, dia de Jueves Santo) y, a iniciativa
del abad Sancho, habia recibido el encargo de escribir sobre
ello.’” El hecho de que el supuesto relato de Hebrethme
fuese publicado en latin por los bolandistas en Acta sancto-
rum aprilis, Il (Amberes, 1675, pp. 733 y ss.) —como apun-
taba Durdn Gudiol— tampoco garantiza nada, ni anula la
posibilidad de que el propio Briz Martinez u otros monjes
benedictinos fuesen los creadores del documento publi-
cado por los bolandistas.>® Por si esto fuese poco, Pasqual
y Orbaneja, cuando hablaba de la autoridad de Ebretmo en
la historia de la citada traslacion, nos transmitia también
dudas sobre el relato cuando afirmaba —en 1699— que el
escrito de Ebretmo se conservaba «en un libro goético» en
el Archivo de San Juan de la Pefia, que se hizo una copia en
1342, en otro libro gotico, del obispo Cercito, en «la Iglesia
de San Tauste de Aragén», y que don Juan Fenero, abad del
cenobio altoaragonés, en 1584, hizo otra copia para llevarla
al Archivo de Nuestra Sefiora del Pilar de Zaragoza.* Por si
esto fuese poco, fray Antonio de Yepes, benedictino, cro-
nista de la Orden de san Benito, daba cuenta en 1609 de que

%5 Sirva como ejemplo Canellas 1991.

% Duran Gudiol 1995.

57 A Ebretmo podemos presentarlo como el eslabdn clave para
situar a Sancho Ramirez como feudatario de la abadia borgofiona, un
rey que confid buena parte de las cuestiones eclesiasticas de su reino
en manos de Cluny.

%8 Hemos de afiadir que Pasqual y Orbaneja daba cuenta en 1699
de que poseia en su poder el relato en latin de Ebretmo, remitido por
el abad y monjes de San Juan de la Pefia (Pasqual y Orbaneja 1699,
parte IlI: 8).

59 Ibidem: 48-50.
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dicho monasterio se habia quemado dos veces,®® un ingre-
diente fundamental para la fabrica de cualquier pasado que
se quisiese inventar, cambiar,...

Es en ese marco donde nosotros situamos a san
Indalecio, a quien podemos calificar como posible candidato
a patron del Reino de Aragén —recordemos que llego a ser
patrén de la iglesia y ciudad de Almeria—®! porque seguia
la estela de Santiago, el apdstol mas deseado para glorifi-
car la historia local, mucho mas cuando desde finales del
siglo XV podemos considerarlo como patrono de Espaia.
Estamos hablando de Santiago Matamoros, a quien se le
relacionaba con la batalla de Clavijo y con su apoyo al rey
cristiano contra los musulmanes, a los que se debia vencer
sin ningun tipo de pacto o intermediacidn, ya que lo Unico
que servia era el simbolismo que tenia la sangre derramada.
Esta iconografia, que sirvid para engrosar la imagen mitica
de la Monarquia, se mantuvo tras la conquista de Granada y
la expulsion de los moriscos. Por ello, a pesar de las disputas
por el patronazgo de Espafia en el siglo XVII, con Santiago
Matamoros estamos ante el poder de la espada, que actua
ante una venganza o ante un combate y victoria.

Pero, ademas de ello, el martirio que sufrié el apdstol
Santiago en Jerusalén nos remite a todos los martires —y los
siete varones apostodlicos son considerados como tales—,
qguienes con su sangre y su cuerpo nos transmiten un sig-
nificado y unos signos que no debian borrarse. Estamos
hablando de que el martirio, como la tortura, donde el sufri-
miento fisico y el dolor del cuerpo eran elementos consti-
tutivos de la pena, formaban parte de una escenificacion
llena de signos y simbolos.®? Se da la circunstancia de que,
en el caso que nos ocupa, los varones apostolicos han sido
considerados martires pero no se han fabricado detallada-
mente sus respectivos martirios. Por ello, tal como hemos
apuntado, el dia 15 de mayo el martirologio conmemoraba
y conmemora la muerte de los siete «martires».5

A pesar de esto Ultimo, no es extraio que los siete varo-
nes apostdlicos hayan sido candidatos para glorificar la his-
toria local, regional y eclesiastica, atendiendo a su papel de

0 Yepes [1959], tomo I: 253. Suponemos que se referia a 1495 y
a otro aflo posterior o anterior, aunque no podia hablar del incendio
acaecido la madrugada del 24 de febrero de 1675.

61 En la actualidad, san Indalecio es patrén de la didcesis de
Almeria y desde 1805-1806 (por aprobacion del Ayuntamiento de
Almeria, el 16 de febrero de 1805, y del Sumo Pontifice, el 20 de mayo
de 1806) perdio el patronazgo concejil en favor de la Virgen del Mar,
aunque en los siglos XVII'y XVIII a esta ya se le aclamaba como patrona
y protectora de la ciudad. En 1738 el ayuntamiento almeriense acordé
celebrar las fiestas en honor a la Virgen. Para explicar este cambio en
el patronazgo, deberiamos mirar hacia los dominicos y a su iglesia con-
ventual almeriense de Santo Domingo. No olvidemos que la Orden
de Santo Domingo intenté demostrar su devocidn a la Virgen a través
de la difusidn del Rosario y siguiendo las ensefianzas de santo Tomas
sobre la concepcidn original de Maria. Sobre este asunto remitimos a
la sintesis de Martinez Millan 2007-2008: 220-221.

62 Como nos dice M. Foucault, fue «en los comienzos del siglo XIX
cuando desaparecio el gran espectaculo de la pena fisica; se disimula
el cuerpo supliciado; se excluye del castigo el aparato teatral del sufri-
miento. Se entra en la era de la sobriedad punitiva». La desaparicién
de los suplicios se logré alrededor de los afios 1830-1848 (Foucault
1990: 21-22).

% QOrbaneja apuntaba que pasaron «gloriosos martyrios: unos en
las mismas Ciudades de sus sillas, otros en diversas, donde salian a
reducir el Gentilismo con su santa predicacion» (Pasqual y Orbaneja
1699, parte Il: 175).

discipulos de Santiago —y de la vinculacién de este ultimo
con la Virgen—, de ser martires y de figurar como primeros
prelados.% En este caso, el natalicio y el 6bito —fundamen-
tales para reivindicar el patronazgo de los santos, porque
la patria de los siglos XVI y XVII aparecia identificada como
la comunidad natal— quedaban en un segundo plano,
resaltando la importancia atribuida a las primeras cuestio-
nes.® No olvidemos —como justificacion— que durante la
Contrarreforma se pretendia convertir a la Virgen y a los
santos en mitos sociales y, como tales, aparecian como
modelos ajustados a una cierta gradacion, marcada por la
proximidad y la imitacién de la vida y muerte de Cristo. Por
ello, los apdstoles, los siete varones apostdlicos, los prime-
ros martires cristianos, los confesores (martires no consu-
mados),... aparecen como los mejores exempla, como los
mejores modelos de comportamiento, ya que fueron «imi-
tadores» de Cristo. Asi seguia ocurriendo en 1735, cuando
el monje benito Echeverz hacia la siguiente arenga: «Con
mucha razén debemos los Espaiioles ser agradecidos a estos
siete Santos [varones apostdlicos], reverenciandolos y vene-
randolos después del Apdstol Santiago como a nuestros pri-
meros Padres, y Maestros en la Fé, y Religion Christiana y
Fundadores de las primeras Iglesias de Espafia, donde tan
firme y constante se ha mantenido la Fe Cathélica».®®

En este contexto, la «invencién» de la vida y muerte
de los siete varones apostdlicos, presentaba escasas vin-
culaciones con Aragdn. Sin embargo, con el relato de la
«traslacion» de san Indalecio desde Urci (Almeria) hasta el
monasterio benito altoaragonés de San Juan de la Peia, el
reino aragonés se incardind con el legado identitario de los
siete discipulos del apdstol Santiago y presenté sus «cre-
denciales» como la patria de Indalecio y como la tierra de
su conversion.

Con respecto a la leyenda hagiografica de san Indalecio,
ya hemos dado cuenta de las disputas «personales» e «inter-
pretativas» del abad don Juan Briz Martinez y del candnigo
el doctor Vincencio Blasco de Lanuza, unas polémicas que
recoge el doctor Gabriel Pasqual y Orbaneja (1600-1690)%
en la segunda parte de su Vida de San Indalecio, la obra
fundamental sobre este asunto —porque incorpord los
planteamientos sobre los falsos cronicones, los plomos del
Sacromonte y las mas diversas leyendas—, y que nos servira
de hilo conductor de estas cuestiones. Tomamos esta deci-
sién —aun teniendo en cuenta que fray Bernardino Antonio

® No es casual que en la ldmina que publicé en 1639 fray Martin
Diest, donde se representa a la Iglesia Triunfante, el edificio lo remate
la Virgen del Pilar ante Santiago y los siete varones apostdlicos (San
Vicente 1990: 14).

% Por ello, no es extrafio que los hermanos Cecilio y Tesifon pue-
dan aparecer con un natalicio drabe, como se apuntaba en uno de los
libros plumbeos (Martinez Medina 2006: 85-86).

% Echeverz 1735, epitome...: 67.

5 Estamos ante un calificador del Santo Oficio de la Inquisicién
que habia sido catedratico de Prima de Teologia en la Universidad de
Osuna, magistral de pulpito y vicario de la iglesia de San Juan de Vélez
Madlaga, arcipreste y prior de la catedral de Almeria y electo obispo de
la ciudad de Ariano (Napoles), aunque en este Ultimo caso no aceptd
el oficio. Hemos de apuntar las dudas que en 1979 presentd el his-
toriador almeriense J. A. Tapia sobre si la obra de Orbaneja acerca
de la Vida de San Indalecio —publicada después de la muerte de su
autor- habia sido elaborada completamente por él. Decia esto porque
el sacerdote Fernando Charran habia escrito en 1686 un libro, en para-
dero desconocido, con un titulo similar.
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Echeverz, monje de San Juan de la Pefia, publicé en 1735
una obra recopilatoria sobre la vida y la traslacion de san
Indalecio—®% porque el argumento expositivo de Echeverz
resulta mas cadtico que el de Orbaneja. Ademas, el monje
pinatense plagié paginas enteras del calificador del Santo
Oficio sin remitirnos al autor.% El discurso de Echeverz sobre
los asuntos mas polémicos de la hagiografia de san Indalecio
se puede resumir de la siguiente forma: fue un espafiol que se
convirtio al cristianismo —junto con seis compafieros— en la
ciudad de Zaragoza por el apdstol Santiago.”® M4s tarde, estos
protagonistas, naturales de la capital aragonesa, después del
martirio (mediante degollacién) de Santiago en Jerusalén y
del traslado de este a Compostela, fueron ordenados obispos
en Roma por san Pedro’® o por san Pedro y san Pablo.”

Como hemos adelantado, el argumento principal de Briz
sobre la vida de san Indalecio es que estariamos ante uno
de los setenta y dos discipulos de Cristo y ante unos pupi-
los que, desde Jerusalén, trajo consigo el apdstol Santiago
a Espafa. Este argumento, que fue criticado —aunque
aceptado— por Pasqual y Orbaneja,” estaba en contra del
planteamiento del doctor Batista de Lanuza, quien defendia
que dichos siete santos, discipulos de Santiago, fueron con-
vertidos en Zaragoza. Este punto de vista ultimo lo retomé
Echeverz —como acabamos de analizar— citando a Blasco
de Lanuza, aunque sefialaba equivocadamente la pagina/s
donde se apuntaba su argumentacion.”* Mas grave es que
un trabajo recopilatorio de B. Carpente, publicado en 1907,
siguié en esta cuestion a Echeverz y no cité a Blasco de
Lanuza —un autor que silenciaba—, a cambio de adjudicar
el pensamiento de este Ultimo a Briz.”

Pasqual y Orbaneja salié al paso de las afirmaciones del
aragonés Batista de Lanuza, aunque sin utilizar descalifica-
ciones como las que este ultimo habia hecho contra Briz. La
argumentacion del malaguefio calificador del Santo Oficio
de la Inquisicion —quien veneraba la «levantada inteli-
gencia» del aragonés y comprendia que «pudo moverle el

% Eltrabajo de Echeverz se lo debid de encargar don fray Melchor
de Valdés y Tamon, abad de San Juan de la Pefia, hermano de don
Fernando de Valdés y Tamén, caballero del habito de Santiago, maris-
cal de campo, gobernador y capitan general de las islas Filipinas,... Este
ultimo fue el mecenas de la obra y, seguramente, del arca cubierta de
plata y esmaltada de oro que mandé labrar el citado abad para deposi-
tar las reliquias de san Indalecio. Los restos del santo se traspasaron el
15 de mayo de 1735. Informaciones que aparecen en las dedicatorias
del libro de Echeverz 1735, indice...y en translacién...: 150-152.

% Sirvan como ejemplo las paginas 38-41 de Echeverz (indice...
translacion...), copiadas de las paginas 23-24 de Orbaneja (Vida de San
Indalecio... parte Il1).

0 Los siete convertidos ayudaron a Santiago a edificar la Santa
Capilla del Pilar de Zaragoza. Echeverz 1735, epitome...: 19-25y 29-43.

* Ibidem: 19.

2 |bidem: 62. Deja caer que san Pablo estuvo en Espafia.

3 Orbaneja creia que tenia poco fundamento el argumento de
Briz —de que san Indalecio fue uno de los setenta y dos discipulos de
Cristo— porque dicho santo no aparecia en ninguna de las relaciones
de los Catalogos que él sefialaba. A pesar de ello, aceptaba dicha pro-
posicién, atendiendo a la «veneracién» —y para no «negarle al Santo
lo que otros le han concedido»—, ya que con ello no se cuestionaba
la fe ni las costumbres (Pasqual y Orbaneja 1699, parte Il: 166y 173).

74 Echeverz 1735, epitome...: 22. Sefialaba el f. 486 del libro V [de
Historias eclesidsticas...] de Batista de Lanuza. La argumentacion se
encuentra en pp. 487-489.

> El trabajo de Carpente 1907: 3-4 y 6. Este estudio siguid los
pasos de Echeverz y de Orbaneja, preferentemente.
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amor y carifio de su patria» a la hora de exponer su argu-
mentacion— era la siguiente: Indalecio pudo ver la pri-
mera luz en Cérdoba —con un origen arabe-fenicio—, en
Toledo —con un origen hebreo—, en Zaragoza, en Caspe,...”®
Indalecio (hebreo espafiol)”” y Eufrasio («espafiol, de pro-
fesién Hebreo») fueron enviados a Jerusalén por la sina-
goga de Toledo para pedir a Maria Santisima, a san Pedro
y al Colegio Apostdlico que viniese a Espafia un apdstol a
predicar. Alli se convirtieron, como los hermanos el ciego
Cecilio y el sordomudo Tesifén (naturales de Arabia menor),
el hebreo Hiscio, Torcuato y Segundo. De Jerusalén llegaron
a Espafia los siete varones en compaiiia de Santiago, a quien
acompafaron mientras duré su predicacion, hasta que vol-
vieron nuevamente a Judea, mientras el Apdstol padecié el
martirio y hasta que enterraron su cuerpo en Galicia. Mas
tarde, los siete varones apostolicos pasaron a Roma, donde
san Pedro —y no san Pedro y san Pablo, como propugnaban
otros autores— los consagré como obispos, para que volvie-
sen a Espafia con el fin de propagar el Evangelio.”®

Después de entrar por Guadix, dichos obispos ocupa-
ron las sedes ya comentadas y extendieron su predicacion.
Indalecio se asentd en Urci (Almeria) y predicé en llliberi (a
dos leguas de Granada), Cartagena, Lorca, Murcia, Elche,
Orihuela, Valencia, Segorbe y Tarazona, donde erigid cate-
drales y puso obispos.” La muerte le llegd a nuestro pro-
tagonista cerca del puerto de Cartagena —segun Flavio
Dextro—, aunque la Unica interpretacion que se repite es
que en Urci (o Pechina) quedé el templo y el sepulcro donde
fue enterrado Indalecio, en compafiia de su discipulo y suce-
sor en el obispado (el llamado Santiago).%°

Luego, durante mas de mil afios, dicho sepulcro pasé
inadvertido hasta que, a iniciativa de don Sancho Arinzana,
abad del monasterio altoaragonés de San Juan de la Pefia,
y gracias al rey aragonés Sancho Ramirez, en 1084 se des-
cubrié el cuerpo de San Indalecio en Pechina (Almeria),
la antigua Urci. Este hallazgo legendario se enmarca en el
momento histérico de la dominacién musulmana y con la
actuacion de un rey cristiano que participd en la «gloriosa»
Reconquista de las tierras aragonesas. La milagrosa localiza-
cion del sepulcro formaba parte de la traslacion de los restos
de un martir, un discipulo del apéstol Santiago y un predica-
dor que descansaba en tierras bajo dominio islamico. Con
el hallazgo del sepulcro, el varén apostolico iba a proseguir
su descanso eterno en un reino cristiano, en un monaste-
rio benito que servia de sepulcro real y que, ademas, dicho
cenobio aparecia —a los ojos del lector— como el sefialado
por la Iglesia para que desde ese punto se transformase
el rezo y las ceremonias romanas y para que se iniciase la
reforma cluniacense. Por si esto fuese poco, con la citada
«traslacion» —que algin autor como el fraile dominico cas-
tellonense Francisco Diago (ca. 1560-1615) negaba, para
situarla desde Piedrapisada o Piedratajada, una poblacion

6 Deello daba cuenta Orbaneja, Echeverz y otros autores (Pasqual
y Orbaneja 1699, parte II: 5-6; Echeverz 1735, epitome...: 25-26).

7 Asi lo consideraba fray Argaiz 1675: 200.

78 Esta argumentacion estd sintetizada en Pasqual y Orbaneja
1699, parte Il: 173-176. En las paginas precedentes repasa extensa-
mente este planteamiento.

7% Ibidem: 120-135. Echeverz 1735, epitome: 74-75 y 80-89. Este
autor aflade que paso por Burgos y el reino de Toledo.

8 Pasqual y Orbaneja 1699, parte Il: 148-149.
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cercana al monasterio altoaragonés—?! se engrandecia la
lipsanoteca de San Juan de la Pefia® y se convertia a dicho
cenobio en un posible lugar de peregrinacion para los ara-
goneses y para todos los que transitaban por el cercano
camino de Santiago.®

El relato de dicha «traslaciéon» en 1084 —si seguimos a
Pasqual y Orbaneja, en la parte tercera de su Vida de San
Indalecio...—*® poco tenia que ver con las llevadas a cabo
en los siglos XVI y XVII (sobre los santos Justo y Pastor, san
Orencio,...),% ya que en el caso que nos ocupa, la fabula
empieza desde el primer momento: cuando se apuntaba
que al abad pinatense don Sancho Arinzana se le aparecid en
suefios un angel. Este le reveld que el capitan don Garcia, con
palacio en Murcia, que hacia una romeria a Galicia para visi-
tar los restos del apdstol Santiago y paso por el monasterio
altoaragonés, se comprometio a que a la vuelta de su visita al
Apostol —si tenia salud— se obligaba a llevar a dicho ceno-
bio las sefialadas reliquias de san Indalecio. Le acompafiaron
a Almeria el monje sacristan Evancio y otro compafiero suyo,
llamado Garcia. Cuando llegaron a Murcia tuvieron noticias
de las desavenencias de los reyes moros de Sevilla y Almeria,
cuando este Ultimo usurpd la ciudad de Vera al primero. Una
vez en Urci, al monje Evancio se le aparecid un angel para
indicarle el lugar exacto donde se encontraba el sepulcro de
san Indalecio —a imagen y semejanza del dngel que informo
a José del lugar donde se debia retirar para sortear la tirania
de Herodes—.% Tras el avance del ejército del rey moro de
Sevilla desde la ciudad de Urci hasta la ciudad de Almeria, la

8 Diago 1613, libro IV, cap. VI, f. 143v.

8 Duran Gudiol solamente veia a la traslacién como un deseo de la
abadia pinatense por «formar el tesoro sagrado», siguiendo el modelo
de los relicarios de Roma, Montecasino y Compostela. Ademds, creia
en el relato, a pesar de «los acontecimientos sobrenaturales, como
visiones y milagros, probables interpolaciones de intencién ejempla-
rizante» (Duran Gudiol 1995: 14).

8 Los monjes cluniacenses fueron los grandes difusores de la
«restauracion de la cultura latina para servicio de la Iglesia de Roma y
robustecimiento interior de las monarquias cristianas, asi como del sis-
tema caballeresco-feudal [...]. Los cluniacenses concibieron el camino
de Santiago como espinazo de una entidad supranacional o ecuménica
[...]. Fueron impulsores del culto a las reliquias y la dulia de los santos
[...], fueron quienes poco después del afio 1000 comprendieron las
oportunidades latentes en la capacidad movilizadora, cara al mundo
cristiano, del simple nombre del Apdstol» (Marquez Villanueva 2004:
80).

8 Este autor también apuntaba la «traslacion» al monasterio
altoaragonés de Santiago, discipulo de san Indalecio, coadjutor en
la predicacion y sucesor en la silla episcopal Urcitana o de Almeria
(Pasqual y Orbaneja 1699, parte IlI: 1-39). Ademas, Orbaneja nos pre-
senta un relato fantdstico que elaboré siguiendo al monje cluniacense
Ebretmo, un supuesto testigo de vista, a los ya citados don Juan Briz
Martinez y el doctor Vincencio Blasco de Lanuza, a los también apunta-
dos fray Antonio de Yepes y el cronista Jerénimo Zurita y, finalmente, al
padre Pedro de Abarca, miembro de la Compafiia de Jesus, catedrético
de Prima en Salamanca, cuando este en sus Anales de Aragén (Madrid,
1682) hablaba del reinado de Sancho Ramirez, ibidem: 47-48.

8 Morales 1568; Gémez Zorraquino 2007: 99-136. De estas y
otras traslaciones de reliquias y las celebraciones llevadas a cabo
por tales acontecimientos dimos cuenta en Gémez Zorraquino 2010:
47-48.

8 A esta milagrosa aparicion, Orbaneja afiadia una nueva leyenda
cuando afirmaba que en unos papeles antiguos, depositados en el
Archivo de la Santa Iglesia de Almeria, encontrd que «en tiempo de los
Moros se veian luces sobre el lugar donde estaba el cuerpo de el Santo
[Indalecio]; y es tradicion oy inmemorial de padres a hijos entre los
vecinos del Lugar de Pechina» (Pasqual y Orbaneja 1699, parte Ill: 19).

Iglesia quedo libre para levantar las reliquias del santo varén
apostadlico. Las tareas se toparon con la noche, lo que propi-
cié que para proseguir necesitasen de la milagrosa aparicion
en el sepulcro de cuatro cirios blancos con los que pudieron
alumbrarse. A media noche levantaron la piedra del sepul-
cro y descubrieron las santas reliquias, de las que salié «un
olor tan de el Cielo y una fragancia tan suave que los dexd
admirados».®” Durante los trabajos de exhumacidon aparecie-
ron unos moros ladrones, quienes fueron rechazados gracias
a la intercesion del santo.

El prodigioso papel de san Indalecio volvié a aparecer
cuando en el campo de batalla se enfrentaron los ejércitos
de los reyes moros de Sevilla y Almeria, unas tropas donde
—segun Orbaneja— habia «muchos Christianos, que obli-
gados de la miseria (por nuestras culpas) de aquellos tiem-
pos seguian las vanderas Infieles, y les era precisso para
conservarse estar en su ayuda».® La milagrosa ayuda del
santo consistio en que cuando las tropas de los dos bandos
estaban dispuestas para el combate y, «quando esperaban
la invocacion del Patron de Espafia: Santiago y a ellos; la
intercesion de su glorioso y querido Discipulo, San Indalecio,
volvié la ira en amorosa reconciliacion» (tras entregar el rey
de Almeria la ciudad de Vera al monarca de Sevilla).®

A partir de ese momento, segun el relato, se inici6 el viaje
del traslado de las reliquias del santo desde Urci hasta San
Juan de la Pefa, un camino largo donde se sucedieron los
siguientes «insospechados» milagros: el santo advirtié que
sus reliquias estaban alojadas en una parte «no tan pura
y limpia como era justa», pidié dos veces a un hidalgo lor-
quino que se encargase de decir en Murcia que las reliquias
prosiguiesen el camino y, finalmente, propicié un terremoto
y una significativa tormenta contra el palacio murciano de
don Garcia para poder salir de alli y continuar la traslacion.
En Valencia, el santo permitié que, gracias a su comitiva, se
pudiese liberar a un esclavo cristiano de un mercader moro.*

El viaje de las reliquias desde Valencia transcurrié por
el siguiente trazado: Tortosa (una noche), Flix, Lérida, las
montafas de Sobrarbe y Ribagorza (dos dias) y la iglesia de
Santa Maria de Vallaran (dependiente del monasterio de
San Juan de la Pefia). En esta Ultima parada, la comitiva pasé
dos dias: para poder enviar el anuncio de la llegada al abad
del monasterio benito, don Sancho, el promotor de la tras-
lacion. Quiso la «Providencia Divina» que en el monasterio
se encontrase en ese momento el rey Sancho Ramirez y sus
hijos Pedro y Alonso, una presencia que era consecuencia
de que el monarca «tenia por costumbre recogerse en el
santo tiempo de Quaresma» en dicha santa casa (donde
ayunaba a pan y agua, rezaba «el Pasalterio entero todos
los dias»), «y quiso el Cielo pagarle con el beneficio [...] de
la invencidn y translacién del santo cuerpo de el sefior San
Indalecio, Discipulo y compafiero de Santiago en la predica-
cién de Espafia».®*

87 Echeverz apuntaba que al levantar la piedra del sepulcro «per-
cibieron una fragancia y olor del Cielo tan suave que les parecio averles
arrebatado al Parayso» (Echeverz 1735, translacion...: 37).

8 Pasqual y Orbaneja 1699, parte IlI: 23.

8 |bidem: 24. Echeverz plagiaba este texto de Orbaneja. Echeverz
1735, translacion...: 39-40.

% Pasqual y Orbaneja 1699, parte Ill: 26-32.

%1 |bidem: 32-33. El relato legendario dice que «aumentose en
todos los vassallos el gozo, moviéndose al recibimiento de tan rico
tesoro como les avia dado la Divina Providencia».
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La llegada de los restos de san Indalecio al monasterio
altoaragonés fue el 28 de marzo de 1084, dia de Jueves
Santo. En el recibimiento estaba el baldado abad don
Sancho y los restantes monjes, todos vestidos con capas
blancas, hachas encendidas e incensarios. En la comitiva
estaba el rey don Sancho, el principe don Pedro, el infante
don Alonso, los ricoshombres y caballeros del Reino de
Aragdn, toda la familia «de la Real Corte», los habitantes de
los pueblos cercanos y un numeroso grupo de pobres que
acudieron a dicho monasterio a recibir la limosna ordinaria
que el rey les daba cada Jueves Santo. El rey, para dar gra-
cias de la llegada de las reliquias, fundd la siguiente obra
pia perpetua: el que todos los dias del afio comiesen en el
refectorio conventual, en una mesa particular, con la misma
comida que los monjes, tres pobres (llamados los «pobres
de el Rey Don Sanchov). Esto se debia sufragar con las ren-
tas reales.

Toda esta recepcidén se completd con la procesion que
subié a un llano del monte —conocido como el prado de
San Indalecio—, encima del monasterio, donde se situd un
altar con las santas reliquias. El rey dio las gracias a Dios
«por aver merecido en su tiempo uno de los Apdstoles que
plantaron la Fe en Espafa, prometiéndose con tal protec-
tor victorias repetidas de sus enemigos, los Infieles [...]».
Las lagrimas reales propiciaron que «el pueblo [...] a voces
y clamores, imitando su devocién y ternura, invocando al
Santo Apdstol, le pedian vida, victorias y triunfos para su
Rey». Ademas, el abad don Sancho, con el brazo izquierdo
lisiado, se abrazd a la urna de las reliquias «y al punto se
sintid sano y sin lesion alguna». Para ver y narrar este recibi-
miento estaba el monje cluniacense Ebretmo.*

Las reliquias fueron guardadas en el monasterio benito
en una arca de plata, adornada con piedras preciosas, man-
daba labrar por el rey Sancho Ramirez. Dicha arca se coloco
en medio del altar mayor. Cuatro siglos después, en el
incendio acaecido en 1495, todo el monasterio se convirtio
en cenizas, menos los restos de San Indalecio. Estos, afios
después, fueron colocados en la parte superior del retablo
nuevo, sobre el altar de San Juan Bautista.®

A partir del depdsito de las reliquias de dicho santo en
el cenobio, «muchos son los milagros que obré Dios por la
intercesion de San Indalecio en el Reyno de Aragdn» —en
palabras de Pasqual Orbaneja—, aunque, con la excusa de
que «no es posible copiarlos, que era menester grande volu-
men», solamente se relataban dos: la curacidon de una mujer
ciega —después de aparecerse el santo por la noche a la
enferma y reclamar la visita de su tumba a la invidente—
y de un noble caballero con «gota artetica» —tras visitar y
pasar una noche en la iglesia junto a los restos del santo—.%

En 1087, tres afos después de la «traslacion»,® ante la
sequia que azotaba las montafias de Jaca, los habitantes de
una extensa zona, «afligidos y desconsolados», reclamaron

2 |bidem: 34-35.

% |bidem: 36.

% Ibidem: 40-43.

% Algunos autores, como Echeverz y otros escritores de nuestros
dias, apuntan el afio 1187, lo que debemos interpretar como un error
tipografico que no se ha corregido (Echeverz 1735: Razén de la obra,
s. p.). Nuestra apreciacién queda cuestionada si miramos la pégina
119 de la translacion de Echeverz, ya que insiste en el afio «mil ciento
ochenta y siete».
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la intercesidn del santo para poner remedio a un periodo de
tanta esterilidad. El milagro acaecié cuando con una «abun-
dante lluvia reverdecieron los campos, cogieronse cosechas
de frutos,...». En agradecimiento, doscientos treinta y ocho
lugares de la zona «trataron de hazer voto especial al Santo,
a imitacién de el que hizo Espafia al Apdstol Santiago, su
Maestro». Para ello, el 17 de abril se juntaron en el monas-
terio altoaragonés y decidieron que todos los afios, el dia
de la octava de la Pascua del Espiritu Santo, una persona
de cada casa ofrecia un cuartal de trigo por cada yugo de
animales de labor, medio cuartal el que tuviese una sola
bestia de labor y medio cuartal por cada labrador que no
tuviese caballerias. Dicho acuerdo, en 1699, cuando escri-
bia Orbaneja, perdio el poder original por «las calamidades
de los tiempos» y por estar «despoblados muchos de los
Lugares» que conformaban originariamente el «Voto». Con
dichas aportaciones se sustentaba la ermita que mando
edificar Sancho Ramirez en el mismo lugar donde recibio
el cuerpo muerto de san Indalecio, donde un capellan cele-
braba 150 misas anuales por los pueblos bienhechores.

De este legendario relato de «translacién» debemos
sacar algunas lecciones que vuelven a reforzar el plantea-
miento de nuestro trabajo, al margen de las burdas situacio-
nes que se describen, resueltas con milagros descabellados
que nada tenian que ver con los apuntados en los siempre
imitados relatos biblicos,...

Por otra parte, cuando se introduce en el relato la mila-
grosa intervencion de san Indalecio en el campo de batalla,
a imagen y semejanza de la actuacién no menos prodigiosa
del apdstol Santiago —montado en un caballo blanco— en
la batalla de Clavijo, los resultados también son penosos.
Recordemos que la apdcrifa intervencidon del patrén de
Espafia en Clavijo aparece como decisiva para la victoria de
los cristianos sobre los musulmanes en una cruenta batalla,
donde el apdstol con su espada matd a innumerables ene-
migos de la fe cristiana.”” Pues bien, la legendaria actuacion
del santo varén apostdlico en Almeria consistié en lograr
anular el combate que iban a librar las tropas musulmanas,
mezcladas con algunos cristianos, de los reyes moros de
Sevilla y Almeria. Ademas, esta paralizacién ocurrié cuando
las tropas esperaban el grito y amparo de «Santiago y a
ellos» —un contrasentido dificil de explicar—.%®

Pero no acaban aqui las semejanzas de las «invenciones»
acerca de san Indalecio y las del imitado apdstol Santiago.
Estamos pensando en que, a raiz del supuesto triunfo en
Clavijo de Ramiro |, este otorgd el Privilegio del voto [de
Santiago] (en Calahorra, el 25 de mayo de 844)* —que se

% Pasqual y Orbaneja 1699, parte Ill: 43-47. Echeverz enumeraba
los 238 pueblos (Echeverz 1735, Translacion...: 122-124 y 129-130).
Apuntd que el 23 de septiembre de 1734 concurrieron en la procesion
32 pueblos, y que con la obligacién del «voto» prometido solamente
contribuian 35 pueblos «con algunas porciones de trigo harto limita-
das». Sobre este voto se puede ver Mur Saura 1991.

% Se suele anotar que, en todo caso, la batalla la gané Ordofio |
en el afio 859.

% Esta «desdibujada» intervencion en batalla del varén aposto-
lico —en comparacion con la actuacion del Apdstol— tuvo reposicion
en la mitica batalla de Alcoraz en Huesca (1096), cuando las tropas
cristianas derrotaron a las musulmanas con la ayuda de san Jorge.

% Sobre este privilegio se indica que la Unica verosimilitud posible
es que fuese realizado por Ramiro Il al invocar a Santiago en la batalla
de Simancas (939).
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concretd en una renta que se pagaba en cereal a la catedral de
Santiago y a otros beneficiarios, un canon satisfecho durante
varios siglos por los vecinos con dedicacion de la mayor parte
de la Corona de Castilla y del tercio agricola septentrional de
Portugal—y |a renta del voto de san Indalecio «a imitacion
del que hizo Espafia al Apdstol Santiago, su Maestro» (sic)
—consistente también en una renta satisfecha en cereal al
monasterio de San Juan de la Pefia, para sustentar una ermita
de nueva fabrica y a su capellan, atendiendo al potencial eco-
némico de cada casa de los 238 pueblos que daban gracias
por la intercesion del santo obispo en los afios de sequia—.
En ambos casos, estamos hablando de unos relatos fantasti-
cos que tenian la finalidad de justificar una serie de practicas
tributarias. La gran diferencia es que el voto de Santiago se
vinculd a la batalla de Clavijo y al viejo tributo que pagaban
los cristianos a los moros (cien doncellas virgenes). Por el con-
trario, el voto de san Indalecio quedaba ligado a la milagrosa
intercesion de este santo en 1087 ante la pertinaz sequia
que azotaba a los pueblos altoaragoneses que rodeaban el
monasterio benito de San Juan de la Pefia.'® Esta clara dife-
renciacién no importaba para vincular al viejo cristiano Reino
de Aragdén con los primeros evangelizadores de Hispania
y para el hermanamiento de dicho reino con el patron de
Espafia. Algun autor, como Echeverz, ponia en la pluma de
Prudencio de Sandoval (ca. 1560-1620), obispo de Pamplona,
la afirmacion de que el voto de san Indalecio «excede» al voto
de Santiago y al de san Millan de la Cogolla,*°? una servidum-
bre que ponemos en duda.

En definitiva, en el trasfondo de todo esto, nos encon-
tramos a la Reconquista —con el afiadido del apodstol
Santiago— como el mito fundacional esencial de la nacién
(Espafia),'® una «invencién» que en otra escala —pero con
idénticos ingredientes— se estaba reproduciendo en el
territorio aragonés. Como ya indicamos en otro momento,
aunque la Reconquista tenia principios y objetivos cris-
tianos en todo el territorio ganado al Islam, cada entidad
politica se apoyod en el relato de la «tradicion» que mas le
interesaba.'® Con ello, Aragdn participaba en la nueva inter-
pretacion y en la nueva mitologia que se estaban creando
en el siglo XVII al amparo de la Monarquia.’® Aunque el
monasterio benito altoaragonés de San Juan de la Pefia —
guardian de las reliquias de san Indalecio y de otros san-
tos— estaba incluido en las raices miticas del antiguo Reino
de Aragdn —con los genuinos fueros medievales como la
esencia primigenia de la «patria» aragonesa—, lo que en
ese momento salia a la palestra era la exaltacion de la lucha

100 Rey Castelao 1985: 7.

101 Sobre el origen, la problematica, ... del voto de Santiago remiti-
mos al trabajo de Rey Castelao 1985.

102 Echeverz 1735, translacion...: 120. Apuntaba a Sandoval y su
obra Primera parte de las fundaciones de los monasterios del glorioso
Padre San Benito... y de los santos... varones desta sagrada religion...,
Madrid, Luis Sanchez, 1601. No hemos encontrado la referencia en
esta obra y descartamos la importancia del voto de san Indalecio en el
ejercicio comparativo.

103 De la Reconquista como mito fundacional por excelencia de la
historia de Espafia y del papel trascendental del camino de Santiago
como clave en la autoidentificacién de los espafioles hablaba Garcia
Cércel 2011: 124y 127.

104 Goémez Zorraquino 2010: 40, not. 3.

105 Ala par, encontramos las disputas entre los autores que defen-
dian un modelo de centralismo politico (echando mano del pasado
godo) y los que apoyaban el modelo indigenista.

cristiana contra los musulmanes hasta la derrota de estos
ultimos, mediando en ello la intercesidn de los santos, mar-
tires,... Estamos hablando de que la Reconquista servia para
crear un vinculo comun de los castellanos con los aragone-
ses, catalanes,..., amén de que ello también era compatible
con la identidad de cada uno de los territorios que compo-
nian Espafia. No olvidemos que, en el caso aragonés, los
escritores clérigos Briz Martinez y Blasco de Lanuza —que
elaboraron sus relatos de santidad sobre Indalecio sin ofre-
cernos sendas monografias— hablaban de la «invencién» y
la «traslacién» de san Indalecio con el benepldcito de los
diputados aragoneses —Briz lo era cuando publicé su tra-
bajo—, los tedricos guardianes de la memoria histérica de
Aragdn —con la ayuda de los cronistas—. Esto supone que
nos referimos a ese Aragdn que estuvo atento a las dispu-
tas teoldgicas sobre la Inmaculada Concepcidn, a la resu-
rreccidn de la invencion del mito jacobeo y a las discusiones
sobre el patronazgo del apdstol Santiago y santa Teresa de
Jesus; y de ese territorio que perdié fuelle en la defensa del
mito de Sobrarbe con respecto al «goticismo» triunfante. En
cualquier caso, los relatos hagiograficos sobre los varones
apostélicos engrandecieron las memorias historicas ara-
gonesas y de otros territorios con estos «nuevos hijos». Y,
concretamente, en Aragoén, con san Indalecio se afiadia un
punto de vista identitario que las completaba y reforzaba.
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