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RESUMEN

Este estudio reconstruye la vida de Jacinto Juanmarti, un misionero jesuita que laboré en Filipinas durante la segunda mitad
del siglo XIX, mediante una biografia manuscrita y decenas de cartas escritas por él mismo y sus compafieros. A través de esta
vida memorable se manifiestan dos aspectos novedosos en el siglo XIX. En primer lugar, el florecimiento de una nueva etapa
misional, donde la fiebre humanitaria igualé al desvelo por la salvacién de las almas. En segundo lugar, la aparicion de diferencias
significativas en la literatura misional y las hagiografias jesuitas respecto a la Epoca Moderna, pese a la persistencia del mensaje

enaltecedor de la Compaiiia de Jesus.
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MISSIONARY LITERATURE AND HAGIOGRAPHY IN THE NINETEENTH CENTURY:

JACINTO JUANMARTI, A JESUIT MISSIONARY IN PHILIPPINES (1833-1897)

ABSTRACT

This study reconstructs the life of Jacinto Juanmarti, a Jesuit missionary who worked in the Philippines the second half of the
nineteenth century, by a handwritten biography and dozens of letters written by himself and his colleagues. Through this memo-
rable life two novel aspects in the nineteenth century are manifest. First, the blossoming of a new missionary stage, where huma-
nitarian fever equaled anxiety for the salvation of souls. Second, the emergence of significant differences in Jesuit missionary
literature and hagiographies regarding the Modern Age, despite the persistence of the uplifting message of the Society of Jesus.
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INTRODUCCION

En marzo de 1900, en Manila, el misionero jesuita
Guillermo Bennasar termind de escribir unos «Apuntes
biograficos sobre el P. Jacinto Juanmarti», uno de sus
compafieros en Filipinas. Hacia tres afios que su amigo
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xias y heterodoxias (HAR2014-52434-C5-1-P) del Ministerio de Ciencia
e Innovacion.

! maria.aguilera@uab.cat / ORCID iD: http://orcid.org/0000-0001-
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habia muerto en Tamontaca, la mision de Mindanao donde
ambos habian trabajado juntos durante 15 afios. Guillermo
Bennasar Vadell nacid en Santany (Mallorca) el 1 de
septiembre de 1845. Entré en la Compafiia de Jesus el 31 de
mayo de 1879 y en 1881, al poco de terminar el noviciado,
fue enviado a las misiones de Filipinas. Se inicié en la isla
de Jold, pero en 1882 ya fue destinado a Tamontaca, donde
labord hasta principios de 1899, cuando fue evacuado a
Manila por los disturbios tardios derivados de la Revolucidn
Filipina que se desencadenaron en la isla. Tras permanecer
un afio en el Ateneo Municipal se reincorporé con el resto
de jesuitas a las misiones de Mindanao, concretamente a
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Zamboanga.? Publicé catecismos, diccionarios bilinglies y
una gramatica sobre la lengua nativa tiruray.> Murié el 8 de
julio de 1902 en altamar, cerca de Suez, cuando regresaba
a Espafia por enfermedad, contando 57 afios de edad y 23
en la Compafiia.*

El citado manuscrito sobre Jacinto Juanmarti se conserva
en el Archivo Histérico de la Compafiia de Jesus de Catalufia
(Barcelona), antes llamado Archivo Historico de la Provincia
de Aragdn (Sant Cugat).> Bennasar no explica el material
del que dispuso para la composicion de esta obra, mezcla
de literatura misional y hagiografia, pero deducimos que,
aparte de sus propios recuerdos, pudo hacer uso tanto de los
diarios e historias donde los jesuitas detallaban con esmero
los acontecimientos y actividades mas destacables de las
residencias misionales, como sobre todo de las numerosas
cartas que los misioneros escribian asiduamente a sus
compafieros y en especial a su superior en Manila sobre sus
inquietudes y su vida cotidiana en las misiones. Toda esta
profusa documentacién se conserva también en el AHSIC.
En el caso del fondo epistolar, se demuestra una vez mas la
excepcional relevancia de esas cortas misivas que, ademas
de divulgar noticias en el seno de la Orden, edificar, crear
una identidad colectiva y suscitar el deseo de acudir a las
misiones de ultramar®, podian servir de base fundamental
para la redaccion de obras como la que nos ocupa.

Elautortampoco mencionalos motivos que leimpulsaron
a redactar el manuscrito, pero podemos suponer que se
combinaron el deseo de Bennasar de revelar la naturaleza
santa de su admirado compafiero y el requerimiento de
las instancias superiores de la Compafiia de Jesus, siempre
avidas de ensalzar y difundir la valia y singularidad de
sus miembros respecto a otras érdenes religiosas. Como
veremos, el manuscrito se amolda perfectamente al
discurso laudatorio jesuita, constituyendo un ejemplo
mas de obra destinada, no sélo a alimentar la vocacion
misional para atraer a nuevos afiliados, sino sobre todo a
construir la identidad comunitaria de los jesuitas y a servir
de instrumento politico de consolidacion de la posicion de la
Compaiiia de Jesus tanto en la colonia como en la metrépoli,
en este caso tras su restauracion a principios del siglo XIX.

La vocacion misional universal de la Compaiiia de Jesus se
puso de manifiestotempranamente ya ensus Constituciones.
Uno de los objetivos principales de la Orden, postulado por
Ignacio de Loyola, era la salvacién del préjimo, incluyendo
la poblacién «infiel», en la que tenian cabida los nativos
de América y del resto de colonias del Imperio Hispanico.
Esta meta expresaba la trascendencia de la caridad fraterna,
la mds importante y eficiente para el servicio de Dios, y
ademas en grado universal.” La introduccién de los jesuitas
en los territorito fronterizos de la monarquia hispanica
desde el siglo XVI como elementos religiosos pero también

2 O’Neill y Dominguez 2001: vol. I, 408; 1880-1889 y 1899-1901.
Catdlogo de la Provincia de Aragon de la Compafiia de Jesus (1864-
1945): 89, 44, 48 y 49, respectivamente.

3 Bennasar 1888; ibidem 1892a; ibidem 1892b; ibidem 1892c; ibi-
dem 1893; Tenorio (Sigayan) 1892.

4 «Catélogo de PP. y HH. jesuitas que han ido a Filipinas (1859-
1919)». FIL 0066: 23. Archivo Histérico de la Compaiiia de Jesus de
Catalufia (en adelante AHSIC).

> Bennasar 1900. FIL 0185.1: 1-95. AHSIC.

& Betran Moya 2009: 173.

7 Ruiz Jurado 2005: 17-19.
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politicos fue seguida por la produccion de una profusa
literatura divulgativa que llamamos «misional», cuyo
objeto no era servir sélo de elemento edificante dentro
de la misma Orden, sino también como arma de crédito
contra sus detractores, para lo que adoptaba un notable
tono victimista. Con este género la Compaiiia divulgaba
los éxitos evangélicos de la Orden dentro y fuera de ésta,
fortaleciendo el espiritu corporativo a la vez que captaba
la atencion del lector europeo. La narracién en primera
persona aportaba mayor viveza y en ella se destacaba la
heroicidad de sus protagonistas y el exotismo del lugar
con el objetivo de encender nuevas vocaciones. Pese a su
parcialidad, su tono complaciente y su caracter a veces
ficticio, el valor histdrico, religioso y también etnografico,
geografico e incluso botanico y zooldgico de la literatura
misional es indiscutible.?

INFANCIA Y PRIMEROS ANOS

Jacinto Juanmarti y Espot, hijo de Juan y Teresa, nacié
el 5 de febrero de 1833 en la aldea de Llarvent, vinculada a
la parroquia de Montardit, del distrito municipal de Rialp,
dentro del obispado de Urgel, provincia de Lérida.® Segun
su hagidgrafo, ya desde su infancia vivié en un ambiente
marcadamente piadoso que contribuy6 decididamente a
formar su futuro fervor religioso: «Hijo de padres labradores
y cristianos a la antigua, recibid en sus primeros afios aquella
educacion sélida y piadosa a la vez, que saben dar los padres
verdaderamente cristianos y de costumbres patriarcales,
patrimonio de otros tiempos, y que por desgracia tanto
escasea en nuestros dias». Para Bennasar, «habia nacido
para la piedad» y lo que mas contribuyd a ello fue:

El vivir apartado desde sus primeros afios de todo
peligro del mundo, en el que tantos naufragan en los
albores de la juventud, pues vivia en casa de un tio
paterno, virtuosisimo y ejemplar sacerdote, quien no
solo se cuido de formar su corazdn, sino también de ins-
truirle, primero en las materias de primera ensefianza y
después en la latinidad.

El joven Jacinto, de caracter décil, estudioso, inteligente
y poseedor de una gran memoria, pronto hizo «concebir
las mas bellas esperanzas, que a la verdad no quedaron
defraudadas».® Bennasar destaca asi la infancia y
adolescencia piadosas, puras y prometedoras de Juanmarti,
en la linea de las hagiografias modernas, pero sin narrar
éxtasis, mortificaciones ni otros sucesos clave de éstas.'!
Como veremos, nuestro hagiégrafo ahondd en las virtudes
humanas y religiosas de su compaiiero, pero huyendo de la
narracion prodigiosa y extatica.

Cuando Jacinto domind suficientemente el latin su
tio lo envié al Seminario de Urgel, donde cursé con éxito
sus estudios hasta ordenarse como sacerdote el 13 de
diciembre de 1857. Ya antes de esta fecha pidié ser admitido
en la Compafiia de Jesus, pero los superiores de la misma le
aconsejaron esperar a ser ordenado. Asi, en 1857 empezé el
noviciado en Santa Coloma de Farners, pero poco después,

8 Pino Diaz 2005: 48-68; Betran Moya 2009: 172-175.
9 Pastells 1916-1917: vol. I, 232.

1 Bennasar 1900: 1.

11 Betran Moya 2009: 176.
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como consecuencia de unas fiebres que le debilitaron en
gran medida, fue enviado a Loyola, «donde se distinguioé por
su observancia y aprovechamiento en la virtud». Después de
realizar los votos del bienio (1859), fue operario en Balaguer
(1859-1861) y pronto fue enviado al Colegio Maximo de
San Marcos de Ledn a profundizar sus estudios en Teologia
(1861-1863). Hizo su tercera probacion en Manresa.'? Sus
superiores detectaron muy pronto su don para el gobierno
y por ello le nombraron, recién hechos sus votos, ministro
de los tedlogos en San Marcos de Ledn. Incluso pensaron en
enviarlo como superior a las misiones de Sudamérica.*® Sin
embargo, la eterna escasez de misioneros en Filipinas hizo
que finalmente decidieran destinarlo a ese archipiélago.*
La época en la que Juanmarti realizo sus estudios y entré
en la Compaifiia coincidid, por un lado, con el florecimiento
de una nueva etapa misional en el mundo y, por otro, con
el momento en el que el proceso de restauracién de la
Compaiiia de Jesus en Espafia y sus territorios de Ultramar
llegaba a su culminacion. Después de la decadencia sufrida
en la época de la llustracion, cuyas tesis eran contrarias a
la evangelizacién de la poblacion «infiel», el apostolado
misionero vivié una revitalizacion durante el siglo XIX que
se ha denominado la «segunda primavera de las misiones».
Las nuevas conquistas coloniales de Europa, unidas a los
principios de igualdad entre hombresy razas de la Revolucion
Francesa y a la reafirmacion de la fe que se siguid de ésta,
fomentaron la creencia de que era necesario expandir el
mensaje evangélico a toda la humanidad e impulsaron
la expansidon misionera.’® Por su parte, los intelectuales
romanticos, fascinados por la literatura misional, cargaron
contra la literatura ilustrada que vilipendiaba la Iglesia y
toda la tradicidon cristiana. Asi, el Romanticismo literario
difundié una nueva imagen del mundo misional, donde la
misidn se erigia como paradigma de la caridad y de la virtud
cristiana, pero también como instrumento de la Iglesia para
fomentar no sélo el bien espiritual individual sino también el
desarrollo y civilizacién de los pueblos. El objetivo misional
ya no era sélo evangélico, sino también humano. Esta
mentalidad romantica aparece en numerosas obras, pero
sin duda la mas afamada fue El Genio del cristianismo de
René Chateaubriand de 1802, que influyé de forma notoria
en toda la literatura misional del siglo XIX y en adelante.
Esta fiebre misional promovid asimismo la reimpresién de
las cronicas jesuitas de los siglos XVII y XVIII y también la
publicacién de revistas misionales y de obras de difusidon
popular que proclamaban los trabajos y triunfos de los
misioneros y que excitaron el interés y la preocupacion
del pueblo por la expansién de la doctrina cristiana en
aquellas tierras lejanas. La fiebre misionera fue tal que
nacieron nuevas congregaciones religiosas encauzadas
exclusivamente al apostolado misionero, y no fueron tan
solo de género masculino, sino que las mujeres también
salieron de los conventos de clausura para entregarse a la
evangelizacién e instruccion de la humanidad. La primera
de estas congregaciones misioneras fue la Sociedad de
Sagrados Corazones, que nacié en 1805 y fue seguida por
muchas otras. En definitiva, este contexto histérico colonial

12 Bennasar 1900: 2-3; O’Neill y Dominguez 2001: vol. 1, 2160.
13 Bennasar 1900: 76.

% |bidem: 3.

15 Puech 1981: vol. 8, 88.

y restauracionista, unido a la avalancha propagandistica,
suscité la aparicién de un «romanticismo misionero» que
logrd proporcionar a la Iglesia tanto una hueste de adeptos
dispuestos a morir alla donde les enviasen como una suma
considerable de recursos para llevar a cabo el proyecto de
expansion evangelizadora.'®

Sin embargo, respecto a este fendmeno Espafia no
puede compararse con otros paises, como Italia y sobre todo
Francia, que fue en este periodo el Estado mds emprendedor
y con mayor despliegue en el ambito misionero. Pero, pese
a lo convulso de la politica interna espafiola del siglo XIX, si
hubo muchas misiones propias en el extranjero. El principal
espacio exterior de labor misionera para los religiosos
espafioles siguidé siendo América. La independencia de la
Ameérica hispana interrumpié temporalmente el envio de
misioneros, aunque los que ya residian alli continuaron con
su labor. Sin embargo, la posterior expulsién de las 6rdenes
religiosas de Espafia hizo que muchos de ellos emigraran
a América. Asimismo, su progresivo restablecimiento
posterior en Espafa conllevé de nuevo su envio al territorio
americano. Por otra parte, Cuba, Puerto Rico y Filipinas
siguieron siendo atendidas por religiosos espafoles durante
el resto de su etapa hispanica. De hecho, esta fue la razon
por la que los gobiernos liberales y antireligiosos que hubo
en Espafa ese siglo permitieran que continuaran abiertos
los colegios de formacién de misioneros para las colonias de
ultramar, e incluso que se fundaran otros.’

El restablecimiento de la Compafiia de Jesus por parte
de Pio VIl en 1814 implicé la restauracién de su estatus y
privilegios, asicomounimplicitorechazoalasideasilustradas
y jansenistas que tanto habian criticado a los jesuitas. Pero
sobre todo, el gesto del papa era un reconocimiento a su
capacidad de movilizacidn y a su pasada labor, celoy entrega
en el ambito evangelizador, en aras de incluir a la Compaiiia
en la nueva etapa misional y asegurar el éxito del proyecto.*®
En Espafa la Compafia quedd restaurada en 1815 v, tras
las vicisitudes de la primera mitad de siglo derivadas del
liberalismo espafiol, Isabel Il emitié la Real Cédula de 19
de octubre de 1852 en la que no sdlo autorizaba el regreso
de los jesuitas a Filipinas sino que ademas les encargaba
la reduccién y catequismo de los naturales de las islas de
Mindanao y Jold.% Este territorio, mas alejado de Manila,
mas plural étnica, cultural y linglisticamente y mas
convulso, no sélo estaba menos pacificado, evangelizado
e hispanizado que el resto del archipiélago?, sino también
menos avanzado en cuanto a infraestructuras bdsicas y vias
de comunicacion.?! La Misidn Filipina fue gobernada desde
la sede de Manilay estuvo compuesta por un padre superior,
un procurador, un secretario y un coadjutor. En Mindanao,
los padres superiores de Surigao y Zamboanga fueron a
su vez vicesuperiores del de Manila en sus respectivas

16 Lopez 2004: 103-105; Duré y Laboa 1998: 262.

17" Jiménez Duque 1974: 104-105.

8 | 6pez 2004: 111-114.

19 Sobre el regreso de los jesuitas a Mindanao y el estado de sus
misiones, «Relacion histérica y estado de las Misiones de la Compaiiia
de Jesus en Filipinas». FIL 0010. AHSIC; Fernandez Cuevas 1860: vol. 8,
5-61; Saderra Masé 1924; Cava Mesa 2001: 619-640.

20 Sobre el estado de Mindanao a finales del siglo XIX, ver: Gonzalez
Parrado 1893; Ricart 1883: vol. 10, 587-610; Pastells 1888: 478-491; ibi-
dem 1892: vol. 9, 599-667.

21 Sanchez Gomez 1989: 82-116; Piqueras Villaldea 2002.
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regiones. Inicialmente la Mision Filipina pertenecié a la
Unica y exclusiva provincia jesuitica que existia en Espafia,
pero en 1863 ésta se dividié en dos: la provincia de Castilla
y la provincia de Aragdn. Esta ultima seria la que quedaria
vinculada a la Misidn de Filipinas, confirmandose el nimero
mayoritario de jesuitas aragoneses, valencianos, catalanesy
mallorquines. El considerable esfuerzo misional que requirié
siempre Mindanao se tradujo en una escasez constante de
jesuitas a lo largo del siglo XIX, ya que la provincia de Aragdn
no siempre pudo proporcionar un numero elevado y regular
de padres y hermanos, y algunas veces hubo que solicitar
religiosos al resto de provincias de la Compaiiia.?

No debemos olvidar, sin embargo, que en las ultimas
décadas del siglo XIX en Filipinas se agravo la fractura entre
el poder civil y el religioso, iniciada ya a finales del siglo XVIII,
y se cuestiond seriamente el poder y omnipresencia de las
6rdenes religiosas. Estas, artifices de la conquista, eran
un pilar vital para el sostenimiento del régimen colonial
espafiol en las islas, pues constituian practicamente los
Unicos habitantes espafioles de gran parte del archipiélago
y también los Unicos conocedores de las numerosas lenguas
nativas. En el siglo XIX jesuitas, agustinos, franciscanos,
recoletos, dominicos y otras Ordenes prosiguieron o
reiniciaron sus labores evangélicas y también su destacado
papel en la administracién colonial. Pero las autoridades
politicas deseaban controlar mas directamente las islas.
Se habian agudizado las tensiones entre el clero regular y
el secular y, ademas, habia aumentado el resentimiento
del clero nativo, apartado de las parroquias por el clero
regular espafiol, elemento que seria clave para el estallido
de la futura Revolucion Filipina en 1896. El creciente
anticlericalismo, por su injerencia politica ajena a su labor
espiritual, unido al renovado interés internacional por Asia y
el Pacifico y a la crisis en Cuba, hizo que el gobierno espafiol
reforzara las atribuciones de las autoridades coloniales en
el archipiélago, aumentara el control sobre la poblacion,
se acercara a las élites autdctonas y reformara el gobierno
local. Estas modificaciones, a menudo contradictorias,
desencadenarian tensiones entre la administracion local
y las drdenes religiosas, reticentes a perder su posicién
privilegiada.?

PRIMEROS ANOS EN FILIPINAS: DE LOS COLEGIOS DE MANILA A
LAS MISIONES DE MINDANAO (1865-1874)

En 1864, cuanto contaba 31 afos, Jacinto Juanmarti
formd parte de la cuarta expedicién destinada a Manila
desde la restauracién de la Compaiia en Filipinas. La
primera habia partido en 1859, casi un siglo después de
la expulsidon de los jesuitas de todos los territorios de la
monarquia hispdanica. El jesuita partié de Barcelona el 5 de
julio de 1864 en la fragata «Reina de los Angeles», que pasé
por Cadiz el 20 de julio y a continuacién emprendio el viaje
transocednico hacia el oeste. Lo acompafiaban los padres
Francisco X. Baranera, Domingo Bové, Pedro Llausads y
Baudilio Soler, los hermanos estudiantes Juan Ricart y Jaime

22 Cava Mesa 2001: 623-625.

3 Sobre esta controversia, ver: Elizalde Pérez-Grueso 2015a: 151-
176; ibidem 2015b: 185-222; Inarejos Mufioz 2011: 741-762; ibidem
2013: 23-40.
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Nonell, y los hermanos coadjutores Francisco Vifiolas, Jaime
Torrents y Segismundo Berengueras. Francisco X. Baranera
viajaba en calidad de padre superior y Jacinto Juanmarti de
padre espiritual.Justamente seria en la siguiente expedicion,
la quinta, que partiria el 15 de octubre de 1865, cuando
esos viajes empezaron a efectuarse «via Suez», partiendo
del puerto de Barcelona sin desviarse hacia Cadiz y llegando
a Manila mucho antes.?* La travesia de Juanmarti fue, pues,
larga, fatigosa e incémoda. Llegaron a Manila el 11 de enero
de 1865, tras cinco meses y 23 dias de viaje.?

El 23 de enero de 1865, pocos dias después de la llegada
de Juanmarti a la capital, se inauguraba la Escuela Normal
de Maestros de Manila, el segundo centro educativo
confiado a los jesuitas desde su llegada a las islas, cuyo
objetivo era formar maestros que impartieran la instruccion
primaria y el castellano en las escuelas de Filipinas. Sdlo
diez afios después, el nimero de alumnos ascendia a 600.
No hubo ningun otro centro de este tipo hasta la etapa
norteamericana de Filipinas.?® Previamente, por decreto
del 1 de octubre de 1859, el gobernador general habia
ordenado que la Unica escuela primaria de Manila, llamada
Escuela Pia, pasara a ser dirigida por los jesuitas. El centro
funcioné tan eficazmente que en 1865 el ayuntamiento
de la ciudad solicité al gobierno espaiol que los estudios
abarcaran también la ensefianza secundaria, cosa que fue
aprobada. De esta manera, dicha escuela se convirtio en
el célebre Ateneo Municipal.?” A Jacinto Juanmarti se le
adjudicé, a su llegada, el cargo de prefecto de estudios y de
espiritu en la Escuela Normal de Maestros, que desempeiio
durante unos pocos meses de 1865. Sin embargo, sus dotes
de mando hicieron que el 24 de diciembre del mismo afio se
le nombrara vicerrector del Ateneo.?®

Sélo dos afios después, a finales de 1867, Jacinto
Juanmarti fue destinado a la isla de Mindanao, concreta-
mente a la mision de Zamboanga, donde se inicid6 como
misionero.?® El 8 de septiembre de 1871 fue nombrado
superior de esa misma residencia pero, curiosamente, el 1
de noviembre volvid a ocupar el cargo el anterior superior,
Juan Vidal®*®, pues Juanmarti se habia trasladado a finales
de octubre a Dumalong (futura Ayala), una reduccion de la
residencia, en compafiia del hermano Figuerola. Ese inusual
y fugaz paso por el puesto de superior residencial no se
debid a una rectificacion espontanea de sus superiores, pero
tampoco a una queja ni a una falta de obediencia por parte
del implicado. La cuestion era que Jacinto se sentia inquieto
por los numerosos cristianos viejos zamboanguefios que

24 «Catalogo de PP. y HH. jesuitas que han ido a Filipinas (1859-
1919)»: 6. El Canal de Suez no fue inaugurado hasta 1869, asi que tanto
la quinta misién como las inmediatamente posteriores no pudieron
navegar por él. Dado que la brevedad de esos viajes indica que, indu-
dablemente, no rodearon Africa ni Sudamérica, se deduce que los
misioneros debieron utilizar el servicio ferroviario Alejandria-Mar Rojo
habilitado desde 1850.

% Bennasar 1900: 3.

%6 Arcilla 1988: 16-35; Borges Moran 1992: vol. I, 740-741.

27 Pastells 1916-1917: vol. |, 12-21.

2 Bennasar 1900: 4; 1865. Catdlogo de la Provincia de Aragdn de la
Compaiiia de Jesus (1864-1945): 34.

29 Bennasar 1900: 7-9. Sobre la labor de Juanmarti en Zamboanga,
ver también: Pastells 1916-1917: 73-74y 76.

30 1872-1873. Catdlogo de la Provincia de Aragdn de la Compaiiia
de Jesus (1864-1945): 34 y 33, respectivamente.
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residian en la apartada Dumalong, lejos de la influencia de
los jesuitas y de las autoridades. Esa preocupacion le decidio
a abandonar el cargo de superior para poder atender
personalmente ese problema. Asi, aprovechando la visita a
Zamboanga del padre visitador José Lluch, le pidié permiso
para tal fin y emprendid su proyecto. Lo verdaderamente
destacable de su labor en Dumalong, sin embargo, fue
su acercamiento a los hostiles subanos, una etnia sin
cristianizar que moraba los montes cercanos, pues fue el
primer jesuita de la Compafiia restaurada que se ocupd de
ellos. Varios de sus futuros comparieros de fatigas le oyeron
muchas veces referirse con carifio a aquella época en que
vivio inmerso entre los subanos. Fue durante su estancia en
Dumalong cuando llegé el momento de hacer sus ultimos
votos, el 19 de marzo de 1873, junto a los padres Francisco
Ceballos y José Casadevall y el hermano Venancio Segarra.®*

TAMONTACA: LA MISION DE SU VIDA

En 1874, alos 41 afios, Jacinto fue destinado al distrito de
Cotabato como padre superior de la residencia homoénima,
que comprendia tres casas-mision: Tamontaca (la cabecera),
Cotabato y Polloc.®*> La residencia de Cotabato era
especialmente complicada por estar situada en el corazon
del territorio moro. Desde los inicios de la conquista los
moros habian sido el grupo mas resistente a la evangelizacion
y también el mas conflictivo. Ademas, era una zona sin
poblacidn cristiana, nivieja ni nueva. Paraddjicamente, habia
sido en este distrito donde los jesuitas habian empezado
sus misiones en la isla sélo 13 afios antes. El jesuita José
Fernandez Cuevas, tras explorar en 1860 las costas norte y
sur de Mindanao®3, habia resuelto de acuerdo con el obispo
de Cebu que las misiones debian iniciarse en alguno de los
distritos del norte, menos convulsos, mejor comunicados y
con una base poblacional cristiana, para luego introducirse
progresivamente en el territorio pagano. Pero el gobierno
espafol quiso que los misioneros empezaran por el sur y
se introdujesen en el distrito de Cotabato a la vez que lo
hacian sus tropas, que debian tomar posesion del territorio
estableciéndose en el Rio Grande o Pulangui.?* El gobierno
espafiol habiaintentado destruir en varias ocasiones el poder
y la pirateria de los moros del Rio Grande, llamados moros
maguindanaos por ocupar la sultania de Maguindanao.
En 1596 Esteban Rodriguez de Figueroa fue el primero en
intentarlo, pero murié en la aventura, que fue un fracaso.*
En 1637 el gobernador Sebastidn Hurtado de Concuera
realizé otra tentativa con mayor éxito, pero no se consolidd
el triunfo en la zona.*® Fue a mitad del siglo XIX cuando el
gobierno espafiol resolvido de una vez por todas dominar
Mindanao y muy especialmente el Rio Grande. En 1852 se
establecid una base naval en Polloc, que hacia de punto

31 Bennasar 1900: 11-15; Pastells 1916-1917: 76-80; O’Neill y
Dominguez 2001: vol. Ill, 2160.

32 1875. Catdlogo de la Provincia de Aragon de la Compaiiia de
Jesus (1864-1945): 33; O’'Neill y Dominguez 2001: vol. lIl: 2160.

3 Fernandez Cuevas 1860: 5-61.

3 «Historia de la Misién de Rio Grande de Mindanao (Tamontaca)».
1871-1879. FIL 0145: 1-2. AHSIC.

3 De Morga 1890: 26-53; De la Costa 1967: 279-301; Montero y
Vidal 1888: vol. |, 136-147.

3 Dela Costa 1967: 377-403; Montero y Vidal 1888: vol. |, 165-174.

intermedio entre las bases de Zamboanga y Davao. El Real
Decreto de 31 de julio de 1860 dispuso la creacién de un
gobierno general politico-militar en Mindanao vy la division
administrativa de la isla en seis distritos. EIl mismo afio se
sometio el sultdn de Maguindanao al gobierno insular, y su
pueblo, Cotabato, fue ocupado por tropas del gobierno.?’
En este contexto, el 23 de agosto de 1861 partié de Manila
la primera mision de la Compafiia restaurada a Mindanao,
con los padres Juan Bautista Vidal y José Ignacio Guerrico
y los hermanos Venancio Belzunce y José Maria Zumeta,
que desembarcé en Polloc el 16 de septiembre junto con
las tropas y sus mandos, entre ellos el primer comandante
general de Mindanao, José Garcia Ruiz. Fue precisamente
Tamontaca el lugar elegido para empezar la labor en la isla,
porque las tropas destinadas a dominar los dos brazos del
Rio Grande podrian apoyarles y protegerles. Pero hacia mas
de un siglo que los espafioles habian sido expulsados de
Tamontaca y del Rio Grande por los moros, asi que no habia
ni una sola casa. Tanto las tropas como los jesuitas tuvieron
que alojarse en tiendas de campafia de lona. Asi pues, a la
llegada de Jacinto Juanmarti al distrito de Cotabato hacia
poco mas de una década que los jesuitas y el ejército
espafiol se habian establecido en la zona mas espinosa de
la isla, donde ademads no quedaba casi ni una sombra de
la labor de los antiguos jesuitas.*® En esa época laboraban
alli los padres Ramén Bea (el anterior superior), Luis Tello
y Domingo Vidals, y los hermanos coadjutores Francisco
Vifiolas, Francisco Palou y José Zumeta.*®

Cotabato no era entonces una reduccidén, sino un
campamento militar, donde habia algunos deportados.
No habia iglesia ni convento, la base de cualquier mision,
sino solamente un pequefio camarin, que hacia a su vez de
capilla. Inmediatamente, Jacinto dispuso la construccién de
un convento y una iglesia decentes®, «pues su actividad,
que corria pareja con su celo, no le consentia dilatar un solo
momento obra de tanta necesidad».*

Por su parte, Tamontaca fue una mision singular. Los
jesuitas no sélo construyeron un convento y una iglesia ni
se limitaron a crear un pueblo con los tirurayes que vivian
en los montes cercanos. Varios historiadores han realizado
estudios sobre su funcionamiento y excepcionalidad dentro
del panorama misional.*? En primer lugar, Tamontaca poseia
los Establecimientos de libertos, es decir, dos casas-colegio
donde residian y se instruian nifios y nifias. La fundacién de
estos centros ya fue sugerida por José Fernandez Cuevas tras
su viaje de exploracién de la isla.*® Los jesuitas que llegaron
al distrito en 1861 también acariciaron esta idea, pero los
Establecimientos no nacieron hasta 1872, dos anos antes

37 Arcilla 1978: 16-17. Sobre la ofensiva de mediados del XIX, ver:
Montero y Vidal 1888: vol. /I, 486-491; Togores Sanchez 2001: 675-698.

38 «Historia de la Mision de Rio Grande de Mindanao (Tamontaca)»:
2-3 y 5-8; Nieto Aguilar 1894: 38; «José Ignacio Guerrico a PS. Juan
B. Heras, Tamontaca 5 enero 1880», en 1880. Cartas de los PP. de la
Compaiiia de Jesus de la Mision de Filipinas, 1879-1880: vol. 3, 164-165.
Para una narracién mas exhaustiva, ver: Pastells 1916-1917: 28-32.

39 1874. Catdlogo de la Provincia de Aragon de la Compaiiia de
Jesus (1864-1945): 34-35.

40 Bennasar 1900: 11y 16.

4 |bidem: 18.

42 Bernard 2002a: vol. 5: 215-239; Madigan y Cushner 1958: 322-
336; ibidem 1961: 81-94; Cushner 1963: 223-232.

4 Fernandez Cuevas 1860: 35-36.
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de la llegada de Juanmarti. Ese afio, como consecuencia de
una grave hambruna, los moros vendian en el Rio Grande
nifios esclavos a bajo precio, coyuntura que aprovechd el
comandante general de Mindanao, Luis Fernandez-Golfin,
para proponer al gobierno de Manila la idea de comprar a
esos nifos. La propuesta fue aceptada y Fernandez-Golfin
rescaté a un grupo de nifos y otro de nifias que fueron
puestos, respectivamente, bajo el cuidado de los jesuitas y
de unas Madres procedentes del Beaterio de la Compaiiia
de Jesus de Manila.* La creacion de este orfanato respondia
a un objetivo dual. Por un lado, este tipo de centro caritativo
fundado en un entorno hostil se enmarcaba en la nueva
ola misional del siglo XIX donde la actividad civilizadora
y humanitaria se afiadia a la evangélica con igualdad de
relevancia. Por otro lado, mediante esos pequefos de
ambos sexos se pretendia crear una sociedad instruida y
sélidamente cristiana.* Ya los primeros misioneros jesuitas
que laboraron en las islas habian comprendido que los nifios
eran el sustrato mas moldeable y, por lo tanto, los mejores
sujetos donde sembrar la doctrina cristiana para lograr su
posterior implantacién en el resto de la poblacidn. *¢

En segundo lugar, Tamontaca era una colonia agricola.
Estaba muy bien situada, en un terreno apropiado y cerca
del rio. Jacinto procurd siempre cultivar palay (arroz con
cascara) a gran escala para tener cubiertas las necesidades
de sus habitantes, pues era el cultivo mas extenso y vital en
Filipinas, pero también amplié los cultivos plantando cafia
de azucar, café, cacao, maiz, coco y darboles frutales, todo
ello tanto para proveer a los Establecimientos como para
vender el excedente en beneficio de los mismos. Ademas,
Jacinto fue adquiriendo carabaos y procurd su cria, pues
estos animales eran necesarios tanto para trabajar los
cultivos como para la vida en Filipinas. Se esforzé también
en tener un rebafo de vacas que llegd a ser de mas de
cuatrocientas cabezas, pues era barato, de facil cuidado y
muy Util para proveer de carne a los Establecimientos. #

Todo el afan de Jacinto era producir mas y mas recursos
para poder rescatar mas nifios de la esclavitud. De ese modo,
luego se podrian trasladar algunos para que sirviesen de
base poblacional inicial para formar otros nucleos.*® Aparte
de las casas-colegio, Tamontaca también comprendia una
serie de casas donde residian aquellos nativos adultos
predispuestos a radicarse alli y evangelizarse. Uno de los
mayores tormentos de Jacinto era no poder liberar y acoger
a todos aquellos indigenas esclavos, nifios y adultos, que asi
lo pedian:

4 El Beaterio de la Compafiia de JesUs, primera congregacion reli-
giosa en Filipinas, fue fundado en 1684 en Manila por la mestiza china
Ignacia del Espiritu Santo, gracias al apoyo del jesuita Paul Klein. Fundd
el Colegio del Beaterio de San Ignacio, cuya labor educativa abarcaba
tanto a nifias espafiolas como a mestizas y nativas. Borges Moran 1992:
713y 741. Sobre esta célebre beata, ver: Schumacher 2002: 416-434.

4 Bennasar 1900: 16-17; Pastells 1916-1917: 132-136; «Origen y
progresos del Orfanotrofio de Tamontaca y Registro de libertos ingresa-
dos de uno y otro sexo que en él ingresaron desde el 9 de septiembre
de 1872 hasta el 10 de octubre de 1893». FIL 0147: 2-3. AHSIC. Para una
breve sintesis de la fundacion, organizacion y detalles del orfanato, ver:
Guerrico 1881.

4% Gutiérrez 1992: 117.

47 Bennasar 1900: 27-29; Bernard 2002: 228.

48 «Jacinto Juanmartia PS. Juan Ricart, Tamontaca, 25 Enero 1881»,
en 1881. Cartas de los PP. de la Compariia de Jesus de la Mision de
Filipinas, 1880-1881: vol. 4, 138.

Hispania Sacra, LXX

De algun tiempo & esta parte van presentandose
varios sujetos moros que piden por caridad que se les
rescate de la esclavitud de alma y cuerpo en que estén,
con razones a veces tan poderosas, que parten el cora-
z6n de pena. Ademds de las cuatro familias moras,
gue se acogieron aqui estos meses pasados, y de otros
cuatro 6 cinco nifios y nifias que han venido posterior-
mente, todos los cuales han sido rescatados, ha habido
otros que los hemos despedido por no tener recursos
para ello. Uno fué un pobre moro de aqui cerca, y fué
tal su desgracia, que el dato se apoderd de su mujer y
de sus hijos, y los hizo esclavos. Conociendo lo bien que
les iria, si del dato moro pudieran pasar sus dos 0 tres
hijos 4 este establecimiento de libertos, acudié aqui
por una, dos, tres y mas veces, ofreciéndose a lo que
quisiésemos, con tal que recogiésemos a sus hijos; mas
todo fué en vano, porque no teniamos recursos para
rescatarlos. Ahora mismo me estan instando para que
rescate 4 tres hermanos, dos hombres y una muchacha,
que les han hecho esclavos por deuda de sus padres de
50 pesos. Son hermanos de otro que tenemos aqui bau-
tizado de pocos dias, y seran los primeros rescatados
con la limosna que me envia.*

La instruccién de los nifios abarcaba tres ambitos: el
religioso, el profesional y el referente a la alfabetizacién. En
palabras de Jacinto, «en el establecimiento se les ensefia
a rezar desde pequeiios, y aprenden practicamente la
doctrina cristiana, se acostumbran a obedecer, a trabajar y
a vivir honestamente». El primer ambito, el religioso, era el
mas valorado. Se ensefiaba a los nifios la doctrina cristiana
y se les hacia asistir a misa y practicar la oracion a diario. Se
les administraba progresivamente los sacramentos, desde
el bautismo inicial hasta el matrimonio y la extremauncién.
Sélo la confirmacion les estaba vedada, dado que no habia
obispos en Mindanao en aquella época.*®Jacinto Juanmarti
comentaba sobre la instruccion religiosa:

En la iglesia, donde se retnen nifios y nifias, rezan
y cantan, formando un tan bueno y nutrido coro, que
le enternece 4 uno y le mueve a alabar a Dios, nues-
tro Sefior, que sabe sacar sus alabanzas de la boca de
nifios y nifias, antes esclavos del demonio y ahora hijos
suyos, y que ha convertido esta comarca antes guarida
de piratas y centro del islamismo, en templo de su glo-
ria, donde es bendecido y adorado.

Ensegundo lugar, los nifios aprendian un oficio util dentro
de la colonia, ya fuera el de carpintero, herrero, albaiil o
agricultor, siempre en base a sus habilidades: «Si viera V. R.
como saltan y brincan en los recreos, cdmo trabajan, aun
los pequefiitos, en pilar arroz, sembrar y cortar palay y en
las demas faenas del campo, segun la capacidad de cada
uno». Por su parte, las nifias aprendian tareas del hogar,
pero también algunas labores del campo. Su trabajo y el de
sus maestras era el que mas elogios merecia del misionero:

En el establecimiento de las nifias no sé qué admi-
rar mas, si la abnegacién, caridad y paciencia de las
Religiosas que las dirigen, que llevadas sélo del amor de

4 «Jacinto Juanmarti a José Ignacio Guerrico, Tamontaca, 18
diciembre 1880», en 1881. Cartas de los PP. de la Compafiia de Jesus de
la Mision de Filipinas, 1880-1881: vol. 4, 133-134.

50 Mindanao estuvo bajo el obispado de Cebu hasta 1865, cuando
se cred la didcesis de Jaro (con sede en la isla de Panay), que pasé a
custodiar la zona sudoeste de la isla, incluyendo Tamontaca. Hasta 1910
Mindanao no tuvo su propia didcesis, con sede en Zamboanga.
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Dios y del bien de estas criaturas, han venido & estas tie-
rras sin recompensa alguna, y careciendo a veces hasta
de lo necesario para la subsistencia, 6 bien la admirable
trasformacién de las nifias que toman & su cargo. Pues
vienen éstas de los moros las mas medio desnudas, tos-
cas, ignorantes y llenas de malos resabios, si son creci-
das; y si pequeiias sucias y asquerosas muchas de ellas,
mas a los pocos dias, ya quedan otras y se ponen desco-
nocidas, y no tardan en dejarse entender y en aprender
las oraciones del cristiano; pues no le falta capacidad y
disposicion 4 esta raza mora, para acomodarse 4 la vida
social y cristiana; y hasta se ve en ellos mas energia y
capacidad que en las demas razas indigenas. Da gusto
la claridad y despejo con que responden a la doctrina
cristiana, que se les pregunta todos los domingos en
la iglesia. Ellas cosen, lavan, planchan, leen y escriben.
Trabajan mucho en la sementera para el plantio y corte
del palay, al sol, & la lluvia y en el barro, siempre acom-
pafiadas por una de las Madres, que les sirve de dngel
custodio; y en medio de estas faenas se oyen resonar los
canticos religiosos que han aprendido, con muy afinadas
y armoniosas voces, que muestran la alegria y contento
que experimentan en la vida nueva de cristianas.

Por ultimo, se ensefiaba a ambos sexos a leer y escribir.
Sin embargo, se podria afiadir otro ambito de aprendizaje:
el de vivir en esa comunidad de granjeros independientes.
Cuando los nifios crecian, se casaban y recibian un pedazo
de tierra, un carabao, utensilios y suficiente comida como
para mantenerse hasta la obtencién de su propia cosecha,
pero sobre todo seguian bajo la «vigilancia paternal» de los
jesuitas para «dirigirlos y hacer que prosigan por el buen
camino»:

[...] no se les deja abandonados & si mismos y a sus
malos instintos, porque pronto perderian, lo que con
mucho tiempo han ganado en costumbres y en labo-
riosidad, y se entregarian, como los demds moros de
su raza que nos rodean, a la holgazaneria y a la pasion
diabdlica del juego, que no les deja hacer cosa buena
y les conduce a todos los vicios. De aqui los robos, las
rifias y las muertes tan frecuentes entre ellos.>*

Se aprecia en esta serie de descripciones que Juanmarti,
como los misioneros de los siglos anteriores, percibia la
cultura y costumbres indigenas como incivilizadas y veia
a los nativos desde una dptica paternalista. Bennasar nos
aporta un fragmento muy claro al respecto: «‘jPobrecitos!’
Decia a veces, ‘no son para mas. Como aquel padre
carifoso que procura disimular y aun disculpar las faltas de
sus hijos discolos. Aprendamos, pues, del Padre Juanmarti,
a amar a nuestros subditos, desagradecidos, como un padre
bueno ama a un hijo malo».>? Los religiosos habian querido
demostrar siempre la necesidad e incluso la obligacion
moral de los europeos de convertir a esos salvajes y de
tutelarlos.>® Asi, Jacinto describia un panorama desolador
para luego ensalzar la efectividad de las conversiones que
ellos mismos, con tanto esfuerzo, lograban.

En definitiva, Jacinto Juanmarti reglamenté la vida
religiosa pero también la laboral en la mision. Creia que valia
la pena invertir tiempo, paciencia y recursos en Tamontaca

51 «Jacinto Juanmarti a PS. Juan Ricart, Tamontaca, 25 enero
1881w, en 1881. Cartas de los PP. de la Compariia de Jesus de la Misicn
de Filipinas, 1880-1881: vol. 4, 138-140; Bernard 2002: 226-228.

52 Bennasar 1900: 87.

53 Betran Moya 2009: 178-179y 181-182.

porque esa nueva comunidad cristiana, sedentaria, compacta
y autosuficiente erigida en el corazén del territorio musulman
podia convertirse en el nucleo de atraccion de la poblacién
mora de la region. En aquella época, como en los siglos
anteriores, intentar catequizarlos y bautizarlos siguiendo el
mismo método que con el resto de nativos se consideraba
una pérdida de tiempo.>* Se ha llegado a comparar Tamontaca
con las reducciones jesuiticas del Paraguay, pese a distar
un siglo de ellas, por ser ambos tipos de establecimientos
una especie de experimento sociolégico que trataba de
erigir una isla cristiana en un entorno pagano y hostil. Sin
embargo, existe una diferencia sustancial. En las reducciones
paraguayas toda la tierra estaba en manos de un solo
propietario, que conformaba la Unica «comunidad». Incluso
en las haciendas filipinas una familia o una corporacién eran
las Unicas propietarias. En cambio, en Tamontaca existia una
comunidad formada por granjeros independientes cuyos
esfuerzos estaban destinados, no sélo a mantenerse a ellos
mismos, sino también a sustentar el orfanato y a sufragar el
resto de trabajos de la misidn.>> La misién de Tamontaca no se
erigié sélo para evangelizar a los nativos y salvar sus almas, o
para introducirlos en la vida social a imagen de los europeos,
sino también para socorrerles en el aspecto mas terrenal y
ensefiarles a producir su propio sustento para asi convertirles
en cristianos «civilizados» y autosuficientes. Existe un salto
cualitativo entre las misiones de los antiguos jesuitas,
mayormente dirigidas al cuidado espiritual de los nativos,
y las nuevas misiones del siglo XIX en Filipinas, cuyo fin era
salvar al ser humano tanto en el cielo como en la tierra.

EL HOMBRE FRENTE AL RELIGIOSO: DE LA SALVACION DE LAS
ALMAS A LA FIEBRE HUMANITARIA

En palabras de Bennasar, «El Padre Juanmarti era de
un corazdén muy grande, y sus deseos de ver entendida la
luz del Evangelio casi no tenia limites».*® Jacinto se esmeré
siempre mucho en dar gran esplendor al culto religioso.”’
Le agradaba tener una iglesia decente y bien ornamentada
donde poder realizar buenas y vistosas funciones. Para
comunicar su devocidon por el Sagrado Corazén de Jesus
establecio el Apostolado, nombrando celadores y celadoras
para que cada uno se encargara de sus respectivos coros.
También le complacia que la concurrencia fuera numerosa.
Cada primer domingo de mes habia exposicion mafiana y
tarde. Durante el afio se hacian varias novenas, pero la del
Sagrado Corazon y la de la Inmaculada, patrona de aquella
iglesia, se hacian con mayor solemnidad.>® Todos los nifios
del orfanato confesaban y comulgaban cada tres meses.
Jacinto se preocupaba de su instruccidn y de su formacién
moral y humana, y hacia uso de innumerables métodos
para estimular su fervor religioso. Cada afio se realizaban
ejercicios espirituales para los nifios y para la gente del
pueblo y Juanmarti rogaba mil veces por su asistencia al
acto, sin cansarse jamas aunque viera sus expectativas
defraudadas.>® Como la mayoria de misioneros de Filipinas,

% Bennasar 1900: 22-24.

%5 Cushner 1963: 232; Bernard 2002: 228.
% Bennasar 1900: 62.

57 |bidem: 11.

8 |bidem: 52.

5 |bidem: 92-93.

Hispania Sacra, LXX

141, enero-junio 2018, 321-338, ISSN: 0018-215X, https://doi.org/10.3989/hs.2018.024



328 M. AGUILERA FERNANDEZ, LITERATURA MISIONAL Y HAGIOGRAFIA EN EL SIGLO XIX: JACINTO JUANMARTI, UN MISIONERO JESUITA EN FILIPINAS (1833-1897)

Juanmarti era un jesuita volcado en su labor evangelizadora
y siempre preso de un profundo sentimiento de frustracion
fruto de la imposibilidad de atender a la inmensa cantidad
de nativos todavia sin cristianizar:

No sé, Padre mio, decir lo que siente uno al verse en
estos sitios, rodeado por todos lados de monteses, sen-
tados en las tinieblas de la infidelidad y en las sombras
de la muerte [...]. Y cuando considero que la Compaiiia
los tomo a su cargo al venir a Mindanao, y los ves como
pajaritos en el nido, que al acercarse sus madres abren
sus bocas para que les den de comer, y como nifios que
van detras de sus madres pidiéndoles pan, no puede
menos de dolerme en el alma al pasar por sus tierras
oirles pedir con toda razén y no poderles dar el pan de
la celestial doctrina. Hora es ya de que amanezca para
ellos la luz de la verdadera fe.®®

La obsesion por la salvacion del maximo ndmero de almas
seguia muy presente en el corazon de los jesuitas, como también
la visién del demonio como figura omnipresente en las Indias y
culpable absoluto del paganismo indigena.®* A finales de 1882
una epidemia de cdlera asolé todo el distrito, desbordando a los
jesuitas. Al respeto, Juanmarti comentaba, abrumado:

Al contemplar tanta mortandad en esta gran cuenca,
cuan bien vendria que hubiese alguno de nosotros dis-
puesto y desocupado de otras atenciones imprescin-
dibles, que pudiese recorrer las rancherias de moros y
demas infieles para sacar algunas almas de las garras del
demonio por medio del santo Bautismo y enviarlas al
cielo. No hemos podido los dos Padres que estamos aqui
tantear este vado, porque sélo los dos establecimientos
nos han tenido casi atados, no pudiendo salir mas que lo
necesario para atender 4 los vecinos de la Misidn, y a las
rancherias inmediatas de los tirurayes [...].5

Jacintovisitéanumerosos morosensusrancherias, llevando
siempre una botella de agua para bautizar aromatizada, pues
a ellos les gustaban los aromas, y asi, con el pretexto de
darles medicinas, los bautizaba sin que lo sospecharan. La
epidemia se prolongd 4 meses, siguiéndola una oleada de
viruelas negras vy, sin haber terminado ésta aun, hubo otro
azote de codlera. Se estimd que habia muerto una séptima
parte de la poblacién. En esta coyuntura Bennasar subraya
insistentemente en su obra que, como hemos observado en el
funcionamiento de la colonia agricola, Jacinto no se ocupaba
s6lo de la asistencia espiritual de los nativos, sino también de
sus necesidades terrenales. Trabajo sin descanso para atender
a los enfermos tanto del pueblo como de los colegios®, pero
no solo en calidad de religioso, como él mismo explicaba: «[...]
en toda esta Misidon hemos tenido que servir de médicos, de
farmacéuticos y de enfermeros, pues carecemos de unos y de
otros».%* De hecho, una de las obras mas notables efectuadas
por lalglesia catdlica en Filipinas desde la época de la conquista
fue la atencion a los enfermos, dada la ausencia casi absoluta

80 «Jacinto Juanmarti a PS. Juan Ricart, Tamontaca, 4 febrero
1896», CF 9/7/27. AHSIC.

1 Sobre la figura del demonio como conspirador en la América
colonial y la lucha misional contra éste, ver: Cafiizares-Esguerra 2008.

62 «Jacinto Juanmartial PS. Juan Ricart, Tamontaca, 13 enero 1883»,
en 1883. Cartas de los Padres de la Compariia de Jesus de Filipinas, 1881-
1883: vol. 5, 196.

8 Bennasar 1900: 11y 36-37.

64 «Jacinto Juanmartial PS. Juan Ricart, Tamontaca, 13 enero 1883»,
en 1883. Cartas de los Padres de la Compafriia de Jesus de Filipinas, 1881-
1883:vol. 5, 197.
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de personal médico y de medicinas occidentales.®® Juanmarti
tenia un botiquin bastante completo y, tras la experiencia de
muchos afos en Filipinas, fue adquiriendo conocimientos
basicos de las enfermedades comunes del pais. Como nunca
hubo médico en Tamontaca, él fue el Unico que atendid a los
enfermos. Ademads, también ejercié de enfermero, curando él
mismo las llagas de pies y piernas de los nifios, dolencia tan
habitual en Filipinas. Tenia una hora concreta del dia para
dicha tarea, en la que se reunia con un grupo de llagosos y
todos esperaban su turno. Esta labor cobrd gran fama entre los
moros y los cristianos de los alrededores, viniendo moros de
rancherias lejanas para pedir medicinas para sus llagas. Todos
sabian que el convento estaba abierto para los necesitados a
cualquier hora.®® El cuidado espiritual iba, pues, de la mano
del cuidado terrenal.

Por su parte, las Madres del Beaterio se ocuparon de
cuidar a las nifias durante la citada epidemia. Como contaba
Jacinto, «[..] han tenido también mucho que hacer vy
padecer y ofrecer & Dios durante esta temporada [...]; sin
mas médicos ni recursos que los que ellas mismas podian
proporcionarles, dando en todo ejemplos de abnegacion,
humildad y paciencia».®’

Al terminar la epidemia, Jacinto tuvo unas palabras de
afecto y admiracién para los nativos que constituyen otro
ejemplo de la mencionada autocomplacencia de los propios
misioneros:

Los mas de estos, tanto nifios como nifias, han dado
pruebas de verdadera piedad y sentimientos cristianos
durante la epidemia, ya asistiendo a sus compafieros
apestados con mucha caridad, ya haciendo actos de
religion, confesandose y acudiendo & Dios con mucho
fervor para implorar su misericordia. jCuantos de estos
nifios hace poco eran moros obcecados y ahora se con-
fesaban y se acercaban & la sagrada comunién con un
arrepentimiento y con un fervor que daba devocién!%®

La vertiente humanitaria se evidencia también en
la actuacién que tuvieron tanto Juanmarti como sus
compafieros durante las frecuentes hambrunas que azotaron
Mindanao. En 1878 hubo una terrible en el Rio Grande, y
Jacinto repartié palay, dinero y ropa entre los tirurayes,
tanto los que venian a Tamontaca como los que él mismo
visitd en los montes «teniendo a veces que pasar la noche
en el interior de los bosques sin mas techo que las copas
de los arboles, y sin mas cama que el himedo suelo».®® En
1896 se repitié el hambre en el Rio Grande y también en la
costa sureste por las continuas y fuertes inundaciones, que
destruyeron las cosechas de palay. Juanmarti pidié palay y
arroz a Zamboanga y Manila para socorrerlos y no paré de
repartir comida y ropas’:

% De ahi el esfuerzo de los misioneros del archipiélago por apren-
der y experimentar en el ambito médico y farmacéutico. Franciscanos,
agustinos, dominicos y jesuitas se volcaron especialmente en esta tarea
e incluso publicaron obras al respecto. Por ejemplo, el jesuita Paul Klein
escribié Remedios fdciles para diferentes enfermedades (1712). Borges
Moran 1992: 748-749.

 Bennasar 1900: 83-84.

57 «Jacinto Juanmartial PS. Juan Ricart, Tamontaca, 13 enero 1883»,
en 1883. Cartas de los Padres de la Compaiiia de Jesus de Filipinas, 1881-
1883:vol. 5, 197.

% |bidem: 198.

8 Bennasar 1900: 22-23.

0 |bidem: 64-65.
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La porteria del convento se vio todo aquel afio con-
tinuamente llena de moros, y era cosa verdaderamente
edificante ver la paciencia que tenia en tratarles, en
subir y bajar una y mil veces la escalera para tratar a
unos y a otros, [...] aguantando, siempre con la sonrisa
en los labios, las mil y una impertinencias de aquellas
gentes, que ni idea tienen de lo que es educacion.”

Jacinto nunca se mostraba impaciente, pese a que le
interrumpieran mil veces en sus tareas. Siempre acudia
alli a donde lo llamaran, siempre tenia tiempo para todos.
Para Bennasar, se gan6 a pulso el titulo de «Padre de los
pobres».”? De hecho, su altruismo desenfrenado, asi como
su clara predileccion por Tamontaca, desencadend no pocos
enojos entre sus subordinados. Las Unicas criticas que le
dispensaron sus compafieros derivaron en su totalidad del
exceso de celo del padre por sus misiones. Estas disensiones
internas las encontramos en la correspondencia de los
misioneros, nunca en las obras oficiales, donde la Compafiia
omitia cualquier elemento embrutecedor de su imagen de
fraternidad ideal. En 1895 Mariano Suarez, el misionero en
Cotabato, se quejaba al superior de la Misidn Filipina de que
Juanmarti gastaba demasiado dinero. Dos afios después,
Mariano insistia en ese hecho y afiadia que no habia recursos
para mas establecimientos ni escuelas, pero que Jacinto
pretendia fundar una nueva mision.” El mismo Mariano le
advirtié al superior que, aunque lo habia pedido, Jacinto no
le daria nada de las limosnas pendientes de llegar, sino que
se las quedaria para su amada Tamontaca. Por eso le pedia
que escribiera al padre y le ordenase «por caridad» que
mandase ese dinero para Cotabato, porque tenia una deuda
que cubrir.”* Pero lo que mas disgustaba a este jesuita era
que cuando en Tamontaca tenian a algun nifio o adulto al
que no podian curar, Jacinto se lo mandaba a Cotabato para
que fuera admitido gratuitamente en la enfermeria de alli:

Tengo dicho al Padre que en la Enfermeria no se
admite gratis a nadie, y si reciben alguno es quitando
a los demds parte de su racion. A pesar de esta adver-
tencia hace poco me mandd un hombre del pueblo para
que el médico lo viese y yo procurase fuese recibido en
la Enfermeria. Escribi al médico y me contesté que él
no podia y que esto era cosa del Pagador. Escribi a éste
y me contestd ‘Concedido’. Dije a un bata que acompa-
fase al enfermo a la Enfermeria y presentose la tarjeta
del Pagador. El Cabo le dijo que aquella tarjeta para él
no valia nada si no recibia orden expresa del Pagador.
Este Sefior la dio. El Sefior Pagador vino y, con mucha
firmeza, me dijo en sustancia que no le mandemos mas
porque él tiene que abonar un tanto por sujeto y, como
el que nosotros hemos mandado no es soldado, tiene
que abonarlo él de su bolsillo (la estancia es una peseta
diaria y a mas hay que contar las medicinas).

Asi que, desesperado, le preguntaba a su superior qué
debia hacer, si debia escribir a unos y a otros para que
se admitieran enfermos gratis o no y si desde Manila se
podia disponer que se admitieran y que algin centro lo

1 |bidem: 66.

2 |bidem: 85-86 y 93.

3 «Mariano Sudrez a PS. Juan Ricart, Cotabato, 22 enero 1895», CF
5/5/3. AHSIC; «Mariano Suérez a PS. Pio Pi, Cotabato, 7 febrero 1897»,
CF 1/13/3. AHSIC.

74 «Mariano Suarez a PS. Juan Ricart, Cotabato, 24 agosto 1895»,
CF 5/5/19. AHSIC.

pagase.” Nuestro hagidgrafo, por su parte, disculpa la fiebre
humanitaria de su amigo: «era tanto lo que hacia por estos
desgraciados, que hasta no faltaron algunos que lo tacharon
por esa parte. jOjala mereciéremos todos esa tacha!».”®

EL PERFECTO JESUITA: CARACTER, VIRTUDES E INFLUENCIA

La admiracion de Bennasar por Juanmarti es patente y
no pierde ocasion para encumbrarlo, no sélo en su obra,
sino también en muchas de sus cartas. Tras la muerte de
su compafiero, expresaba asi su profunda fascinacion: «es
necesario haber vivido cerca de él para saber lo que era, [...]
he estado a su lado quince afios y medio, y nunca he tenido
de él la mas minima queja. iOjald hubiera él haber podido
decir lo mismo de mi!».”” Para Bennasar, Jacinto encarnaba
al perfecto jesuita:

Verdaderamente me causa vergilienza que con tanto
tiempo que he vivido a su lado no se me haya pegado
ninguna de sus virtudes; quisiera Dios que, después de
su muerte, sepa yo nombrarme heredero de ellas, ya que
en vida no supe imitarlas. Confio asimismo que desde el
Cielo continuard ayudandonos y que estara constante-
mente rogando a Dios derrame sus bendiciones sobre
esta Mision a la que profesaba tanto carifio. Y por si
acaso estuviera entretenido en el Purgatorio, ya que el
Sefior no admite a su presencia la mas minima mancha,
roguemos por él que en vida tanto hizo por nosotros.”®

Una de las aptitudes que mds admiraba nuestro autor en
Jacinto era su don para el mando:

No todos saben saben (sic) obrar de manera que en
sus actos vayan hermanadas la suavidad y la fortaleza,
virtudes tan necesarias a todos los que ejercen el cargo
de Superior. A unos, una prudencia quiza mal entendida
les induce a ser algo flojos en la correccién de ciertos
abusos, mientras a otros la energia, tal vez con ribetes
de dureza, hace que sean asperos e indiscretos. No
dudamos asegurar que en el Padre Juanmarti andaban
las dos muy bien hermanadas.”

Para Bennasar no seria descabellado afirmar que si
Jacinto nunca fue nombrado superior de la Misidn Filipina
fue porque no se encontré a nadie que pudiera substituirlo
eficazmente en la dificil Tamontaca. Como hemos visto,
desde sus inicios en la Compafiia de Jesus ocupd cargos
relevantes. Los que convivieron con él mientras fue superior
en Tamontaca pudieron observar que de la misma forma
que sabia presionar a alguien cuando era necesario, sabia
relajarse cuando la situacidon era tensa en extremo, para
impedir la fractura entre ambas partes, e incluso a veces
optaba por retirarse sin decir palabra para dejar para el dia
siguiente la conversacion en que haria reconocer al otro su
falta. Su autoridad era incuestionable. Bennasar cuenta:
«Como Superior no tenia consideraciones a nadie, y ante
su autoridad pasaban todos por un mismo rasero; y de tal

75 «Mariano Suarez a PS. Pio Pi, Cotabato, 22 diciembre 1896», CF
9/12/22. AHSIC.

76 «Guillermo Bennasar a P. Provincial, Tamontaca 10 abril 1897»,
CF 3/16/8. AHSIC.

77 idem.

78 «Guillermo Bennasar a PS. Pio Pi, Tamontaca 10 abril 1897», CF
1/13/51. AHSIC.

7% Bennasar 1900: 76.
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modo lo reconocian asi todos los que lo trataban, que un
Padre dijo un dia: ‘Creo que si el Padre General viniese aqui
en clase de subdito, lo trataria lo mismo que nosotros’».%
Pablo Pastells afiade: «su gobierno era paternal, y a pesar
de su caracter serio, se hacia nifio cuando la ocasion se
ofrecia».®! De hecho, una de sus debilidades eran los nifios.
Su actitud con éstos era verdaderamente paternal y, pese
a su caracter serio y formal, se comportaba como un crio
cuando la ocasién invitaba a ello. Siempre que se celebraban
festividades principales, una vez terminaba la comida,
solia irse un rato con los nifos. Les repartia cigarrillos,
bromeaba con ellos y, sobre todo, disfrutaba enormemente
arrojandoles peladillas al suelo y viendo como se afanaban
en recogerlas, empujandose unos a otros. Después de
escenas familiares como esta, «se volvia a continuar la
recreacion con los nuestros, trasluciéndose en su rostro la
satisfaccion que sentia su corazén».?

Por otro lado, Jacinto era muy observante, y lo mismo
exigia a sus subordinados. Asimismo, era intransigente con
todo lo que consideraba abusos, y advertia a todo aquel
que los cometia, «aunque siempre con caridad». Algunos
jesuitas lo tacharon de «regafidn». Bennasar no niega que
era propenso a lacéleray que, a veces, «reprendia con cierta
aspereza», peroaduce que «si el reprendido sabia aguantary
callarse cual era su deber, poco a poco iba calmandose hasta
el punto que lo que habia empezado por dura reprension
terminaba en carifiosa amonestacién». Jamas pasaba un
mes sin que se explicaran las reglas de observancia a los
hermanos y se diera la consulta y caso de conciencia con
los padres de toda la residencia. Aunque valoraba mucho
las excursiones de sus religiosos, no permitia que ninguno
estuviera fuera cuando tocaba reunién, haciendo acortar las
expediciones o incluso suprimiéndolas en caso necesario.
En el caso de los nifos llegd a la conclusidon de que por el
caracter, habitos y educacion que habian recibido en su
rancheria de origen no siempre era posible lograrlo todo con
carifio y amabilidad, «y que a veces se hacia indispensable
el castigo, pero siempre estando bien convencido de la
culpa y haciendo que ésta fuera también reconocida de los
mismos que habian de ser fustigados, asi es que en cuanto a
esto nunca se oyd ninguna queja contra él». Al respecto, un
hermano habria oido decir lo siguiente: «el Padre Juanmarti
antes de castigar a uno lo piensa mucho, y sélo castiga
cuando la culpa es muy segura, asi es que cuando llega
este caso no hay mas que aguantar y tener paciencia».®
Probablemente esta obsesidn por la observancia que retrata
Bennasar, con la justificacién del uso de la fuerza con los
nifios, es una exageracion del hagiografo para acentuar la
pureza de su conducta religiosa.

A Juanmarti se le atribuyen algunas de las cualidades
tipicas delaliteratura misional moderna. Ala pureza doctrinal
mencionada, se sumaba la humildad, «religiosa y sin
afectacion»®, y también el celo inquebrantable con caracter
heroico: «el Padre Juanmarti solia a veces decir que cuando
habia necesidad de ir a alglin punto no se acordaba de tener
miedo, aunque el peligro fuera inminente; y asi lo manifestd

8 |bidem: 77-78.

8 Ppastells 1916-1917: 232.
82 Bennasar 1900: 81.

8 |bidem: 77 y 79-80.

84 Pastells 1916-1917: 233.
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en distintas ocasiones».®> Pero no hallamos mencién alguna
de practicas ascéticas, ayunos, falta de comida, uso de
cilicios, etc., como parte de esas virtudes.®® La vida cotidiana
en las misiones filipinas del siglo XIX evidencia que, para
los misioneros, el sustento ya no era sélo Dios, y que no
despreciaban las necesidades terrenales. En el siglo XIX la
penitencia, un elemento de tanto peso en las misiones de
los siglos anteriores, fue desplazada en favor de la actividad
evangelizadora y humanitaria. Aunque el misionero seguia
teniendo que soportar numerosas dificultades que de algun
modo representaban penitencias (largos viajes, clima hostil,
geografia accidentada, oposicidn de los indigenas, escasez
de recursos, etc) y que, por ellas, su figura seguia siendo
concebida en gran medida como la de un bravo luchador
con tintes martiriales, impedimentos como la escasez
de alimentos, la falta de descanso y las enfermedades
dejaron de percibirse como una grata mortificaciéon para
ser entendidas como una catastrofe para el avance de las
misiones.®” Los misioneros de Filipinas del siglo XIX vivian y
vestian con humildad y comian con frugalidad, pero nunca
expresaban en sus cartas deseo alguno por sufrir carencias
de este tipo, sino que pedian constantemente a su superior
el envio de ropa, zapatos y otros enseres basicos que les
permitieran vivir y trabajar mejor. Eran conscientes de
la importancia de conservar su buena salud en la medida
de lo posible. Se puede afirmar sin temor a la exageracion
que los jesuitas del siglo XIX eran trabajadores infatigables,
pero, a diferencia de los primeros jesuitas del archipiélago,
no solian obrar con imprudencia ni infravaloraban el medio
hostil en el que debian laborar.8®

Bennasar no olvida enfatizar el carisma y don de gentes
de Juanmarti ni la estrecha relacion que mantenia tanto
con las autoridades nativas como con las espafiolas, ni el
bien para las misiones que se tradujo de esa armonia,
especialmente en los conflictos con la poblacién mora.®
En el ocaso de la etapa espaiola en Filipinas persistia en
gran medida la influencia de las érdenes religiosas tanto en
la administracion colonial en general como en el ejercicio
del poder local.®® Nuestro autor aporta numerosos ejemplos
de esta injerencia. Por ejemplo, en 1885 el gobierno insular
decidid que, para lograr la conquista absoluta del Rio
Grande, era imprescindible establecer un destacamento en
Bacat y que los cafioneros navegaran periédicamente de
Cotabato a Bacat y Tamontaca, y viceversa. Pero para poder
llevar a cabo el proyecto de forma pacifica era necesario
establecer una relacion amistosa con el dato Uto.”*
Bennasar presenta este proyecto como un acuerdo entre
Juanmarti y el comandante general de Mindanao, Julio
Serifa, y narra las dificiles conversaciones con dicho dato, al
que describe como un déspota sediento de sangre, como si
su amigo hubiera sido su protagonista absoluto. Aunque el
peso de Juanmarti estd un tanto exagerado, son evidentes

8 Bennasar 1900: 34.

8 Betran Moya 2009: 179.

8 Rico Callado 2003: 23-24.

8 Descalzo Yuste 2015: 346-347.

8 Bennasar 1900: 30-33 y 40-44.

% Ver nota 23.

°1 Montero y Vidal 1888: vol. I, 652-670. Para profundizar en este
episodio de la historia de Mindanao y en la perspectiva mora maginda-
nao de lucha anticolonial, ver: lleto 1971.
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la influencia, entrega y valentia del misionero. Estas
negociaciones terminaron en catastrofe para la residencia
de Tamontaca. Aunque finalmente se logrd llegar a un
pacto de no agresion, a los pocos meses, en 1886, cuando
se quiso situar el destacamento en Bacat, Uto huyd de la
zona y empezd una guerra contra espafioles y misioneros.
La primera noche quemaron el almacén de la marina de
Cotabato y el cuartel; la segunda, ardi6 la casa-colegio de
nifios de Tamontaca, el convento, la iglesia antigua, la iglesia
en construccion y los camarines de palay®*:

Tuvo el Padre Juanmarti la terrible pena de ver en
pocas horas reducida a cenizas aquella grandiosa casa
que tanto le habia costado, y en ocasidn en que tan pro-
vista estaba de todo lo necesario [...], encontrandose
después del incendio con unos ochenta nifios sin techo
bajo el cual cobijarse, ni un palmo de ropa para renovar
sus vestidos, ni una ganta de palay para alimentarlos.
Aquella mafiana comieron todos, Padres, Hermanos y
nifios, de lo que de limosna les mando el sefior Diez,
alférez, y Comandante entonces del Destacamento.*

Sélo quedd en pie el colegio de las nifias y casa de
las Madres. Los siguientes dias fueron de inquietud e
inseguridad. Casi cada noche cundia el panico al verse
por los alrededores moros con fuego. Pronto acudié el
comandante, que dispuso que 25 hombres con su teniente
custodiaran Tamontaca, y volvié una relativa tranquilidad a
la misién. No obstante, por todo el rio habia inseguridad.
Los soldados levantaron un fuerte provisional en Bacat, y
alli los atacaban los moros por las noches. Los cafioneros
iban y venian por el rio trayendo soldados, municiones y
comida. Alli acudié Juanmarti, inquieto por los espafioles
heridos en la contienda, que de otro modo moririan sin
ayuda espiritual, pero una de las veces fue herido de bala
en una pantorrilla, de forma leve, y tuvo que ser trasladado
a Cotabato para ser curado. En cuanto se recuperd, se
trasladé a Tamontaca para dirigir e impulsar las obras de
reconstruccion, ya iniciadas. Esta vez, por la experiencia del
incendio, se decidié construir paredes de ladrillo y techos
de teja en vez de poner tablas y techo de cogdn. A finales de
1888 la casa-colegio estuvo terminada, y sélo entonces se
emprendio la construccion de la iglesia. Desde el incendio
solo se habia dispuesto de una capilla improvisada dentro
del recinto de la capilla en construccion, y que habia servido
de iglesia, convento, colegio y hasta de cuartel durante todo
el tiempo que el destacamento estuvo alli para custodiarlos.
La nueva iglesia se termind y fue bendecida el 8 de diciembre
de 1889.%

Este tipo de disturbios que obligaban a volver a empezar,
unidos a las ya de por si duras condiciones de vida de la
misidn, hicieron que siempre se dijera que los resultados de
Tamontaca habian sido muy escasos, casi nulos. Bennasar,
sintiendo que esa critica recaia en Jacinto Juanmarti, quiso
reivindicar su labor argumentando que los resultados
fueron mas de futuro que de presente y que habia que
haber convivido con él largos afios para conocer el alcance
de sus logros:

9  Bennasar 1900: 40-44; «Pablo Pastells a PS. Juan Ricart,
Tamontaca, 15 febrero 1886», Cartas de los Padres de la Compaiiia de
Jesus de Filipinas, 1885-1886: vol. 7, 51.

% Bennasar 1900: 44-45.

% |bidem: 45-48 y 51-52.

Fue enviado a un campo lleno de maleza, espinos y
abrojos, y antes de empezar la siembra tuvo que limpiar
el suelo, y cuando estaba éste ya bastante limpio, y como
quien dice a punto de sembrar la semilla, le sorprendio la
muerte, tal vez porque no se le causara la pena de tener
que abandonarlo, como por desgracia habria tenido que
hacerlo, por haberlo dispuesto asi la providencia.®®

EL JESUITA AUDAZ

Los jesuitas fueron a menudo pioneros en el descubri-
miento y exploracién de zonas todavia desconocidas para los
europeos y ese ha sido siempre uno de los aspectos desta-
cados de la literatura misional.®® Bennasar no olvidé plasmar
en su obra el profuso historial de exploraciones de Juanmarti,
que visito territorios todavia no colonizados en la segunda mi-
tad del siglo XIX. No sélo propuso y organizd esas excursiones,
sino que las encabezd, las repitié numerosas veces y luchd
para evitar que esos descubrimientos cayeran en el olvido y
para que esas tierras fueran progresivamente incorporadas al
territorio espafiol militarizado y misionado. La narracion deta-
llada de estas incursiones la encontramos en las propias cartas
de Jacinto y de otros compafieros conservadas en el AHSIC o
bien publicadas por la Orden.®” Sus principales exploraciones
estuvieron dirigidas a dos zonas concretas. Por un lado, reco-
nocio la costa sur del distrito de Cotabato, tanto hacia el este
como hacia el oeste.®® Durante una de estas excursiones topo
con los restos de la antigua fortaleza espafiola de la Sabanilla:

Resto y grato recuerdo de los primeros espafioles
que dominaron este centro de Mindanao. No he visto
cosa mas pintoresca y hermosa que aquel rio y la vista
de aquella antigua fuerza. Del pié de las murallas, que
han resistido 4 los temblores y baibenes de mas de dos
siglos, sale el rio de Malabang [...]. Esta [construccidn]
que contiene hoy dentro de su espacio seis casas de
moros, fué dirigida por nuestro Padre Melchor de Vera;
se conserva intacta en la parte que mira al rio y al mar,
que tiene de alto de 18 a 20 varas, pero los lados han
quedado reducidos & una tercera parte y la parte de
detras esta del todo arrasada.®

Por otro lado, siguio el recorrido del Rio Grande hacia su
origen y mas alld, hasta la costa septentrional de Mindanao,
y de esta forma logré unir la Residencia de Tamontaca, en el
sur, con la de Tagoloan, en el norte, e iniciar el proceso de
conquista de esa zona intermedia de la isla.'®

% |bidem: 90-91.

% Burrieza Sanchez 2007: 140-159.

97 Cartas de los PP. de la Compafiia de Jesus de la Misidn de Filipinas.

% Consultar esta exploracion en estas cartas de Jacinto Juanmarti:
1880. Cartas de los PP. de la Compafiia de Jesus de la Mision de Filipinas,
1879-80: vol. 3, 7-17 (Tamontaca, 20 abril 1879) y 76-87 (Tamontaca,
20 agosto 1879); «Jacinto Juanmarti a PS. Juan Ricart, Tamontaca, 8
enero 1895», CF 5/5/31. AHSIC; «Jacinto Juanmarti a PS. Juan Ricart,
Tamontaca, 7 febrero 1895», CF 5/5/32. AHSIC; «Jacinto Juanmarti a
PS. Juan Ricart, Tamontaca, 27 junio 1895», CF 5/5/45. AHSIC; «Jacinto
Juanmarti a PS. Juan Ricart, Tamontaca 4 febrero 1896», CF 9/7/27.
AHSIC.

% 1880. Cartas de los PP. de la Compaiiia de Jesus de la Misién de
Filipinas, 1879-80: vol. 3, 83.

10 Sobre la historia de la exploracion del Rio Grande, ver: notas 34,
35y 36; Bernard 2002: 168-184. Sobre la incursion de Jacinto Juanmarti,
ademas de Bernard, consultar: Bennasar 1900: 49-51 y 53-60; existen
tres cartas de Jacinto Juanmarti narrando la primera excursion fallida:
1889. Cartas de los PP. de la Compaiiia de Jesus de la Mision de Filipinas,
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Jacinto Juanmarti inaugurd su curriculo explorador en
1878y éste no se clausurd hasta 1897, sélo dos meses antes
de su muerte. Pese a su entrega absoluta a Tamontaca y
a la eterna escasez de tiempo de los misioneros, siempre
persistio en su idea de reiniciar esas incursiones a la
minima oportunidad. En 1881 se mostraba apenado porque
el trabajo sélo les habia permitido realizar dos o tres
excursiones, y expresaba: «lo mismo que en las excursiones
de los afios anteriores, aunque tenga que pasar uno por
muchas fatigas y trabajos, siempre se vuelve consolado y con
deseos de repetirlas muchas veces, para catequizar 3 tanta
gente sencilla como vive en aquellas regiones».®* Catorce
afios después, tras su enésima exploracidn, continuaba tan
obsesionado con aquellos nativos paganos como el primer
dia: «me han impresionado tanto aquellos infieles que me
han robado de veras el corazén para sentir sus penas y
deseo intensamente que sean misionados».}2 Fue en esa
época cuando quedd prendado de la etnia de los tagabelies
de la costa sureste, muy presionados por los moros, cuyo
bienestar le causaba profunda inquietud. 1

Numerosas aventuras adornan esas excursiones.
Desde el Barroco, los misioneros jesuitas habian descrito
escenarios dantescos, donde la naturaleza indomita y
unos indigenas salvajes y feroces se erigian en monstruos
gigantescos que, pese a todo, ellos lograban vencer con
elocuente heroicidad.'® Aunque Bennasar no relata escenas
fantasticas ni tampoco milagros y la grandilocuencia esta
notablemente diluida, persiste el sentido heroico de las
misiones y su percepcion de sacrificio santificante. La
posibilidad de sacrificar la vida en las misiones seguia siendo
para los jesuitas del siglo XIX la oportunidad de culminar su
entrega a Dios y al proceso evangelizador. En este sentido,
tras visitar en 1895 la costa sureste, Jacinto expresaba:

No es del todo seguro ahora porque las costas estan
pobladas de moros y algunos de corteza amarga, pero
confio en Dios nuestro Sefior que no nos han de mal-
tratar. Y en todo caso, nos puede costar el pellejo, que
por cierto lo daria por muy bien empleado si con esto
consiguiese que se abriese paso para el cielo a aquellos
pobres infelices.®®

Como en el género misional de Epoca Moderna, el
providencialismo es un elemento clave en la narracién de
Bennasar. Los misioneros invocaban constantemente a Dios

1887-89: vol. 8, 138-141 (Cebu, 20 octubre 1888), 141-142 (Tamontaca,
14 noviembre 1888) y 146-148 (Tamontaca, 12 diciembre 1888); y hay
cinco cartas de Juanmarti y una del misionero Eusebio Barrado donde
se narra la exploracidn exitosa del rio: 1891. Cartas de los PP. de la
Compaiiia de Jesus de la Mision de Filipinas, 1889-91: vol. 9, 94-97
(Tamontaca, 31 mayo 1890), 98-109 (Cotabato, 1 junio 1890), 109-
110 (Tamontaca, 21 agosto 1891), 111-117 (Cotabato, 3 junio 1890) y
117-127 (vapor «Elcano», 3 junio 1890); 1895. Cartas de los PP. de la
Compaiiia de Jesus de la Mision de Filipinas, 1892-94: vol. 10, 116-119
(Tamontaca, 10 diciembre 1893).

101 «Jacinto Juanmarti a PS. Juan Bautista Heras, Tamontaca, 25
enero 1881», en 1881. Cartas de los PP. de la Compaiiia de Jesus de la
Misidn de Filipinas, 1879-80: vol. 4, 135.

102 «Jacinto Juanmarti a PS. Juan Ricart, Tamontaca, 30 febrero
1895», CF 5/5/33. AHSIC.

13 «Jacinto Juanmarti a PS. Juan Ricart, Tamontaca, 7 febrero
1895», CF 5/5/32. AHSIC.

104 Betran Moya 2014: 185-193.

105 «Jacinto Juanmarti a PS. Juan Ricart, Tamontaca, 8 enero 1895»,
CF 5/5/31. AHSIC.
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cuando salian airosos de algun peligro, y lo mismo hacia
Juanmarti, como en una ocasién en que viajaba por mary lo
alcanzd una tormenta:

[...] se perdid de vista la tierra y, sin saber hacia
donde ibamos, cogieron los remos para ver de contra-
restar la bravura de las olas, teniendo todos el corazon
oprimido por el temor de lo que nos iba a suceder. Yo
me encomendé muy de veras a San Francisco Regio [...]
y la Virgen Santisima, que nos oyeron. Luego, después
de unas dos horas o tres de agonia mortal, amainé el
tiempo y vimos la tierra.%®

La fiebre de las exploraciones nunca le abandond, pero
no logré ver consolidadas sus incursiones. Aunque en
diciembre de 1896 se aprobd la creacién de dos misiones en
la costa sur del distrito y Jacinto, exultante, confiaba en que
también se aprobaria la del Rio Grande'?’, estas expectativas
se vieron truncadas por el avance de la Revolucién Filipina,
iniciada en el norte del archipiélago en agosto de ese mismo
afio, que paralizé los asuntos pendientes de aprobacion
en Manila. La revolucién no afectdé a Mindanao hasta
finales de 1898'%, cuando Jacinto ya habia fallecido, pero
si causd profunda impresion en los misioneros. Juanmarti
estuvo: «rogando a Dios nuestro Sefor que nos restituya
la paz perdida y que aplaste la cabeza de la hidra infernal,
manifestada por esos ilusos».1%

OBRA

Ya desde los inicios de la Compafila de Jesis en
Filipinas los miembros de la Orden alli destinados tenian
instrucciones de volcarse inmediatamente en el estudio de
las lenguas nativas para poder interactuar rapidamente con
los habitantes del archipiélago y lograr con mayor facilidad
y eficacia su conversion al cristianismo.'® En una fecha tan
tardia como 1897, el hermano Miguel Pujol insistia en que
era imprescindible aprender el idioma nativo:

Porque es de grande necesidad para poder instruir
a las gentes y dirigirlos a todos por el camino del Cielo.
/ Cuando ellos [los moros] vien (sic) que les ablan (sic)
con su mismo idioma, es mucha la alegria que manifies-
tan, y luego se cobia (sic) amistad amigable, y de aqui
se pasa a tratarles y catequizarles para ganar sus almas
para Dios [...].}!

Fiel a este principio, desde su llegada al distrito de
Cotabato Jacinto se dedicé con ahinco al estudio de la
lengua mora maguindanao, imprescindible para laborar

196 «Jacinto Juanmarti a PS. Juan Ricart, Tamontaca, 27 junio 1895»,
CF 5/5/45. AHSIC.

107 «Jacinto Juanmarti a PS. Pio Pi, Tamontaca, 10 diciembre 1896»,
CF 9/7/44. AHSIC.

108 E| tradicional aislamiento de Mindanao, derivado de su lejania
de Manila, de sus diferencias étnicas y religiosas y, en definitiva, de su
lento y dificil proceso de conquista, evangelizacion e hispanizacion, hizo
que la revolucion estallase alli de forma mas tardia y con objetivos y
desarrollos sustancialmente distintos a los nortefios. Al respecto, ver:
Arcilla 1990: 46-56; Aguilera Fernandez 2015: 113-132; Schreurs 2000;
ibidem 1982: 26-37.

19 «Jacinto Juanmarti a PS. Pio Pi, Tamontaca, 14 noviembre
1896», CF 9/7/42. AHSIC.

110 De la Costa 1967: 8.

11 «Miguel Pujol a PS. Pio Pi, Jold, 21 septiembre 1897», CF 1/6/29.
AHSIC.
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en esa zona pero muy desconocida por los misioneros.
No existia escrito alguno sobre esa lengua, asi que su
aprendizaje sélo podia ser oral. Las dudas se preguntaban
a los nativos que podian aportar alguna informacion,
pero la comunicacion con ellos era tan complicada que
a menudo se sacaban conclusiones erréneas. Ademas,
existian diferencias gramaticales y de vocabulario entre los
moros del alto y del bajo Rio Grande. En definitiva, era una
labor agotadora y desesperante, especialmente cuando se
trataba de conceptos abstractos y no de objetos materiales.
Saturado de tanta confusion, Jacinto empezd a redactar
un catecismo en esta lengua. Al principio era sélo un
manuscrito que usaban a veces los otros jesuitas, retocando
palabras si asi lo creian acertado, pero pronto fue evidente
que era necesario que lo tuvieran no sélo los jesuitas sino
también los nifios de los Establecimientos, asi que Juanmarti
se dedicd a revisarlo y completarlo valiéndose de la ayuda
de todo aquel que pudiera aportar datos fidedignos. A
mediados de 1884 viajé a Manila para imprimir el catecismo
en castellano y moro-maguindanao.'? Su entusiasmo al
recibir al afio siguiente varios ejemplares de la obra fue
patente: no sélo podrian ahorrarse la confeccién de copias
manuscritas, «que ademas llevaban muchos errores», sino
que se impulsaria el proceso evangelizador, pues «hacen
ellos mucho caso de lo que ven escrito [...]. Lo que de viva
voz oyen no les hace tanto mella; viéndolo en letras de
molde, lo leeran con mas atencidn y se les grabard mejor en
la inteligencia y en el corazén».'** Poco después publicé una
cartilla bilinglie para los mismos moros maguindanao.!**
Posteriormente se dedicé a preparar también una Historia
Sagrada en castellano y moro-maguindanao'?®, que se
publicd en 1888, y también una gramatica y un diccionario
moro-espafiol y espafiol-moro*!é, publicados en 1892 y 1893
respectivamente, para que los futuros misioneros pudieran
formarse correctamente.'”” Juanmarti no fue el primero
ni el Ultimo jesuita que escribid y publicd catecismos o
diccionarios en lenguas nativas filipinas.'*® Sin embargo,
la mayoria de esos autores se dedicaron al estudio de las
lenguas de Luzdn y de las Visayas, como el tagalo o el bisaya,
olvidando las lenguas propias de Mindanao, tanto por la
mayor pluralidad y dificultad de éstas como por el hecho
de que en la zona dominada de la isla, es decir, el litoral,

112 Juanmarti 1885.

113 «Jacinto Juanmarti a PS. Juan Ricart, Tamontaca, 28 abril 1885»,
en 1887. Cartas de los Padres de la Compafriia de Jesus de Filipinas, 1885-
1886: vol. 7, 39-40.

14 Juanmarti 1887 (digitalizada en el AHSIC: FIL 0269).

115 |bidem 1888 (digitalizado en el AHSIC: FIL 0272).

1% |bidem 1982; ibidem 1893. Estas obras se conservan digitaliza-
das en el AHSIC (FIL 0267 y FIL 0268, respectivamente), como también
sus borradores manuscritos: «Gramdtica del idioma moro-maguindanao
por el P. Jacinto Juanmarti escrita para uso de los misioneros en el afio
1887. Tamontaca». FIL 0254, y «Vocabulario espafiol- moro maguinda-
nao. Por el P. Jacinto Juanmarti S. J. Afio 1892». FIL 0253.

117 Bennasar 1900: 38y 61-62.

118 Ya en 1610 Cristobal Jiménez publicé en Manila una Doctrina
cristiana Rob. Bellarmini in linguam bisayam translata y posteriormente
numerosos jesuitas como Paul Klein, Francisco Ignacio Alcina, Mateo
Sanchez, Pedro de Estrada, Mateo Gisbert y Guillermo Bennasar (ver
nota 2), entre muchos otros, elaboraron obras en lengua bisaya, tagala,
tiruray, etc. Para una relacién detallada consultar: De la Costa 1967: 620-
628 (Apéndice D); Arafias 1985: 221-228; Blake 1920: 25-70.

se hablaba también el bisaya.™® El mayor mérito de Jacinto
Juanmarti reside, no sélo en el hecho de ser el primero en
enfrentarse al desafio de elaborar las primeras obras en
moro maguindanao, en una época tan tardia como el ocaso
del siglo XIX, sino también en publicar cinco trabajos sobre
la misma lengua.

MUERTE DE UN MISIONERO Y DE SU MISION

Desde los inicios de la Compafiia de Jesus la muerte de
uno de sus miembros despuntaba siempre en los escritos
edificantes de la Orden, especialmente si el fallecido habia
destacado por sus virtudes o gozado de fama de santidad.
De ese modo se le convertia en un modelo a seguir. En 1900
Bennasar continuaba con este tipo de divulgacion y, como ya
hacia siglos antes Francisco de Borja, tercer prepdsito general
de la Compafiia, presentaba la hora de la muerte de Jacinto
Juanmarti como una recompensa del cielo y un merecido
descanso por una vida de sacrificios y buenas obras'®:

Mucho habia trabajado el Padre Juanmarti y Dios
queria ya recompensar dichos trabajos. Su edad ya bas-
tante avanzada, pues tenia 64 anos, el mucho tiempo
de pais, los sufrimientos fisicos y morales y otras varias
causas habian ido poco a poco minando aquella natu-
raleza fuerte y robusta, y mucho mas que él, los que
le rodeaban, notaban en su persona bastante decai-
miento, y que las fuerzas se le iban acabando, aunque
su genio y sobre todo su celo y laboriosidad lo disimu-
laban bastante.?

Jacinto era consciente de que su fortaleza menguaba.
En octubre de 1896 empezo a lamentarlo: «los afios no me
dejan fuerzas para trepar por estos montes»'??, y a finales
de ese mismo afio incluso pidié que le mandaran un padre
fuerte para poder seguir con las excursiones.?? Sin embargo,
no asociaba esa creciente debilidad con el final de su vida,
ni disminuyd su ritmo de trabajo en absoluto. Es mas, su
preocupacion por los tagabelies de la costa sureste le llevd
a volver a visitarlos en febrero de 1897, sdélo dos meses
antes de su muerte. No fueron pocos los que le aconsejaron
renunciar al viaje por las inevitables incomodidades que
sufriria en su estado, pero en su ofuscacién y en su creencia
de gozar de buena salud no hizo caso de las advertencias y
partié a visitar a sus queridos tagabelies, sin duda ignorante
de que era la Ultima vez. '

A su regreso todos notaron su empeoramiento. Sin
embargo, él siguid con sus labores, aunque haciéndose cada
vez mas visible su fatiga. Después de dar misa, en vez de
situarse en el reclinatorio del coro para dar gracias, como
siempre hacia, empezd a sentarse en el puente, donde
enseguida se dormia. Uno de los signos mas evidentes
de su cansancio e incluso de la merma de alguna de sus
facultades intelectuales fue que a veces se estiraba en los
dos bancos que habia en el puente, donde todos podian

119 Combés 1897.

120 Byrrieza Sanchez 2009: 516 y 523.

121 Bennasar 1900: 69-70.

122 «Jacinto Juanmarti a PS. Pio Pi, Tamontaca, 15 octubre 1896»,
CF 9/7/39. AHSIC.

123 «Jacinto Juanmarti a PS. Pio Pi, Tamontaca, 24 diciembre 1896»,
CF 9/7/45. AHSIC.

124 Bennasar 1900: 70.
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verlo, y alli también se dormia. Este cambio de costumbres,
tan en desacuerdo con su habitual modestia, discrecién y
actitud modélica, hizo sospechar a sus allegados que ya no
era consciente de todo lo que hacia.®

El sdbado 3 de abril de 1897 el padre Juanmarti escribio,
de forma inusual, dos cartas brevisimas y apresuradas a
Mariano Suarez, dandole instrucciones. En la primera de
ellas mencionaba que el médico de Cotabato, José Blanco,
le habia visitado el dia anterior y le habia encontrado
anémico, algo que seguln Bennasar le impresiond y le hizo
pensar por primera vez que estaba gravemente enfermo.
Probablemente esa repentina vision de la muerte préxima
le empujo a redactar esas dos breves misivas a Mariano,
afligido por el futuro de esas misiones que tanto dependian
de su esfuerzo y de su mando.'?® En la segunda carta,
visiblemente confuso, declaraba: «no duermo nada y estoy
no sé como».'”” El dia anterior sus mismos compafieros,
Bennasar y Suarez, habian escrito a Pio Pi para contarle
que Jacinto estaba muy enfermo desde su regreso de la
excursion. Bennasar explicé que volvié con descomposicion,
y que ésta durd varias semanas, dejandolo «muy postrado».
Después tuvo fiebre varias veces «y finalmente le ha venido
un insomnio que le hace pasar las noches de claro en claro,
lo que es causa de ese estado nervioso en que siempre se
encuentra, y la cabeza que no sabe si es suya. Hace dias
gue no baja sino para decir misa, ni se ocupa casi de nada».
Bennasar expresé abiertamente la necesidad de buscarle
un sustituto teniendo en cuenta que «no todos los que son
buenos para Superiores lo son para esta Misidn, pues asi
como ésta tiene condiciones especiales, parece que también
debe tenerlas el que haya de estar al frente de ella».’® Lo
mismo opinaba Suarez que, tras manifestar su temor de
que Jacinto les diera un disgusto cualquier dia, sefialé que
«al Padre convendria hacerle descansar, aunque por otra
parte temo que el sacarle de Tamontaca es matarle. Si V.
R. pudiese mandar un par de Padres se le podria aliviar el
trabajo». El parecer del médico era que el estado del padre
era grave y que lo mejor era que fuera enviado a Espafia o
por lo menos a Manila, para disponer de mayor atencidn
médica.’?® Pero Juanmarti no quiso marcharse. Como diria
mas tarde Bennasar: «el Padre Juanmarti (g. e. p. d.) prefirid
irse al Cielo que a Manila. La eleccion no era dudosa».'*®

El domingo 4 todavia dio misa. El lunes 5 de abril quiso
ir a Cotabato a ver al nuevo médico, Peralta, y seguir sus
instrucciones, pues el anterior partia a Manila. Llegd a
media mafiana y Mariano Sudrez tuvo que «ayudarle a
desembarcar y ya me causd mala impresidén verle tan
postrado y tembloroso. Pero al verle enseguida que rezaba
horas, paseando por el corredor, pensé que no estaba tan
prostrado como primero habia pensado». El médico le dio
esperanzas y solo quiso recetarle ténicos. Muy resuelto y

125 |bidem: 70-71.

126 «Jacinto Juanmarti a Mariano Sudrez, Tamontaca, 3 abril 1897»,
CF 1/13/49. AHSIC; Bennasar 1900: 71.

127 «Jacinto Juanmarti a Mariano Sudarez, Tamontaca, 3 abril 1897»,
CF 1/13/50. AHSIC.

128 «Guillermo Bennasar a PS. Pio Pi, Tamontaca, 2 abril 1897», CF
1/13/48. AHSIC.

125 «Mariano Sudrez a PS. Pio Pi, Cotabato, 2 abril 1897», CF 1/13/8.
AHSIC.

130 «Guillermo Bennasar a PS. Pio Pi, Tamontaca, 29 abril 1897», CF
1/13/52. AHSIC.
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aliviado, Jacinto se dispuso a volver a Tamontaca, y aunque
Mariano, sorprendido y alarmado, se atrevié a sefialarle que
quiza estaria mejor atendido en Cotabato con el médico,
aquel no quiso escuchar, alegando que ya les escribiria los
sintomas que fuera notando. Sin esperar mas, regreso a
Tamontaca. Pero el martes por la noche, a las 9, Mariano
recibid carta del padre Felipe Ramo, que muy alarmado le
decia que «el Padre estaba muy inquieto, que algunos ratos
desvariaba y la lengua se le trababa, y asi iba a prepararle
para los ultimos Sacramentos, y que preguntase al médico
qué habia que hacer». Aquella misma noche se confesd, de
rodillas, y recibid la extremauncién. Se mandé llamar a los
jesuitas que estaban fuera de la misidn.*** Al dia siguiente,
7 de abril, como suele suceder antes de la agonia ultima,
mejoré. Desayund en el comedor como era habitual.
Bennasar cuenta:

Se confesé muy bien y recibié de rodillas y con
mucha devocion el Santo Viatico, después de lo cual
quiso que le dejaran un rato solo para dar gracias.
Aquello fue Providencia de Dios, pues no hacia doce
minutos que lo habia recibido cuando yo llegué de
Taviram, entré a verle, hablamos un ratito, no muy
largo, y estas fueron sus Ultimas palabras, pues des-
pués ya empezd a respirar con cierta fatiga y asi, poco
a poco, fue acabando, hasta que a las dos de la tarde
dio su alma a Dios, como quien se queda dormido, y
sin ninguno de aquellos estremecimientos que suelen
notarse en los Ultimos momentos de la agonia. Su vida
fue de un justo y su muerte de un santo.*?

Bennasar prosigue su narracién haciendo hincapié en la
reaccion de la gente:

Lo que sucedié después de su muerte fue una
escena que jamas habia visto, y verdaderamente con-
movedora, y capaz de arrancar lagrimas al mas empe-
dernido. Apenas supieron los nifios que habia muerto,
cuando todos rompieron en llanto de un modo deses-
perado. Se apercibieron las nifias del Colegio y de la
escuela, y el llanto fue alli todavia mayor si cabe. Se pro-
paga la noticia por el pueblo con la velocidad del rayo, y
todos, hombres, mugeres y nifios dejan sus cosas y, llo-
rando y gritando, se dirigen al convento. No se oia mas
que jAy, Padre! ique se ha muerto el Padre! Si hubiera
visto aquella escena sin saber la causa, habria pensando
que habian entrado en el pueblo una gran partida de
juramentados y que con el panico huian todas las gen-
tes por la parte opuesta. La escena se repitié a las cinco
de la tarde al bajarlo a la Iglesia [...].1*

A las 6 de la tarde llegd Mariano Suarez a la iglesia, y
continud el relato:

Velaron los Hermanos el cadaver y se puede decir
que todos los libertos del Establecimiento, pues toda
aquella noche estuve oyendo subir y bajar los chicos.
Al dia siguiente a las 6 % de la mafiana empezamos el
Oficio de Difuntos semitonado, el Padre Ramo, el Padre
Bennasar y yo y, terminado, empecé el Santo Sacrificio
de la misa y los Padres como musicos cantaron acom-
pafiados de los libertos. Después de cantarle el ultimo

131 «Mariano Suarez a PS. Pio Pi, Cotabato, 12 abril 1897», CF
1/13/9. AHSIC.

132 «Guillermo Bennasar a PS. Pio Pi, Tamontaca, 10 abril 1897», CF
1/13/51. AHSIC.

133 {dem.

141, enero-junio 2018, 321-338, ISSN: 0018-215X, https://doi.org/10.3989/hs.2018.024



M. AGUILERA FERNANDEZ, LITERATURA MISIONAL Y HAGIOGRAFIA EN EL SIGLO XIX: JACINTO JUANMARTI, UN MISIONERO JESUITA EN FILIPINAS (1833-1897) 335

responso, mandé poner la tapa del atadd. Al dar el pri-
mer martillazo hubo un llanto general. Aquello era con-
movedor como yo no habia visto jamas. No parecia sino
que a cada uno de los circunstantes se le habia muerto
su padre o su hijo o su esposo. Todos llorabamos.*3*

Los vecinos del pueblo quisieron mostrar su carifio al
difunto costeando una lapida de marmol para su tumba
con esta inscripcién: «R. P. Jacinto Juanmarti, Religioso de la
Compaiiia de Jesus. Murid a 7 de abril de 1897. Tenia sesenta
y cuatro afios de edad y treinta y nueve de Compaiiia. Los
libertos, tirurayes y vecinos del pueblo costearon esta lapida
para su Padre». 1%

La descripcion edificante de la enfermedad de Jacinto
y de sus concurridos funerales sigue la tendencia de las
hagiografias jesuitas modernas. Sin embargo, a diferencia
de éstas, los feligreses no acudieron al entierro por su fama
de santo ni por supuestos milagros, sino por la conocida
humanidad y caridad del difunto para con ellos y el pueblo.
La imagen que transmite Bennasar de Juanmarti es la
de una vida de virtudes, tanto humanas como religiosas,
pero no milagrosa. Tampoco hay menciones sobre la
incorruptibilidad del cuerpo o alguin otro aspecto prodigioso.

Con la muerte repentina de Jacinto, hubo que hacer
frente a la dificultad de hallar un sustituto adecuado. En
palabras de Mariano Sudrez: «Son muy especiales las
circunstancias de esta Mision y de la Casa de Tamontaca,
y requieren un Padre de mucho talento y muy Santo. Si no
reune estas dos condiciones se deshara todo como la sal en
el agua. A esta mision se le ha dado mucho bombo y un
fracaso daria mucho que hablar».?*® Por su parte, Bennasar
afirmaba que el sustituto «sobre todo al principio, tendra
que andar con pies de plomo. iEs tan dificil parecer bueno
después de uno que lo ha sido mucho!». Ciertamente
hubo una gran expectacion en el pueblo.’® La desmedida
consagracion de Jacinto a sus misiones, unida a sus dotes
de mando, habia hecho que absorbiera en su persona no
solo el cargo de superior de la residencia, sino todas las
funciones misionales de ésta, lo que a su vez incrementd su
autoridad. Mariano Suarez puso de manifiesto este hecho
excepcional y Unico en laisla:

[...] el Padre Juanmarti absorvia en si solo el ser
Superior, Director y Cura Parroco, y digo que también
hacia de Cura Parroco pues, aunque oficialmente lo era
el Padre Bennasar, como ahora, éste no hacia en abso-
luto mas que escribir las partidas y firmarlas y aun esto
ultimo lo hizo en virtud de una carta mia consultoria en
que dije que, siendo oficialmente el Parroco, el Padre
Bennasar no firmaba él los libros, lo que habia de lla-
mar la atencion al Sefior Obispo. El reunir en si el Padre
Juanmarti todas estas autoridades, hacia que la gente
le respetase y mirase como al Unico Superior en todos
los terrenos.'®

134 «Mariano Sudrez a PS. Pio Pi, Cotabato, 12 abril 1897», CF
1/13/9. AHSIC.

135 pastells 1916-1917: 231-232.

136 «Mariano Sudrez al PS. Pio Pi, Cotabato, 12 abril 1897», CF
1/13/9. AHSIC.

137 «Guillermo Bennasar a PS. Pio Pi, Tamontaca, 29 abril 1897»,
1/13/52. AHSIC.

138 «Mariano Sudrez a PS. Pio Pi, Tamontaca, 5 marzo 1898», CF
2/3/34. AHSIC.

Este «exceso» de autoridad, unido a la brillantez
de Jacinto, se convertiria en un grave problema tras su
repentina muerte. Mariano Sudarez fue inmediatamente
elegido superior interino. Un mes después, éste andaba
desesperado porque seguia sin ser designado un superior
definitivo.’* La antipatia de Mariano por Tamontaca era tan
conocida que, en agosto, la noticia de su nombramiento
definitivo provocd incluso las carcajadas de Guillermo
Bennasar.®® Por su parte, Suarez, lejos de reirse, se vio
invadido por un mar de temores ante el nuevo cargo que
debia ejercer en una mision dificil que detestaba y con dos
compafieros, Bennasar y el hermano Pérez, que segun él no
le tenfan carifio alguno®, cosa ciertamente corroborada
por el mismo Bennasar, que ademas muestra su desagrado
por el padre Felipe Ramo'*?, en lo que constituye una
muestra de las antipatias que existian en el seno interno de
la Orden pese a la bucdlica imagen presentaba oficialmente
por la Compafiia. Desesperado, Suarez escribid a Pio Pi para
pedirle al menos el ejercicio de todas las funciones de la
residencia, tal y como hacia su sucesor, porque en caso
contrario se fracturarian las costumbres de la misién y él
perderia toda autoridad ante los libertos, las autoridades y
el pueblo en general.’ Finalmente se le relevé del cargo y el
11 de octubre de 1897 lleg6 al distrito Salvador Vifias como
nuevo superior de la residencia. ***

Sin embargo, los ecos de la revolucidn filipina y de la
derrota de Espafa hicieron que los moros comenzaran un
progresivo ataque sobre las misiones, poniendo especial
interés en el ganado y los productos agricolas, pero también
en los nifios del orfanato de Tamontaca. Esto ultimo decidié
a los jesuitas a evacuar la residencia. Abandonaron el
distrito en enero de 1899 en compaiiia de las Madres y de
los nifios y nifias de los Establecimientos de Tamontaca.'*®
Durante su ausencia, Bennasar y Sudrez recibieron cartas de
habitantes de la zona dadndoles noticias del estado de los
pueblos, pidiéndoles su pronto regreso y acordandose de
Juanmartie:

Respetable Padre en Cristo: dia y noche damos
las infinitas gracias a Jesus y Maria por los favores que
nos a hecho y librarnos de la muerte y esclabitud de
los moros, que si no fuese su amparo no hubiéramos
llegado a estos tiempos, o tal bes que nos a librado por
medio de buestras oraciones. Lo que nos hace entriste-
cer (es) el no sabernos fijo cuando bais a venir, pero a
la llegada de I(a) carta del Hermano Péres hemos leido
uno por uno y todos hemos alegrado y enternecido
acordando de ustedes que tanto habéis trabajado en

139 «Mariano Suarez a PS. Pio Pi, Cotabato, 2 mayo 1897», CF
1/13/10. AHSIC.

140 «Guillermo Bennasar a PS. Pio Pi, Cotabato, 31 agosto 1897»,
CF 1/13/26. AHSIC.

¥ «Mariano Suarez a PS. Pio Pi, Cotabato, 31 agosto 1897», CF
1/13/27. AHSIC.

142 «Guillermo Bennasar a Miguel Saderra Mata, Tamontaca 15
octubre 1897», CF 1/13/61. AHSIC.

143 «Mariano Suarez a PS. Pio Pi, Tamontaca, 5 marzo 1898», CF
2/3/34. AHSIC.

144 Ppastells 1916-1917: 235.

145 Sobre los disturbios acaecidos en el distrito de Cotabato en
1898-99, como ecos de la Revolucién Filipina, ver: «Diario de la Casa-
Mision de Tamontaca». 1894-1899. FIL 0146. AHSIC; Pastells 1916-1917:
406-414; Cushner 1964: 288-295.

146 Cartas varias. CF 7/13/22-32. AHSIC.
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educarnos, que no hubiésemos abrido los ojos en las
tinieblas y vernos la claridad ni sernos gentes espabila-
dos sino fuese de ustedes. Esta deuda pues no sabemos
como corresponderles y de cada bes que acordamos de
ustedes brotaba las lagrimas en nuestros hojos, espe-
cialmente al difunto Padre Marti, que dio toda su bida
en conbertirnos y hasta en la otra vida nos mira con
hojos de compasion, y que su cadaber no quiso dejar-
nos en este triste pueblo (sic).**’

Los jesuitas regresaron al Rio Grande en 1901,
pero Tamontaca estaba deshecha y perdid su posicidon
preponderante. Cotabato pasd a ser la cabecera. No hubo
mas misioneros residiendo en Tamontaca, ni tampoco
mas orfanato. El trabajo se redujo al dmbito estrictamente
pastoral. El experimento que se habia desarrollado en esa
mision desde 1861 termind, pues, con la muerte de Jacinto
y la revolucién. En 1917 la residencia pasé a llamarse, como
era realmente, Residencia de Cotabato. El jesuita Miguel
A. Bernard visité Tamontaca hacia 1950 y pudo ver la vieja
lapida que marcaba la tumba de Jacinto Juanmarti. Regresé
veinte afos después, pero la piedra memorial habia sido
cubierta con una gruesa capa de hormigdn. Ya no habia
sefial alguna de que alli hubiera nadie enterrado. Pregunté
a los vecinos si los huesos habian sido exhumados. Nadie
supo decirle.®

CONCLUSION

La literatura misional ha sido siempre un instrumento
fundamental de la Compafia de Jesus para divulgar su
actividad evangelizadora y enaltecer a sus miembros. El
manuscrito de Guillermo Bennasar, lejos de ser un texto
excepcional, responde a esta tradicion largamente asentada
en la Orden. Sin embargo, a diferencia de las obras de Epoca
Moderna, el escrito de Bennasar huye en gran medida del
relato maravilloso y se centra no sélo en el ensalzamiento de
las virtudes de Jacinto Juanmarti como religioso y misionero,
sino también en su valia como ser humano. La aparicidn
de ese nuevo componente cualitativo esta intimamente
relacionado con el cambio sufrido por el mundo misional
en el siglo XIX, que deja de ser Unicamente evangelizador.

Estos «Apuntes biograficos sobre el P. Jacinto
Juanmarti», que nunca fueron publicados, debieron circular
facilmente dentro de la Compafiia. De hecho, hasta el siglo
XIX la literatura misional se difundié sobre todo en forma
manuscrita’®®, para consumo interno de la misma Orden.
Este tipo de obras siguieron teniendo como fin promocionar
las vidas jesuitas para prender vocaciones y cohesionar
internamente la Orden, pero también para continuar
mejorando la imagen de la Compaiiia de Jesus y luchar
contra sus detractores, especialmente tras su restauracién a
principios del siglo XIX. En esta linea, en 1903, sdlo tres afios

147 «lgnacio Loyola a Guillermo Bennasar, Tamontaca, 13 marzo
1900», CF 7/13/31. AHSIC. El autor de esta carta fue uno de los antiguos
nifios del orfanato, sin que podamos saber cual, pues varios de ellos fue-
ron bautizados con ese nombre, como puede observarse en «Origen y
progresos del Orfanotrofio de Tamontaca y Registro de libertos ingresa-
dos de uno y otro sexo que en él ingresaron desde el 9 de septiembre
de 1872 hasta el 10 de octubre de 1893» y «Registro de moros que han
venido a la Misién de Tamontaca (1891-1898)». FIL 0148. AHSIC.

148 Bernard 2002: 238-239.

149 Bouza 2001: 18.
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antes de que Bennasar terminase su obra, se publicaron
las Cartas Edificantes de los misioneros de la Compaiiia
de Jesus en Filipinas (1898-1902) en Barcelona, una obra
donde aparecen cuidadosamente seleccionadas, recortadas
e incluso reescritas algunas cartas de los misioneros que
vivieron la Revolucidn Filipina, en aras de seguir proyectando
la imagen del jesuita diligente, heroico e inquebrantable.
Aunque las hagiografias tienden a magnificar las vidas
de sus protagonistas, es indudable el valor de la labor
jesuita en Mindanao, asi como la excepcionalidad de
Jacinto Juanmarti en el marco filipino. Seis misioneros mas
murieron en 1897 en Filipinas®™’, pero ninguna de esas
muertes suscitd tanta reaccién en las misiones, ni tantos
problemas para encontrarle un sustituto, ni tantos lamentos
ni cartas de sus compafieros, ni mucho menos una obra
sobre su vida. La historiografia ha rescatado numerosas
vidas de jesuitas en la América colonial**!, pero en el caso
de Filipinas, mas alla de los grandes cronistas de la primera
etapa, como Pedro Chirino, sélo Saturnino Urios, que
labord 42 afios en Mindanao durante la misma época que
Juanmnarti, ha merecido recientemente la atencion de los
investigadores.™? El resto contintan en el anonimato.
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