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LIBERTAD CRISTIANA Y SUMISION POLITICA EN EL PENSAMIENTO LUTERANO
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RESUMEN

Este trabajo pretende mostrar la trascendencia de la nocidn de «libertad cristiana» para la reflexion politica de Lutero, en
tanto permite desvelar directamente los fundamentos de sus doctrinas eclesioldgicas e, indirectamente, indagar las bases ultimas
sobre las que elabora su teoria de la autoridad civil. Esto conduce a sefialar la centralidad de determinados elementos de la teolo-
gia voluntarista luterana que dan unidad a su pensamiento y, en definitiva, conforman un modelo teoldgico politico de indudable
influencia sobre la modernidad.
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CHRISTIAN FREEDOM AND POLITICAL SUBMISSION IN LUTHERAN THOUGHT

ABSTRACT

This article is aimed to show the crucial significance of the notion of «Christian freedom» for Luther’s political reflections, as
it enables us to directly reveal the foundations of his ecclesiological doctrines and to indirectly investigate the deepest basis upon
which his theory of civil authority is elaborated. This leads us to point to the central role played by certain elements of Lutheran
voluntarist theology, which give unity to Luther’s thought and which, in the last instance, constitute a theological-political model
of doubtless influence on modern times.
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Aun a sabiendas de que se ha sefalado con insistencia
la indole esencialmente teoldgica del pensamiento de
Lutero vy, por ello, el caracter en cierto modo accidental y
asistematico de su pensamiento politico, resulta inevitable
hacer una consideracién preliminar a este respecto a fin de
explicitar desde un principio el enfoque de este trabajo. Y
es que pretende considerar los presupuestos teoldgicos que
subyacen al conjunto del pensamiento luterano en tanto
que estrictamente teoldgicos, esto es, como un sistema
articulado de conceptos, a partir de los cuales y en virtud
de la misma légica interna que inauguran, pueden inferirse
las consecuencias que proyectan en otros planos. No trata,
pues, en ningun caso, de cuestionar el evidente valor de
tantas aproximaciones dogmaticas o socioldgicas que han
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suscitado numerosos aspectos doctrinales del luteranismo
o, en general, el fendmeno religioso de la Reforma; ni
siquiera de abundar en aquellas tesis que, bajo el propédsito
de reivindicar la centralidad de la teologia luterana,
no acaban de distinguirla de determinados postulados
dogmaticos y eclesioldgicos (v. gr. solfidismo, sacerdocio
universal, concepcién sacramental) derivado de aquélla.?
Lo que se intentard es mostrar la inteligibilidad que ciertas
categorias teoldgicas proporcionan per se para comprender
las claves que atraviesan y comunican la totalidad de la obra
de Lutero, asi como muchos de sus desarrollos ulteriores.

2 Por este motivo, no procede entrar ni el detalle de la interpreta-
cién weberiana, ni en la polémica de E. Troeltsch con el marxismo. Su
conocida afirmacion de que «las fuerzas religiosas surgen Unicamente
por motivos religiosos» (1951: 117), por lo demas, es indicativa de esa
habitual confusién entre lo doctrinal y lo conceptual en el pensamiento
de Lutero.

Copyright: © 2018 CSIC. Este es un articulo de acceso abierto distribuido bajo los términos de la licencia
de uso y distribucién Creative Commons Reconocimiento 4.0 Internacional (CC BY 4.0).



10 J. C. UTRERA GARCIA, LIBERTAD CRISTIANA Y SUMISION POLITICA EN EL PENSAMIENTO LUTERANO

Con independencia de que, por lo demds, muy proba-
blemente este propdsito sea fiel a la genuina intencidn del
reformador aleman, en el caso de la nocién de la «libertad
cristiana», la remision a ese fundamento resulta particular-
mente ineludible en razén de la naturaleza misma de este
problema central del pensamiento de Lutero. Un problema
planteado en clave netamente teoldgica, que impregna la
totalidad de su sistema teoldgico, y cuyas implicaciones son
determinantes en la configuraciéon de las doctrinas politi-
cas en las que en ultima instancia va a desembocar. Por
eso es necesario partir de la consideracién de la cuestion
de la libertad en esa clave teoldgica, que comprende una
antropologia y una teoria moral que, a su vez, apuntan a
los conceptos esenciales que vertebran la ulterior reflexion
politica luterana.

DEL SERVO ARBITRIO A LA LIBERTAD DEL CRISTIANO

De manera paraddjica, la idea de la libertad del cristiano
se construye sobre la radical negacién luterana de la liber-
tad humana. Como sostiene en los conocidos textos de la
polémica con Erasmo, en los que van perfildndose sus con-
ceptos teoldgicos esenciales, Lutero rechaza categorica-
mente atribuir a las criaturas un libre arbitrio que no es sino
una ficcidn tras la que se esconde el gobierno de la voluntad
humana por Dios o por el demonio. La voluntad humana no
es libre ni en relacion con el objeto del querer, ni tan siquie-
ra con el mandato moral. Con el objeto del querer porque,
fiel al voluntarismo moral en el que se formd, niega que en
él resida cualidad intrinseca alguna, de modo que la vo-
luntad no puede orientarse a un bien propio, en tanto que
esa condicion de deseable no puede predicarse del mismo.
En relacidn con el mandato, porque el imperativo moral no
tiene capacidad para iluminar ni esclarecer a una voluntad
como la humana, que en virtud del estado de naturaleza
caida estd impedida para acogerse a un principio moral que
la oriente.

En este sentido, la libertad del cristiano no es una
libertad en sentido propio, ya se entienda ésta como una
voluntad recta, ya como la simple capacidad de adherirse
o de rechazar al objeto propuesto por la razén. Para Lutero
la «libertad cristiana» posee un significado muy distinto:
es la respuesta ante la angustia provocada por la condicion
pecaminosa de la humanidad y su caracter inexorable. Mas
que en un atributo de la voluntad, consiste en una liberacion
del drama existencial provocado por la contradiccion insita
en el seno de la criatura, que se sabe irremediablemente
manchada de pecado y, a un mismo tiempo, llamada a la
salvacion eterna. La «libertad cristiana» no se presenta,
entonces, como un problema incardinado en la filosofia
practica, sino como una nocién ligada a la soteriologia
luterana que, como ha sefialado L. Prieto, opera como eje
de su teologia.? Ciertamente, es el corolario de una doctrina
de la salvacion espiritual que presume una antropologia v,
con ella, una moral, de las que estd plena y necesariamente
disociada.

Porque si algo caracteriza al pensamiento de Lutero
es precisamente esa contradiccion que subyace a su crisis
espiritual, esa fractura que provocé la célebre «experiencia

3 Prieto Lopez 2008: 208.
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de la torre», y que se proyecta en toda su obra.* De ahi que
el luterano sea un pensamiento de la quiebra, que se articula
en pares antagodnicos (Dios-mundo, gracia-naturaleza, alma-
cuerpo, etc.) en una dialéctica que no admite superacion ni
sintesis alguna entre esos términos. Parte de la quiebra y la
tematiza haciendo de ella su objeto mismo; y su propdsito no
es resolverla, sino mostrarla en su ineluctabilidad. La nocion
luterana de «libertad cristiana», por lo tanto, no alude a una
facultad humana orientada a un fin sobrenatural capaz de
vincular a la criatura con el creador; sino que es expresion
de lo contrario: de la imposibilidad de comunicar el orden
de la naturaleza con la gracia, o de unir por su sola condicion
al hombre con Dios. La negacién de la libertad humana
trae causa de su misma impotencia, de su incapacidad
para orientar al sujeto a una accién meritoria, y si puede
afirmarse una «libertad cristiana», ésta no puede en ningun
caso proceder de la naturaleza impedida de una criatura
desposeida para conocer y hacer el bien; al contrario, se
constituye al margen de esa naturaleza y con plena ajenidad
respecto de ella.

La libertad de la que goza el cristiano tiene que ser,
entonces, y por definicion, extraia al estado de impotencia
moral en el que estd sumida la criatura que, por si mismay
en virtud de sus solas facultades naturales, no puede lograr
contacto alguno con Dios, que es un ser perfecto y, por ello,
la antitesis del hombre. Pues la corrupcion de la naturaleza
es invencible, el homo viator esta condenado a mantenerse
en ese estado defectivo en el que la libertad en principio sélo
puede ser un instrumento del mal. De lo que, en definitiva,
libera al cristiano esa libertad que le es concedida, es del
vano esfuerzo, del desasosiego por redimir su naturaleza.
La mediacién de Cristo ni redime, ni sana, ni perfecciona
una naturaleza que es puro pecado; se superpone a ellay la
justifica sin modificarla.

El encadenamiento del alma humana al pecado se hace
asi compatible con su justificacion mediante el recurso a
la gracia que opera extrinsecamente respecto de ella. La
gracia se yuxtapone a la naturaleza en un compuesto en el
que ambos elementos conservan su reciproca ajenidad e
incomunicacién. Naturaleza y gracia juegan en dos planos
paralelos, extrafios entre si, cuya coexistencia resulta de
su misma irrelacion. Es lo que permite a Lutero afirmar
su célebre pecca fortiter, crede firmius!, que sintetiza a la
perfeccidn la quiebra entre esas dos esferas y permite que
operen con plena independencia la una respecto a la otra.

De ahi la libertad que concede la gracia: la de justificar al
pecador en su pecado y, en consecuencia, la de exonerar a las
criaturas de la culpa por cuanto tienen de inevitablemente
concupiscentes. Exonera y justifica, con lo que conserva a la
naturaleza humana en su estado de caida, pero ahora desem-
barazada de una culpa redimida por Cristo en compensacién
por una fe incondicional. La maldad consustancial al estado
de caida deviene asi en una suerte de indiferencia moral, o
al menos de irrelevancia, en relacidén con las consecuencia
salvificas o condenatorias de las acciones humanas. El re-
verso de la negacion luterana de la justificacion por las obras
es la libertad de la voluntad subjetiva, nucleo en Ultima ins-

4 Gillespie 2008: 125-126. La iluminacién que conduce a la tesis de
la redencién por la intercesion de Cristo, parte de esa experiencia de la
imposible unién de cuerpo y alma, de lo humano y lo divino.
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tancia de la libertad del cristiano. Como Lutero sostiene de
manera explicita en la capital tesis sexta de Von der Freiheith
eines Christenmenschen (La libertad del cristiano), de 1520, la
entrega a Cristo con fe inquebrantable, la confianza sin des-
mayo, se traduce en el perddn de los pecados y, en definitiva,
por la fe radical se concede ese don divino: «seras libre de
todas las cosas».® La fe en un Dios que, por intercesion de su
hijo, da la justicia a los que creen y a los que no creen se la
quita®, libera a la voluntad, que queda de este modo legitima-
da para desenvolverse conforme a su condicion desiderativa,
desinhibida de cualquier censura moral y conciliada con su
espontaneidad apetitiva. En definitiva, traslada a la criatura el
atributo divino de la determinacién de lo bueno y de lo malo,
toda vez que lo recibe por la sola imputacion de Dios y como
acto de pura voluntad de éste.

El recubrimiento del pecado por Cristo, esa justificacion
por la fe, concede de facto la libertad de obrar ad libitum
a un sujeto en el que coexisten pecado y libertad, y en
el que la libertad consiste, considerado desde cierta
perspectiva, en la permision del pecado. Prefigura, en fin,
un sujeto de voluntad que anticipa los rasgos definitorios
de la subjetividad moderna que Lutero articula a partir de la
teologia mas rigorista.” El resultado ultimo de la mediacién
de la gracia esinequivoco: conserva al sujeto en su inevitable
maldad, esosi, justificada, y lo faculta para obrar con absoluta
libertad en el marco de una radical indeterminacién moral.
Asi inaugura Lutero una concepcion moderna de la libertad
como pura autodeterminacion de la voluntad, como una
facultad pulsional, una potencia anarquica y exenta de fines
suspendida en su querer arbitrario, que anticipa buena
parte de sus posteriores desarrollos.

LA LIBERTAD EN EL «REINO ESPIRITUAL». EL SACERDOCIO REAL Y
SUS DIMENSIONES ECLESIO-POLITICAS

Aunque la «libertad cristiana» tiene un significado emi-
nentemente interno o psicolégico, en el sentido descrito, no

5 Esta armonizacion expresada en el luterano simul iustus et pec-
cator (WA 39: 1, 564) sélo es posible, entonces, por la libertad que con-
cede la gracia misericordiosa de Cristo, que afiade la justicia al pecado
por mero designio divino, sin consideracidon a la contradiccion entre los
términos, que, de nuevo, se salva a través de la yuxtaposicion de los
mismos. Como Lutero sefiala en su Curso sobre la Epistola a los Romanos
(WA 65: 269), la justicia se recibe como una denominacién puramente
extrinseca conforme a «la forma en que somos seguin Dios» con total
independencia de «la manera [pecaminosa] en que somos a nuestros
ojos». La justicia, en suma, es una imputacion de la instancia divina al
margen de todo ejercicio moral, que se realiza conforme a su indole
radicalmente inescrutable. En esto radica el apartamiento de Lutero res-
pecto al dilige et quod vis fac de Agustin de Hipona, que alude mas a
una inspiracion divina de las obras humanas que a la irresponsabilidad
respecto a las mismas, como se desprende de la negacion luterana de
la autonomia moral de las criaturas. Aqui y en adelante, si no se indica
otra edicién, se cita por la de ediciéon de D. Martin Luthers: kritische
Gesammtausgabe, con la abreviatura habitual WA (Weimarer Ausgabe)
con indicacion del volumen, tomo (si lo hay) y paginas.

6 WA 18:768.

7 Sin duda, y de forma paraddjica, Lutero transita del agustinismo a
esa prefiguracion del sujeto moderno a partir de premisas estrictamente
teoldgicas. Precipita lo que J. Maritain (2006: 11 ss.) denomina «adveni-
miento del yo», en tanto que el sujeto y su voluntad auto-constitutiva
son el resultado, si no de derecho, si de hecho, de una impotencia moral
que resulta en una justificacion de la corrupcién humana.

se agota en él. Tampoco se limita a omitir todo juicio moral
acerca de las obras humanas o a negar sus efectos salvificos,
sino que Lutero desarrolla sus consecuencias en el plano de
la eclesiologia como un corolario de las premisas expuestas.
Esto es, amplia la libertad del cristiano mas alld del fuero
interno y la traslada a un determinado espectro del fuero
externo para extraer sus polémicas tesis que, bajo este pun-
to de vista, contindian y culminan su doctrina soterioldgica.

Que en el fuero interno no cabe mediacién institucional
alguna parece desprenderse, casi con una necesidad logica,
del fundamento mismo de la «libertad cristiana». Si la
justificacion deriva de la completa entrega a Cristo, de la
confianza en su designio y de la aceptacion pasiva de la
determinacidn salvifica divina en el sujeto, se sigue que la
experiencia espiritual y religiosa se circunscribe a un ambito
intimo, personalisimo, entre Dios y el hombre. Ese vinculo
singular, podria decirse incluso que «sentimental» que
los une, excluye por definicion cualquier interposicion de
entidad alguna que pudiera operar a modo de un tertium
que los ligue. Nada hay entre Dios y la criatura, pues no
existiendo entre ellos nada comun, sélo ese nexo excepcional
e inmediato puede comunicarlos y, en consecuencia, cuanto
excede a los solos términos de esa relacidn resulta superfluo
y prescindible.®

De ahi que, al margen tanto de la denuncia que Lutero
hace de la corrupcion de la Iglesia de su tiempo, como de los
virulentos ataques que dirige a quienes ostentan los oficios
de la jerarquia eclesiastica, el principal y mas severo ataque
que dirige contra las que denomina «tres murallas de los
romanistas» consiste precisamente en esto, en afirmar su
irrelevancia en relacién con la salvacién del alma. Lutero
reducealaiglesia visible, con sus estructurasinstitucionalesy
suentramado juridico, a artificiovano e ineficaz paraalcanzar
el fin sobrenatural. Su propia evolucién tedrica converge con
la radicalidad del principio teoldgico que funda la «libertad
cristiana», la gracia otorgada por un «Deus absconditus»,
para prescindir de todo lo que no sea la «sola fides» extraida
de la «sola Scriptura». Ciertamente esas tres murallas, a
saber, la critica a la «plenitudo potestatis» papal, la defensa
de la legitimidad de los cristianos para la convocatoria
de un concilio y el rechazo del monopolio papal para la
interpretacion de los textos biblicos, responden a la premisa
en virtud de la cual la dimensidn institucional de la Iglesia
debe reducirse a su minima expresion, si no suprimirse, en
tanto que la Iglesia no tiene existencia verdadera «salvo
en los corazones de sus fieles seguidores».’ Por eso, todos
los argumentos esgrimidos en An denchristlichen Adel der
deutschen Nation von des christlichen Standes Besserung (A
la nobleza cristiana de la nacién alemana), de 1520, beben
de ese principio basal: el caracter sustantivo de la relacion
Dios-individuo y la indole accesoria e instrumental de la
Iglesia y los cargos eclesiasticos en relacién con la esencia
de la experiencia cristiana.

Por lo demas, la radicalizacion del pensamiento
eclesiolégico de Lutero, con ocasién de los acontecimientos
que se desencadenaron a partir de 1520, no afectd en
absoluto a su fundamento; simplemente redujo hasta el

8 Sobre ese caracter inmediato y «sin inhibiciones» de la relacién
de la criatura con Dios, Wolin 2001: 162.
® Skinner 1993:1l, 17.
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limite, sin contradecir la literalidad neotestamentaria, la
funcion de las instituciones eclesidsticas en relacién con el
fin de la salvacion del alma. En De captivitate Babylonica
ecclesia praeludium (La cautividad babildnica de la Iglesia),
o en Adversus execrabilis Antichristi bullam (Contra la
execrable bula del Anticristo), ambas de ese mismo afio, se
pasa a representar a la institucidon papal como contraria al
Evangelioy sobre toda la estructura eclesial pesa la sospecha
de estar sometida al diablo, por lo que Lutero insta a todo
cristiano sincero a que la combata. En esta etapa en la que
la doctrina luterana sobrepasa con mucho las criticas de sus
predecesores, lo hace no obstante en completa consonancia
con dicho fundamento, que desliga de manera definitiva a
los fieles de todo sometimiento eclesial.*®

Porque, como es evidente, la nocidn de sacerdocio uni-
versal, que corona los principios de «sola fe» y de «sola
escritura», comporta la completa desvinculacion de los
cristianos respecto de la jerarquia eclesiastica. La introduc-
cién de este concepto a partir de A la nobleza cristiana de la
nacion alemana supuso la quiebra de la distincién entre clé-
rigos y laicos para subsumir a todos los cristianos bajo una
misma categoria que disuelve toda estructura autoritaria
en el seno de la comunidad de los creyentes. Pero a su vez
significd la negacidn del caracter mediador de los sacramen-
tos y de la competencia eclesiastica para su administracion
(desinstitucionalizando, por lo demas, los Unicos que Lutero
admite, el bautismo y la cena), lo que implicaba el vacia-
miento de la «potestas ordinis» del papa y el rechazo de la
validez de todo poder carismatico transmitido por éste a los
sacerdotes.’ Y si esto es asi en el fuero interno, lo mismo
cabe decir en el externo, en el que por idénticos motivos
quedaba impugnada integramente la «potestas jurisdic-
tionis», por la cual el papa se arrogaba un poder recibido
directamente de Pedro que le facultaba para ejercer como
maxima autoridad soberana, legislativa y judicial, tanto en
la esfera espiritual como en la temporal.

Por lo tanto, el postulado del sacerdocio universal
resume las consecuencias institucionales de una teologia
cuyo fundamento apunta a un principio individualista que,
en tanto que llevado a su extremo, resulta en la supresion
de toda entidad intermedia entre Dios y la criatura. De ahi

0 A propésito de la originalidad de las tesis eclesioldgicas de Lutero
y su evolucidn, es interesante sefialar los elementos de continuidad que
subraya Foutz 2000: 2 ss. En cualquier caso, no cabe duda de que Lutero
va mas alla de las doctrinas de Ockham, de quien toma no pocos argu-
mentos, asi como de Wyclif o de Hus, que no alcanzan el extremo de
desintegrar la iglesia visible; también de sus contemporaneos, incluso de
correligionarios como Melanchthon, quienes sostuvieron posturas mas
moderadas.

11 Gillespie 2008: 124-125, en relacion con la relativizacion de la
expresion comunitaria y la practica sacramental implicita en el lutera-
nismo. Esta concepcién de la comunidad cristiana resulta de la aplicacion
de las mismas nociones de «gracia» y de «libertad» por la que disuelve
todo grado o estamento y apunta hacia una mera multitud de creyentes
privados de vinculos esenciales entre ellos. Por su parte, Lutero expresa
esta linea argumental que lleva de la igualaciéon de los creyentes a la
impugnacion de toda autoridad entre ellos de manera concluyente en
Los articulos de Schmalkalda: «No les concedemos que ellos [los sacer-
dotes] constituyan la iglesia; no son iglesia y no queremos ni oir hablar
de lo que mandan o prohiben en nombre de la iglesia. Porque, gracias
a Dios, hasta un nifio de siete afios sabe quiénes son los que integran la
iglesia, es decir, «los santos creyentes y las ovejas que escuchan la voz de
su pastor». Cit. por la edicion de Egido 1977: 355.
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que la original libertad del cristiano, aquélla que le permitia
escapar al peso de la culpa resultante de una naturaleza
caida e irredimible, aparezca ahora, en este ambito eclesio-
politico, bajo una dimension distinta: la del fiel a quien, tanto
en el fuero interno como en el externo, se le ha liberado
de cualquier instancia eclesiastica con autoridad para el
gobierno de su alma o de su cuerpo. Se trata en este caso de
una libertad mas tangible, que se manifiesta exteriormente,
en tanto ésta se opone a toda forma de sojuzgamiento del
fiel cristiano por una estructura coactiva; es una libertad
que concede al sujeto su autodeterminacién espiritual (en
su personal relacion con Dios) y a la vez eclesio-politica. La
disolucion de la distincién entre clérigos y laicos conduce
de este modo a esa situacion de «estar sin duefio», una vez
que el cristiano se desata de las constricciones de la iglesia
visible y experimenta la ausencia de sometimiento a nada
ni a nadie.'? En definitiva, inaugura la nocién moderna de
libertad politica (en el plano espiritual) entendida como una
garantia de no intromisién en una esfera privada en la que el
sujeto se desenvuelve conforme a su sola voluntad.®

Pero la nocién de «sacerdocio universal» no se limita a la
sola supresion de vinculos autoritarios en beneficio de esa
libertad eclesio-politica y de la consiguiente «desclericacion
de la vida humana».’ En tanto que recupera el concepto
eclesioldgico de «sacerdocio real», del que toma su sentido,
trasciende dicha consecuencia y se abre a una concepcién
politica que faculta al cuerpo social, en su misma condicién
de cuerpo social, y una vez liberado de toda autoridad, para
regirse a si mismo en una suerte de comunion politica de
sus miembros. Esto es, la libertad que se desprende del
sacerdocio universal no posee sélo una dimensidn negativa,
como esfera individual preservada de la intervencion de
cualquier poder coactivo, sino también positiva, al presentar
a la congregacion de los fieles como autosuficiente de por si
para el ejercicio de unavida perfectaenordenaalcanzarelfin
de la salvacion. Esta reelaboracién que Lutero lleva a cabo a

12 En relacion con la conformacion de la libertad como experiencia
subjetiva en Lutero, vid. Mateo Seco 1980: 176-177.

3 Sj no una libertad religiosa en sentido contemporaneo, si com-
porta en principio una libertad en la vivencia cristiana, toda vez que
Lutero refuerza esa autodeterminacion del sujeto al limitar también la
competencia del gobernante laico en cuanto se refiere a la salvacion del
alma y a toda cuestion de fe. Como Lutero establece en Sobre la auto-
ridad secular... (cit. por la edicion de Abellan 1986: 44), la potestad del
principe alcanza a cuanto afecta al cuerpo y a la bienes exteriores, nunca
a las almas, sobre las cuales «no puede ni quiera Dios dejar gobernar
a nadie que no sea él mismo». Cuestion distinta es la deriva posterior
del luteranismo en relacién con la institucion estatal de culto, a la que
se hara referencia en su lugar. Por lo demads, mas adelante (ibidem: 51)
aplica idéntico criterio al rechazar toda intervencidon de la autoridad
secular la represion de la herejia, cuya correccion deja a la confianza en
la imposicion de la palabra de Dios en virtud de si misma. Instituye asi
una libertad de interpretacion de los textos sagrados de facto absoluta.

14 Abelldn 1986: XXXVI, para quien la reforma se traduce en
«la moderna emancipacidén del hombre racional en su relacién con
el mundo», lo que podria ser una conclusiéon polémica, toda vez que
el abandono por parte de la Iglesia de «su pretension de ordenar las
cosas del mundo» no supone en rigor una desacralizacién del mundo,
sino mas bien una sacralizacidn de otro orden, en la linea sefialada por
Weber. Sin duda, la negacion de la competencia eclesiastica en relacion
con lo mundano supone una contribucion de la Reforma a la moderni-
dad, lo cual no debe ocultar el sutil sustrato teoldgico que prolonga en
ella, aun cuando adopte una fisonomia permisiva en la relacién entre la
criatura y lo creado.
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partir de las referencias testamentarias al «sacerdocio real»
o «regio», es la que, en efecto, permite dar un fundamento
biblico a la primacia absoluta de la iglesia invisible de los
creyentes, depositaria Unica del mensaje de Cristo y capaz
de realizarlo en su plenitud, frente a cualquier principio de
orden eclesio-politico.” La absolutizacion del sacerdocio
universal, conduce asi a la pretericidn a priori de toda forma
politica, de modo que, como sefiala Muralt, es la comunidad,
el concilio de los fieles, el que realiza la plenitud de la Iglesia,
como participacién en un sacerdocio de amor que funda
la realeza de Cristo.’ La libertad del cristiano adquiere asi
una expresion politica en el seno de la Iglesia en la que su
dimensién emancipadora alcanza toda su radicalidad, al
dejar en manos de los fieles, de la multitud de los creyentes,
la vida de una comunidad de fe que se desarrolla conforme a
la espontaneidad en la que se desenvuelve ese agregado, en
tanto no precisa del establecimiento de ningin instrumento
que la represente o que la rija.

Una radicalidad ésta, que presupone una igualdad
fundamental entre los miembros de la comunidad cristianay
que, por mas que quede eclipsada por la especial centralidad
de que disfruta la libertad en la doctrina luterana, sale
inevitablemente al paso en su pensamiento. Del mismo
modo que la primigenia libertad evangélica da lugar a la
libertad en el plano eclesio-politico, ésta conduce a una
defensa de la igualdad en ese mismo espacio, con no menos
repercusiones politicas. Ese binomio libertad-igualdad,
quiza no siempre adecuadamente resaltado, es tributario
por igual del principio del sacerdocio universal, que también
desemboca, en cuanto comporta la desaparicion de todo
orden jerarquico, en la afirmacion de una condicion comun a
todos los cristianos. De esta manera, el sacerdocio universal
fundamentado en los textos biblicos que instituyen el
sacerdocio regio, a la vez que niega toda suerte de potestad
a la Iglesia institucional, procede a la igualacién de los fieles
que guardan entre si una relacién perfectamente horizontal
por cuanto todos ellos comparten un idéntico vinculo
con Cristo, quien les concede inmediatamente su igual
condicion sacerdotal. Aspecto que, por lo demas, también
atestiguan las fuentes testamentarias, que eliminan toda
diferenciacion entre los fieles, plenamente iguales en lo que
se refiere a la relacién que cada uno de ellos guarda con el
redentor.”

> Esen | Pe25.9yenAp.| 6 donde se encuentra la institucion
de esta nocion por la que el pueblo cristiano participa de la doble digni-
dad de rey y de sacerdote que procede de Cristo. El sacerdocio universal
al que alude Lutero no modifica en su esencia este sacerdocio comun
admitido por la tradicion de la Iglesia, si bien suprime la concurrencia
del sacerdocio ministerial, encarnado por los sacerdotes ordenados por
la iglesia visible, que dicha tradicion entiende como complementario a
aquél, y que dota a la Iglesia de un principio organizativo, de una orde-
nacién politica en lo que tiene de congregacién humana.

16 Muralt 2002: 164-165. Este autor atribuye un valor paradigma-
tico a la quiebra de la relacidon analdgica entre el sacerdocio real y el
sacerdocio ministerial en la constitucién de los principales modelos poli-
ticos de la modernidad, que presenta como resultantes de la decanta-
cién por uno u otro. Para Muralt, la reabsorcién univoca de uno en otro,
se traduce, respectivamente, en constituciones de corte autoritario en
la que prevalece la forma politica o de corte participativo o democratico
con primacia del pueblo (ibidem: 175 ss.).

17 En particular, Gal. 3, 28: «No hay judio ni griego; no hay esclavo
ni libre; no hay hombre ni mujer; porque todos sois uno en Cristo
Jesus». A este propdsito, de nuevo Muralt 2002: 170, apunta que «Le

Los propios textos de Lutero recogen este caracter
igualitario de la congregacion de los fieles, como
necesariamente derivada de la nocion de libertad tal y
como éste la formula. Puesto que la libertad de fe y de
culto del cristiano comporta que «entre los cristianos no
tiene que haber, ni puede haber, ninguna autoridad»,
como consecuencia de que «entre los cristianos no hay
superior, pues sdélo lo es Cristo mismo», Lutero se pregunta
inmediatamente, «éy qué autoridad puede haber si todos
son iguales y tienen el mismo derecho, poder, bienes y
honor?».'® Esta vinculacion entre la libertad y la igualdad se
pone mas si cabe de manifiesto, si se atiende a su relacidn
con el sacramento del bautismo, al que Lutero concede
especial importancia y al preciso sentido en que lo concibe.
La gracia del bautismo libera, y libera por igual a todos
los cristianos en tanto concede igual poder y capacidad a
cuantos lo han recibido, de modo que confiere una libertad
igual y al mismo tiempo igualadora por cuanto comparten
«una fe, un Evangelio, un solo sacramento».’® En virtud
de una gracia de Dios que se recibe por igual, todos los
bautizados gozan de idéntica condicion, estatus y orden;
todos son libres e iguales en la esfera espiritual, puesto
que la nota de universalidad del sacerdocio de los fieles
concedido con el bautismo concede una igual libertad y una
igual competencia para interpretar las escrituras, esto es,
para vivir la fe junto a cristianos iguales en la plena libertad
que concede el contacto directo e incondicional con Cristo.?

En conclusidn, la «libertad cristiana» y la igualdad que de
ella se sigue, arrojan un espacio espiritual y religioso desins-
titucionalizado y no autoritario; un espacio atomizado de in-
dividuos iguales entre si y ante la divinidad, y liberados de
facto por una gracia recibida en compensacion por su con-
fianza en Cristo, que justifica sus obras mundanas. Un espacio
sin autoridad, sin coaccion, donde sdélo opera la infusién de la
palabra divina en cada uno de los creyentes, que trasciende,
sin modificarla, su naturaleza pecaminosa. La donacién a los

sacerdoce royal n'a donc pas a regarder aux différences de personnes,
de rang, ni de sexe; il est communion universelle de vie, parce qu’il est
surabondance de vie divine, amplififiée, enrichie, accomplie au gré de
la multiplicité et de la richesse de chaque ame qui la porte en elle». En
este mismo sentido, es oportuno recordar las consideraciones de René
Girard a propdsito de la introduccién por el cristianismo de un «logos de
amor» que quiebra los mecanismos de violencia colectiva que articulan
el orden social, donde se reproduce una misma relacion entre determi-
nados elementos teoldgicos y politicos.

18 Lutero, Sobre la autoridad secular: hasta donde se le debe obe-
diencia, o. c.: 54, donde prosigue: «Ademas nadie anhela ser superior al
otro sino que cada uno quiere ser inferior al otro. Donde existen tales
hombres no se podria establecer, en absoluto, ninguna autoridad, aun-
que se quisiera, porque su naturaleza e indole no tolera tener superio-
res, ya que nadie quiere ni puede ser superior». Aqui Lutero hace de una
mera hipétesis, el ideal cristiano de una vida beatifica de la comunidad
de los creyentes, el fundamento para la negacién de la autoridad ecle-
siastica, si bien se cuida audazmente de no extender tal hipdtesis a la
autoridad laica, contemplada con el mas crudo realismo.

¥ A la nobleza cristiana de la nacién alemana, cit. por la edicion
de Abellan 1986: 16. Sobre la articulacidn de la igualdad cristiana por el
bautismo en Lutero, Oberman 1992: 276-277.

% A la nobleza cristiana de la nacién alemana, o. c., 9, donde se
explicita la ordenacidn sacerdotal por el bautismo. Y poco mas adelante,
ibidem: 13: «¢Por qué es tan libre tu cuerpo, tu vida, tus bienes y tu
honor y no los mios, si somos realmente cristianos iguales y tenemos el
mismo bautismo, la misma fe, el mismo espiritu y todas las cosas (...) éDe
donde proviene la diferencia tan grande entre cristianos iguales? jSélo
de leyes e invenciones humanas!».

Hispania Sacra, LXX
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fieles de la libertad y la igualdad conforma asi una comuni-
dad perfecta, exenta de jerarquias, que concebida como co-
munidad de los santos recrea (al menos intencionalmente) la
idealidad de un estado originario ajeno a cualquier forma de
dominio en al ambito espiritual y eclesioldgico. Y sélo a este
ambito, toda vez que Lutero invierte radicalmente esta solu-
cién en la esfera laica, sobre la cual la «libertad cristiana» no
arrojard las consecuencias que pudieran presumirse.

DE LA «LIBERTAD CRISTIANA» A LA SERVIDUMBRE POLITICA: UNA
PARADOIJA LUTERANA

En efecto, por mds que las consecuencias emancipadoras
de la teologia luterana en el dambito espiritual y eclesio-
politico parecen responder a una secuencia necesaria,
el principio de la «libertad cristiana» no ejerce en modo
alguno esa influencia en la esfera secular. Es mas, ésta
queda por completo intocada por los efectos redentores
de la mediacidon cristoldgica, a la que Lutero niega toda
trascendencia en plano politico y civil. Esta negacidn, que se
resume en la asercién de que «el bautismo libera las almas,
no los cuerpos y los bienes», se articula por una doble
via.?! Por una parte, a propédsito de la polémica politica
coyuntural, ligada a los acontecimientos inmediatos en los
que el pensador aleman se vio involucrado; por otra, y con
un alcance mas general, en el desarrollo tedrico y doctrinal
que dio a esta materia.

En todo caso, con mucha probabilidad, el propio Lutero
percibié desde un principio —con anterioridad a esos acon-
tecimientos— las consecuencias que su concepcion eclesio-
I6gica, resultante de su singular teologia, podia comportar
en el ambito secular. Una teologia que libera de la culpa y
concluye en la irrelevancia de las obras, asi como una ecle-
siologia impugnadora de las estructuras institucionales con
poder coactivo, parece apuntar (cuando menos potencial-
mente) a una solucidn politica andloga en la esfera laica;
esto es, a una reivindicacion de la libertad de los ciudadanos
y a la correlativa supresién de todas las instancias juridico-
politicas antitéticas de esa «libertad cristiana» trasladada a
lo temporal. De hecho, no es otra la premisa bajo la cual el
movimiento anabaptista, liderado por un discipulo de Lute-
ro, Thomas Miintzer, y desde la irrupcién misma de la Refor-
ma, extrajo sus postulados politicos, caracterizados por un
igualitarismo radical y una severa puesta en cuestion de las
instituciones seculares. Este despliegue de la libertad mas
alla del plano eclesio-politico, o si se prefiere, su continui-
dad en el campo de lo temporal, no supuso mas que la cul-
minacién de una teologia liberadora que justifica y a la vez
desliga de toda opresién al hombre, en su doble dimension
de creyente y de ciudadano. Significé, en ultima instancia, la
aplicacién de principio de «libertad cristiana» al dmbito de
la experiencia mundana y de las relaciones intersubjetivas
en el seno de la comunidad politica.

Ciertamente, y muy a pesar de Lutero, los campesinos
sublevados y dirigidos por los primeros lideres anabaptistas
no dejaban de fundamentar sus reivindicaciones de
libertad e igualdad politica en la misma fuente evangélica
de la que aquél habia deducido la «libertad cristiana». La

2 Contra las bandas ladronas y asesinas de los campesinos, cit. por
la edicion de Abellan 1986: 98.

Hispania Sacra, LXX

demanda de libertad politica subyacente a la peticion de
emancipacién de la servidumbre, conforme al texto de
los célebres Doce articulos de Memmingen (1525), que
sintetiza el programa politico de la revolucidon campesina,
apela explicitamente a su instauracion evangélica. Su tercer
articulo remite expresamente a la liberacién y a la redencion
por Cristo de todos los hombres, que iguala a siervos y
sefiores, estableciendo que «conforme a la Escritura somos
y queremos ser libres».?2 Del mismo modo que la exigencia
relativa a los bienes necesarios para la vida y de la propiedad
comunal que plantean en articulos posteriores, que
también se acoge a la palabra de Dios como fundamento
Unico de su legitimidad.?® Con ello, se propicia una suerte de
advenimiento del reino de Dios en la tierra, que prolonga los
efectos salvificos de la revelacién sobre la esfera civil, y por
el que se exime a los sujetos de toda forma de servidumbre
y se les otorgan los bienes con los que satisfacer sus
necesidades. Se realiza asi una utopia politica cristiana que
conduce al ideal de regeneracion de la naturaleza originaria
presidida por la ley del amor, que restaura los principios
de la omnium una libertas y de la communis omnium
possessio que rigen ese estado primigenio.* Esto es, la igual
libertad de todos y la posesidon comun de los bienes, que,
respectivamente, se traduce en la potestad de todo sujeto
de regirse a si mismo e impide la exclusidon en el disfrute
de los frutos de la naturaleza, constituyen una donacion
divina que lleva a sus ultimas consecuencias liberadoras y
mesianicas el mensaje evangélico.”®

Este igualitarimo teocratico, tanto en la version mas mode-
rada de la insurreccidon campesina en sus primeros compases,
como en la mas radical de Jan de Leyden durante los aconte-
cimientos de Miinster en 1534, es objeto del mds contundente
rechazo por parte de Lutero. En su primer escrito de relieve
relativo a esta sublevacion, en Ermahnung zum Frieden auf die
zwolf Artikel der Bauernschaft in Schwaben (Exhortacién a la
paz en contestacidn a los doce articulos de los campesinos de

22 Tomado del texto del Archivo Estatal de Memmingen, accesible
en http://stadtarchiv.memmingen.de/918.html

2 En concreto los articulos cuarto, quinto, décimo y undécimo, que
denuncian a expropiacion por parte de la nobleza, tanto de los frutos
de la naturaleza a disposicion de los desposeidos, como de su legitimo
patrimonio comun y particular. También el movimiento campesino con-
cibe como inescindiblemente unidas la libertad y la igualdad, tal y como
lo hace la teologia y la eclesiologia luterana de la que sus miembros
estaban imbuidos. De la importancia del conflicto econémico implicito
en este movimiento, da cuenta lo que F. Engels, dedica al mismo en La
guerra de los campesinos en Alemania (1974). Y por lo que se refiere a
los efectos emancipadores de la Reforma, parece planamente valida la
célebre afirmacion de K. Marx (1992: 77) de que «aunque el protestan-
tismo no fuera la verdadera solucién, al menos fue el verdadero plan-
teamiento del problema al haber supuesto una quiebra de la «fe en la
autoridad» que anticipa sus consecuencias politicas». Una interpreta-
cién en este mismo sentido por parte de Hegel, como factor de desa-
rrollo del devenir de la historia, puede leerse en Borisonik 2012: 85 ss.

2 Principios que la tradicién doctrinal cristiana mantiene como
contenido esencial del derecho natural propio del estado de naturaleza,
segun se recoge en el Decreto de Graciano D. 1, c. 7 (y, consecuente-
mente, en el Corpus luris Canonici).

% Por lo demas, el propésito el los «campesinos anhelantes de vivir
conforme a la palabra de Dios», como reza la introduccién de los Doce
articulos, debe entenderse en el contexto, también propiciado por la
Reforma, de recuperacion del cristianismo primitivo a través de imita-
cién el ejemplo de Cristo y los apdstoles, y mediante la interpretacion
directa de los textos biblicos. Sobre este intento de restauracién y el
intento de institucion del «nuevo reino», Bennassar et al. 2005: 114-116.
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Suabia), de 1525, no sélo niega explicitamente que la «liber-
tad cristiana» surta efecto alguno sobre la esfera secular, sino
que suprime tanto la libertad como la igualdad en el seno de
la misma. En un fragmento clarificador sefiala:

No debe existir la servidumbre, puesto que
Cristo nos ha liberado. ¢Qué es esto? Esto signi-
fica convertir la libertad cristiana en algo total-
mente carnal. ¢No tuvieron siervos Abraham
y los demas patriarcas y profetas? Leed lo que
dice S. Pablo sobre los criados que en aquel
tiempo eran todos siervos. Por esto, este
articulo se opone directamente al Evangelio y es
un robo: uno le arrebata a su sefior un cuerpo, que
se habia convertido en suyo. Un siervo puede muy
bien ser cristiano y gozar de la libertad cristiana,
igual que un prisionero o un enfermo son cristianos
sin ser libres. Este articulo intenta igualar a todos los
seres humanos y hacer del reino espiritual de Cristo
un reino secular, externo, lo cual es imposible.?®

De este modo se establece una cesura entre lo espiritual y
lo secular que impide conferir una fundamentacion teoldgica a
la libertad y a la igualdad politicas, es decir, se cierra a toda fun-
damentacion posible de las mismas. De hecho, conduce pre-
cisamente a lo contrario: a una fundamentacion teoldgica de la
privacion de la libertad politica y de la igualdad. Lutero, aqui'y
en numerosos pasajes de sus obras politicas, no se limitd a cir-
cunscribir la libertad al cristiano frente al ciudadano, sino que
ademads recurrié a una concreta seleccion de fragmentos bibli-
cos para justificar la desigualdad y el dominio en la esfera civil
que, por lo tanto, podia mostrar como instituidos por la volun-
tad divina.?’ La subversion de este orden jerarquico y desigual
establecido por Dios constituye, en consecuencia, un delitoy a
la vez un pecado que justifica el ejercicio de la fuerza a fin de
restituir una legalidad divina que escapa a la intervencion hu-
mana. Por lo tanto, la supuesta apoliticidad del Evangelio sirve
en ultima instancia a Lutero para proporcionar un refrendo
biblico a la autoridad politica, y por otra parte, para inculcar en
el cristiano la obligacidn de plegarse al designio del gobernante
renunciando a cualquier forma de resistencia.?® Para concluir,
en definitiva, que conforme a las escrituras, «sufrimiento, su-
frimiento, cruz, cruz, es el derecho de los cristianos».?

% Lutero, Exhortacion a la paz, cit. por la ediciéon de Abelldn 1986:
89-90.

27 Lutero, Sobre la autoridad secular..., 0. c., 25-26; Exhortacién a la
paz..., 0. c., 85-87. Referencias biblicas que ignoran la fuentes de las que,
por su parte, se sirven los anabaptistas, quienes recurren principalmente
al texto del Apocalipsis de san Juan y, muy en especial, al Sermédn de la
montafia (Mt. 5, 1; 7, 28) que introduce la nocién de amor a los enemigos
y propicia la instauracién de un orden politico cristiano. Una vez mas, la
polémica politica se dirime en el terreno de la exégesis neotestamentaria.

% Exhortacion a la paz..., 0. c., 71, donde Lutero sostiene el deber
de obediencia a la autoridad, aun cuando esta sea tiranica; o en ibidem:
78, que aplaza la justicia divina por la justicia terrenal sufrida a la salva-
cién eterna del alma.

2 Exhortacién a la paz..., 0. c.,, 79, y en el mismo sentido, ibidem:
86: «El Evangelio, por el contrario, no se preocupa en absoluto de las
cosas seculares y sitla la vida exterior sélo en sufrimiento, injusticia,
cruz, paciencia, y en el menosprecio de los bienes temporales y de la
vida». Una perfecta sintesis del pensamiento luterano tanto por lo que
se refiere al espacio propio de la libertad que funda el Evangelio, como a
la legitimacidn (igualmente evangélica) del sometimiento politico.

El principio de «libertad cristiana» tiene, pues, un efecto
opuesto en el plano espiritual y eclesio-politico, por un lado,
yenelsecular, porel otro. En aquél suprime la culpa derivada
del pecado y cualquier mediacidn institucional humana que
tienda a rectificarlo en la vida terrenal; en éste, instituye la
autoridad y la propiedad como mecanismos de represion de
una naturaleza caida e irredenta.*® El cristiano que en virtud
de la fe queda exento de la sumisién a autoridad religiosa
alguna, en tanto que sujeto politico esta plenamente
sometido a la potestad secular; aqui permanece en su
condicion de «animal salvaje» cuya naturaleza le conduce al
mal y que, por lo tanto, debe ser coaccionado por la espada
so pena de que perezca el mundo.?! Ese animal salvaje e
irredimible recibe, entonces, tanta libertad en su dimension
espiritual y religiosa, como sometimiento en la terrenal y
civil. Lutero lo libera en relacidon con su fin sobrenatural y lo
condena a servidumbre en su existencia mundana.

Sin embargo, esta asimetria entre la «libertad cristiana»
y el sometimiento civil, que fue agudizando paulatinamente
en los escritos de Lutero sobre la insurreccion campesina,
traia causa y se inspiraba en su conocida «doctrina de los
dos reinos» (formulada con notable anterioridad a dicha
insurreccién), que le proporciona un sustento tedrico.
Conforme a la conocida distincién establecida en 1523, una
década antes, en Von weltlicher Obrigkeit, wie weit man ihr
Gehorsam schuldig sei (Sobre la autoridad secular: hasta
donde se le debe obediencia), el «reino de Dios» y el «reino
del mundo» no comparten ni su razon de ser, ni su finalidad.
Uno se orienta al gobierno espiritual para la salvacion del
alma, a través de un vinculo interior al sujeto, en el que
no se necesita ni la ley ni la espada; el otro, estd instituido
para castigar a los malos y conservar la paz externa, se
rige por la ley positiva y se sirve de la espada secular.® La

30 No casualmente, esta tension entre deseo y ley mediada por
la represion, asi como la identidad naturaleza-mal y el papel punitivo
representado por la divinidad, ha sido considerada como antecedente
de la estructura conceptual segunda tépica freudiana. Sobre esta rela-
cion entre Lutero y Freud, Schrift 2005: 18 ss. y Westernick 2012: 94 ss.

31 Sobre la autoridad secular..., 0. c., 30. Un pasaje que anticipa
la caracterizacion antropoldgica del sujeto politico hobbesiano, a tenor
de la alusién a un mundo donde todos son malos en el que sin cadenas
y sogas que les amarren «se devorarian unos a otros». Aunque Lutero
parece exceptuar a los buenos cristianos de esta condicidn, bajo la hipé-
tesis de que si todos lo fueran la autoridad civil seria superflua, no deja
de ser una de sus frecuentes contradicciones (comparese, v. gr., con la
afirmacién en ibidem: 29 de que «todos [los hombres] son pecadores y
malos»), puesto que la condicién cristiana consiste, como se ha sefia-
lado, en la obediencia sumisa al poder secular, no en la regeneracion de
una naturaleza incompatible con el fundamento central de su teologia.

32 Sobre la autoridad secular..., 0. c., 44 ss., donde Lutero configura
estas notas antagdnicas de ambos reinos. No obstante, su expresién mas
sistematica se lee en su obra de 1526, Ob Kriegsleute auch in seligem
Stand sein kénnen (Si los hombres de armas también pueden estar en
gracia), cit. por la edicién de Abellan 1986: 134: «Dios ha establecido
dos clases de gobierno entre los hombres: uno espiritual, por la palabra
y sin la espada, por el que los hombres se hacen justos y piadosos a fin
de obtener con esa justicia la vida eterna; esta justicia la administra él
mediante la palabra que ha encomendado a los predicadores. El otro
es el gobierno secular por la espada, que obliga a ser buenos y justos
ante el mundo a aquellos que no quieren hacerse justos y piadosos
para la vida eterna. Esta justicia la administra Dios mediante la espada
(...)». Es oportuno recordar que esta distincion capital se inspira en la
que Ockham establece entre spiritualia y temporalia en llI-Il Dial. 2, 4:
«per temporalia intelligantur illa quae respiciunt regimen humanum vel
humani generis in solis naturalibus constituti absque omni revelatione
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quiebra que Lutero sefala en el interior del sujeto entre su
faceta como cristiano y como subdito, se traslada a sendas
jurisdicciones de la «christianitas» y con ello, traslada
también la incomunicacién y la oposicién de los principios
que las vertebran. La libertad instaurada por Cristo en el
«reino de Dios» no serd, pues, susceptible de ser trasladada
al «reino del mundo», cuyo principio rector es justamente su
opuesto: la servidumbre.

Esta teoria de los «zwei Reiche» es la que, en definitiva,
traslada a la reflexiéon politica de Lutero esa estructura
dicotdmica, quebrada, comun a toda su obra, y a la que
se hacia referencia paginas atras. Redencién y naturaleza,
misericordia y justicia, alma y cuerpo, «reino de Dios» y
«reino del mundo», concurren en un espacio de la creacion
poblado de antagonismos que, lejos de resolverse en un
orden, definen el nicleo del pensamiento luterano. El
antagonismo entre la libertad del cristiano y la servidumbre
del subdito no sera, por lo tanto, mas que un corolario de
la estructura teoldgica bajo la cual todos ellos se articulan.

A MODO DE CONCLUSION: LA AMBIVALENCIA DE UNA TEOLOGIA
POLITICA

La clave que da unidad a estos elementos discordantes
la proporciona, ciertamente, la singular teologia en la que
se sustenta el conjunto de su obra. Una teologia volunta-
rista, en la que Lutero se formd y que llevd al paroxismo, en
virtud de la cual un «Deus absconditus» despliega ad libi-
tum su omnipotencia en los limites del principio de no con-
tradiccién.®® Esto es, un Dios cuya voluntad, por una parte,
se erige en elemento decisorio de la rectitud moral, de la
justificacion por la fe y de la accion politica debida; y por
otra, suprime cualquier objetividad en la que pueda fundar-
se el obrar humano, asi como niega la autonomia del sujeto
en estas esferas. El libérrimo designio divino es asi consti-
tuyente de toda forma de legalidad, que la criatura recibe
como un nudo imperativo, como un mandato incondiciona-
do al que forzosamente debe plegarse. Es mas, la criatura se
reduce a mera potencia obediencial en relacién con un crea-
dor que le impone, en razén de un acto de pura soberania 'y
poder, el criterio del obrar en su condicion de cristiano, de
ciudadano y, en ultimo término, en todas las dimensiones
de su existencia. Tanto la «libertad cristiana», pues, como la
servidumbre politica, seran, también, y mas alla de las con-
sideraciones realizadas hasta el momento, el resultado de
sendas imputaciones divinas.

Porque Dios instituye la «libertad cristiana» y la servi-
dumbre politica bajo ese concreto modelo teoldgico. Una y
otra son el fruto de una voluntad que instituye dos ambitos
diferenciados, esos dos «reinos», espiritual y temporal, a
cada uno de los cuales atribuye una determinada legalidad.
Como Lutero seiala reiteradamente, es Dios quien crea, go-
bierna y legitima sendas jurisdicciones, sin intervencién hu-
mana alguna; de lo que se sigue no sélo que todo poder esta

divina, quae servarent illi qui nullam legem praeter naturalem et posi-
tivam humanam susciperent et quibus nulla alia lex esset imposita.
Per spiritualia autem intelliguntur illa quae respiciunt regimen fidelium
inquantum divina revelatione instruuntur».

3 En relacion con los vinculos entre la tradicion del voluntarismo
medieval y los fundamentos teoldgicos de Lutero, he intentado una
aproximacion sistematica en Utrera 2017.
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instituido a Deo, sino que también lo estd el alcance, el obje-
toy la finalidad de toda potestad.?* Puesto que la corrupcion
de la naturaleza lo incapacita, no hay lugar para que el juicio
humano, en su condicidon puramente humana, permita a los
sujetos dotarse de instrumentos de perfeccién espiritual o
de un orden politico justo. Es Dios, y sélo Dios, el autor sobe-
rano y Unico de las correspondientes normatividades, cada
una de las cuales se impone a los sujetos con una fisonomia
propia, singular e independiente en relacién con la otra.

La espiritual, mediante la infusién del creyente en
Dios, es decir, a través de esa entrega incondicional con
una fe justificante, permite que la divinidad obre en la
criatura, mero instrumento movido por una voluntad
ajena, imprimiendo en ella una justicia que trasciende a
su naturaleza impedida. Aqui, la voluntad heterénoma de
Dios se impone al sujeto de manera inmediata, puesto que
la volicién humana es objeto de una imputacién extrinseca
y absoluta por la que el creyente quiere y obra lo que Dios
quiere. El cristiano no necesita de intermediacién de la ley
espiritual ni de la institucién eclesidstica porque su vinculo
intimo con Dios basta para disolver la voluntad humana en
la divina, que es la genuina autora de los actos del sujeto
en el que habita (o, cuando menos, la que los justifica).
Bajo esta condicion de abandono y de sumision de una
voluntad a otra, que permite a Dios dirigir ad placitum todos
los actos del cristiano, a éste se le concede la libertad en
relacion con la ley y la autoridad. Aunque niega al creyente
su misma condicién de agente moral autbnomo, su renuncia
lo libera de la culpa y le confiere la justificacidn resultante
de la atribucién de sus actos al Dios que opera en él: se le
exime de la ley y de cualquier instancia humana encargada
de aplicarla. Y en ultimo extremo, la voluntad expresa de
Dios es la determinante de que en materia espiritual rija la
misericordia y se excluya la intervencién de una autoridad
coactiva; es decir, que la imputacion divina de la legalidad
en este ambito se concreta en una permisién por la que se
establece la «libertad cristiana».

E idéntica legitimacidn de naturaleza divina es la que Lu-
tero traslada a la potestad temporal, si bien constituida de
forma mediata y a través de la ley. Pues el gobernante lai-
co desempefia una funcién analoga a la divinidad, en tanto
Dios le concede la potestad de imponer su voluntad incon-
dicionalmente, siendo su sola voluntad la fuente de la recti-
tud de las acciones ordenadas a los subditos. Se reproduce
una misma subordinacidn de voluntades, en la que una se
disuelve en la otra y el decreto del gobernante secular es
constitutivo de la bondad o la maldad de las acciones que
ordena.*® Como vicario de Dios en la tierra, segun lo conci-
be Lutero, la fuerza obligatoria de su mandato deriva de su
indole soberana (delegada, en tanto opera una «fundamen-

3 De manera explicita en Si los hombres de armas también pue-
den estar en gracia, cit. por la edicién de Abellan 1986: 135: «Es Dios
mismo, por tanto, el creador, sefior, maestro, promotor y remunerador
de ambas justicias, de la espiritual y de la mundana y en todo esto no
hay ninguin orden ni poder humano, sino que se trata de un hecho ente-
ramente divino».

3 Si bien es cierto que la omnipotencia legisladora del gobernante
encuentra un limite en la funcién que tiene asignada por Dios de garan-
tizar a sus subditos un orden politico estable. La referencias de Lutero a
la paz como fin del gobierno secular en sus obras de madurez, especial-
mente en Silos hombres de armas..., 0. c., 131, plantea una tension entre
estas dos nociones cuyo tratamiento excede el objeto de este estudio.
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tacidn teoldgica de la legalidad estatal»)®; vincula en virtud
del solo arbitrio del agente que lo dicta, esto es, «stat pro
ratione voluntas», y es su libre decisién, como constituyente
Unica y absoluta del orden juridico, la determinante, en este
ambito, del deber al que los sujetos estan sometidos. Si a
diferencia del espiritual, en el ambito civil, entre la voluntad
de Dios y la voluntad del subdito media la autoridad secular,
y si entre éstay los subditos media la ley positiva que aquélla
establece, ello no modifica la relacidén entre voluntades, esa
radical asimetria, por la que una, la del subdito, se somete
absoluta e indefectiblemente a otra, la del gobernante laico,
a quien —Lutero insiste—, Dios quiere que se le obedezca.
Y, por lo tanto, también en este caso, es la nuda voluntad de
Dios la que imputa una legalidad especifica que, y en esto
si se diferencia de la esfera espiritual, excluye la libertad en
beneficio del mas riguroso sometimiento.

Pero ya se trate de la salvacion del alma o de la conserva-
cion de la sociedad politica, es siempre Dios quien en el ejer-
cicio de su gracioso designio, bien concede la libertad o bien
impone la servidumbre; y del sometimiento de la voluntad
humana a la voluntad divina, ya sea éste inmediato e inter-
no, ya mediado y externo, depende, respectivamente, la sal-
vacion de las almas y de los cuerpos. Un Dios (y por su volun-
tad, un gobernante secular) absoluto, que crea, conserva y
destruye por su solo arbitrio todo orden espiritual y politico,
exige como contrapartida, la reduccidn, tanto del fiel como
del ciudadano, a una condicidn servil, esto es, a la recepcion
pasiva por su parte de la gracia divina y del decreto huma-
no infundido directamente por una potestad de naturaleza
irresistible. El subdito de Dios y del principe (una suerte de
dios terrenal) deviene asi en un nudo receptaculo de un de-
signio que escapa a toda inteligibilidad humana, que es pura
trascendencia, y que, por lo tanto, demanda una obediencia
plena e incondicional. También la «libertad cristiana» posee,
desde esta perspectiva, un trasfondo de radical servidumbre.

No obstante esta observacion, no es menos cierto
que la libertad del cristiano, y no sélo la servidumbre del
subdito, es una clave central de pensamiento de Lutero.
De sendas nociones resultan dos modelos esenciales,
uno basado en la libertad individual y otro presidido
por un principio absoluto de autoridad, que articulan la
modernidad politica. En tanto que modelos, y dejada a un
lado la intencién del reformador aleman, ambos se han
traspuesto histéricamente y de manera indistinta a uno y
otro dmbito, espiritual y eclesio-politico, o civico-politico.
Como fuere, su elemento invariable y estructural de todas
las modalidades a que pueda dar lugar es su origen en una
voluntad divina, absoluta y omnipotente, constituyente de
la libertad o la servidumbre en virtud de su solo designio.
Si un pensamiento imbuido de una teologia que de este
modo funda la libertad (y su opuesto) debe considerarse
reaccionario o moderno, continuista o innovador respecto
a la tradicién medieval, no parece admitir una respuesta
sencilla que soslaye esta paradoja. La modernidad que
pueda comportar el pensamiento de Lutero, y por mas que
puedan admitirse algunas de sus consecuencias laicizantes,
no deja de enraizarse en la mds extrema teologia.

36 Garcia Alonso 2005: 282, quien cuestiona en este trabajo la secu-
larizacién resultante del luteranismo y subraya precisamente su tenden-
cia la «teologizacion de los fundamentos de la autoridad estatal», lo que,
a tenor de lo expuesto en este trabajo, no podemos mas que compartir.
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