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RESUMEN

Este articulo estudia los intentos de organizacion de la élite cultural catélica montevideana en el ultimo cuarto del siglo XxiX, en
el contexto de los avances secularizadores y de la progresiva articulacién de los universitarios y letrados que tomaban distancia
de la Iglesia. El Club Catdlico nacié como centro cultural y espacio de sociabilidad intelectual, que concretd progresivamente su
perfil confesional. A la actividad académica, la polémica como constante y el indiscutido perfil catélico, se suman dos aspectos de
interés: el énfasis en asociar el cristianismo a los fundamentos de la «civilizacién» y la vinculacidn de su accionar con la definicion
del sentimiento nacional.
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THE CATHOLIC CLUB OF MONTEVIDEO: CONFESSIONALISM, SOCIABILITY AND
CONTROVERSY (1875-1893). A COLLECTIVE BIOGRAPHY

ABSTRACT

This article examines the organization of the Catholic cultural elite of Montevideo during the last quarter of the 19th Century,
in the context of secularization and of the progressive articulation of academics and intellectuals, who were taking distance from
the Catholic Church. The Catholic Club was born as a cultural center and as a space of intellectual sociability, which progressi-
vely showed its confessional profile. There are two interesting aspects in addition to the academic activity, the controversy as a
constant item and the unquestioned Catholic profile: the emphasis on Christianity as the foundations of «civilization» and the

connection of its activities with the definition of the national sentiment.
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En Uruguay, durante el Gltimo cuarto del siglo xiIx, en el
contexto de los avances secularizadores y de la progresiva
articulacion de los universitarios y letrados que tomaban
distancia de la Iglesia catdlica, tuvieron lugar los primeros
intentos de organizacion de la élite cultural catdlica
montevideana, con la fundaciéon del Club Catdlico de
Montevideo en junio de 1875.

Este estudio se inscribe en el campo de la biografia
colectivay se propone realizar un aporte a la historia cultural
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y religiosa, poniendo el acento en el proceso de formacién
de un espacio intelectual y cristiano. Efectivamente, el
Club Catdlico se configurdé a través de las contribuciones
de generaciones diversas, promovido la definicion de
perfiles variados y posibilité el desarrollo de modalidades
precisas de sociabilidad cultural. El estudio de este proceso
se ha enmarcado entre 1875, afio de fundacion del Club
Catdlico de Montevideo, y 1893, afio de neto repliegue en
las actividades del Club, no necesariamente de la Iglesia
catdlica, y de inicio de una intensa campafia anticlerical, que
modificd significativamente la interaccidn entre catdlicos y
liberales anticlericales.
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La fundacion de este primer centro cultural catdlico
en Montevideo coincide con la creacion de instituciones
semejantes en Europa e lberoamérica, en el marco del
complejo, también polémico, proceso de romanizacién de
la Iglesia catdlica que se desarrollé a partir de la segunda
mitad del siglo xix.2 En tal sentido, en las naciones
latinoamericanas, de existencia corta a mediados del siglo
XIX, convergieron tres procesos de profundas consecuencias,
que se agudizarian en las décadas siguientes, multiplicando
las discusiones y los conflictos. Coincidieron, por un lado,
la constitucion de los estados nacionales y la instauracion
de las iglesias locales y mas vinculadas a la Santa Sede,
procesos que no estarian libres de tensiones. Por otra
parte, estos procesos serian agentes y consecuencias del
proceso secularizador, que intimaba a establecer fronteras,
determinar espacios especificos, y redefinir la vinculacion
entre lo religioso y lo politico.?

A mediados de 1846, Giovanni Mastai Ferretti, quien
habia recorrido las capitales del Cono Sur y residido en
Montevideo en la década de 1820, se convirtié en el papa
Pio IX. Su pontificado, que duré mas de contrastantes 30
afios, coincidid con el proceso de centralizacion romana, que
parecia fundarse en cierta aprensién ante la multiplicidad
de las iglesias locales y que apoyaba la subordinacion del
episcopado a la tutela de Roma. Por un lado, el papa y su
entorno parecian suponer que de este modo se aseguraria
la restauracion de la moral catdlica y se reanimaria el
empuje de la Iglesia para enfrentar los desafios del
liberalismo anticristiano. Con el apoyo de las nunciaturas
y de la Compafiia de Jesus, la romanizacion marcd por
varias décadas la vida de la Iglesia y contd con la adhesidn
calurosa de las masas catdlicas, atraidas por la integridad
y el carisma de Pio IX. Por otra parte, las autoridades
eclesiasticas latinoamericanas transitaron, durante este
periodo, un camino de enfrentamiento a las pretensiones de
las gobiernos republicanos de ser herederos del patronato
real; el acercamiento a Roma y el apoyo de la Santa Sede
fueron decisivos para ganar autonomia ante el Estado.
Finalmente la afirmacién de este «ultramontanismo» asi
como las duras condenas a las ideas liberales provenientes
del papado provocaron el rechazo creciente de grupos
intelectuales, de dirigentes politicos y de todos aquellos que
interpretaban las posiciones vaticana y de las iglesias locales
como un anuncio de alejamiento —incluso de ruptura— con
la modernidad. En el caso uruguayo, el caracter tardio de la
evangelizacién del territorio asi como de la instalacién de
autoridades eclesiasticas, con cierto grado de autonomia,
otorgaron al proceso caracteristicas propias.

En este articulo, luego de exponer el proceso de
fundacion del Club Catdlico vamos a detenernos en los
objetivos de esta sociedad. Presentaremos luego a los
protagonistas del proceso, sus perfiles diversos y el caracter
de la sociedad como centro de numerosas polémicas, para
analizar finalmente dos constantes en el discurso que se
desarrollé en el seno del Club: la asociacidn de los conceptos
de cristianismo y civilizacidn, y la vinculacién de la identidad
catodlica y la identidad nacional.

2 Sobre el controvertido concepto de romanizacion: De Roux 2014;
Di Stefano 2010; Santirocchi 2010; Clark 2003, en Clark y Kaiser: 11-46.
3 DiStefano 2010: 220-222.
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LA FUNDACION DEL CLUB Y SU CONTEXTO

En Uruguay, desde fines de la década de 1870, cambios
diversos se asociaron para propiciar el surgimiento de una
sociedad nueva, sucesora de la sociedad oriental®, que se
consolidaria a comienzos del siglo xx. Sucesos politicos
complejos, crecimiento econdmico, renovacién social
por los movimientos migratorios y cambios culturales de
significacion sostendrian este proceso. El desarrollo de
diversos tipos de sociabilidad, algunos de marcado caracter
cultural, seria —como en las demds ciudades de la regién—
otro rasgo de la época.> Clubes filosoficos y literarios,
sociedades educativas y religiosas, logias masdnicas,
asociaciones de librepensadores se multiplicaron.

En el campo cultural, Montevideo se convirtié en el es-
cenario, al decir de Arturo Ardao, de «un cruce polémico
de ideologias, sin precedentes en la historia».® Corrientes
de origen religioso —el catolicismo y el protestantismo me-
todista— y corrientes de caracter filosofico —el racionalismo
espiritualista y el positivismo incipiente— fueron los prota-
gonistas de un periodo fermental, en el que la juventud uni-
versitaria jugaria un papel destacado.

En este contexto, en un reducido ambiente universitario,
la sociabilidad se manifesté a través de la fundacidon
de clubes o sociedades culturales.” Este movimiento
asociativo comenzo, en 1868, con la fundacion del Club
Universitario. Con el apoyo de algunos profesores y en
particular de Placido Ellauri®, portavoz del espiritualismo
ecléctico de Victor Cousin, un grupo de estudiantes se
reunié en este centro, para continuar fuera de las aulas
las exposiciones y debates de caracter filosdfico, histérico,
religioso y politico. Ese mismo afio se fundé la Sociedad
de Amigos de la Educacion Popular, impulsada por José
Pedro Varela y orientada a la promocién de los principios
de la educacién primaria gratuita y obligatoria. Entre junio
de 1872 y junio de 1873, el Club Universitario convivié con
el Club Racionalista, que nacié como un desprendimiento
racionalista del primero. En el seno del Club Racionalista se
redactaria la Profesion de Fe Racionalista, de julio de 1872,
que representé el distanciamiento oficial de un grupo de
jévenes universitarios de la Iglesia catdlica.

El movimiento adquirié impulso entre 1874 y 1876. Se
fundaron entonces una decena de sociedades, con perfiles
variados, a menudo de vida efimera: el Club Joven América,
la Sociedad de Estudios Preparatorios, el Club Fraternidad,

4 El actual territorio de la Republica Oriental del Uruguay, o
Uruguay, recibié el nombre de Banda oriental —del rio Uruguay— durante
el periodo colonial, y el de Provincia oriental, durante el periodo revo-
lucionario, utilizdndose el gentilicio «oriental» para los nacidos en esta
tierra, incluso en nuestros dias.

> Sobre sociabilidad cultural: Bruno 2014 y 2009; Molina 2011;
Sabato 2008.

¢ Ardao 1971:93.

7 Sobre el origen y la evoluciéon de las sociedades culturales:
Acevedo 1934, t. 4: 124-126; Ardao 1962: 64-77; Pollero 1988.

8 Placido Ellauri (Buenos Aires, 1815-Montevideo, 1893) Fue doctor
en Derecho, magistrado, profesor de filosofia en la Universidad (1852-
1877 y 1883-1888), director del Instituto de Instruccion Publica (1869)
y rector de la Universidad Mayor (1871-1873 y 1875-1876). Durante su
rectorado, se instalaron las catedras de Fisica e Historia Natural, precur-
soras de la fundacidn de la Facultad de Medicina. Placido Ellauri difun-
dio el espiritualismo ecléctico de Cousin; sus discipulos lo veneraron y
adoptaron las ideas que ensefiaba, aunque las abandonaran mas tarde.
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la Sociedad Filo-Histodrica, la Sociedad de Ciencias Naturales,
la Sociedad Universitaria, el Club Literario Platense. La mas
estable, en el campo liberal, seria el Ateneo del Uruguay,
fundado en setiembre de 1877, a partir de la fusion de
cuatro clubes preexistentes —la Sociedad Filo-Histdrica, la
Sociedad de Ciencias Naturales, el Club Literario Platense
y el Club Universitario—. La nueva institucion nucled a los
librepensadores montevideanos y en su seno se vivieron
las tensiones provenientes de las filiaciones filosoficas
opuestas, espiritualista o positivista.

En este periodo, seis estudiantes catdlicos crearon su
propia asociacion, con el apoyo de Jacinto Vera, vicario
apostélico desde 1859, y bajo cuyo liderazgo la naciente
y débil Iglesia uruguaya habia avanzado en definicidén
doctrinal y en organizacion. El 25 de marzo de 1874 tuvo
lugar la fundacion de la Sociedad Filosdfica-Religioso-
Literaria, con el objetivo de «estudiar y tratar todas aquellas
cuestiones que por su importancia propendan al desarrollo
moral e intelectual del individuo». En esta propuesta, algo
vaga, no se percibe una alusién definida a la inspiracién
cristiana catdlica de la fundacién. Sus promotores fueron
Roman Barlén, Ramdn Lopez Lomba, Horacio Tabares, Justo
José Caraballo, Horacio Marella y Antonio Sanchez.’

Segun la versiéon de Antonio M.2 Barbieri, basada
en el testimonio de Romdan Barlén, el fraile capuchino
Vito Angel de Gioia habria sido el primer impulsor de
esta institucion catdlica. El citado Barlén y Ramdn Lopez
Lomba «concibieron el propdsito de tutelar la fe entre sus
compafieros reuniéndolos para fortificarse mutuamente
en la piedad mediante el ejemplo y el estudio colectivo
de la Doctrina Catdlica» y comunicaron su proyecto al
padre Gioia, quien «para poner un buen cimiento a la obra
proyectada dispuso que hicieran los dos jovenes ocho
dias de ejercicios espirituales bajo su direccién». Sigue
Barbieri: «Al tercer dia de los ejercicios (...) se nos agregd
un compafiero, el agrimensor Horacio Tabares, joven recién
convertido; cuando terminamos los ejercicios, se nos
adhirié Justo J. Caraballo, y mas tarde Antonio Sanchez,
Horacio Marella y otros». Seguin la misma fuente, la primera
Comision fue integrada por el P. Vito Angel de Gioia, como
director; Antonio Sanchez, presidente; Horacio Tabares,
vicepresidente; Justo J. Caraballo, secretario.'® En la version
del Cardenal Barbieri -y de Ramdn Barlén— el padre Vito
nunca asistié a las reuniones de la sociedad, por realizarse
en la noche y prolongarse hasta tarde. Por otra parte, la
asociacién no tuvo, en su primera etapa, un domicilio fijo.
Nunca se reunié en el convento capuchino de San Antonio,
«por estar éste muy fuera de mano para los que vivian en
el Centro». En estas circunstancias, el vicario Vera les habria
ofrecido su propio domicilio para realizar las reuniones.*

Este pufiado de jovenes, todos menores de veinte afios,
se reunié en forma regular durante dos meses en 1874
—entre el 3 de mayo y el 18 de julio— y menos de un mes
en 1875 —entre el 16 de mayo y el 6 de junio. Desarrollaron

° Acta 25 de marzo de 1874, Archivo Club Catdlico de Montevideo
(ACCM), Sociedad Filosdfica-Religioso-Literaria, Libro de Actas, 1874-
1875. Ese mismo dia se eligié la Comisién Directiva de la Sociedad:
Antonio Sanchez (presidente), Horacio Tabares (vicepresidente) y Justo
J. Caraballo (secretario).

10 Barbieri 1933: 69.

1 lbidem: 70.

actividades que manifestaban el deseo de formarse, la
efervescencia propia de la edad y el caracter asistematico de
su sed de saber. Con cierto desorden, se sucedieron, en este
periodo, la lectura de articulos de revistas o de libros sobre
temas histdricos, filoséficos o religiosos y la exposicion de
tesis de temas muy diversos. Citamos, a modo de ejemplo,
las ocho tesis leidas en 1874: «Historia de las Guerras
Plnicas» por Justo José Caraballo; «Legislacion de Atenas»
por Juan F. Loriente; «Indiferencia de la sociedad hacia
los criminales y desgraciados» por Horacio Tabares; «La
insuficiencia de la educacién generalmente dada pues sélo
ilustra la inteligencia sin cuidar la ilustracion del corazén»
por Ramon Ldépez Lomba; «Pruebas de la existencia de
Dios» por Gabriel Sienra; «Consuelos que presta la religion
en las amarguras de la vida» por José Mazarino.

A los seis fundadores pronto se unieron nuevos
miembros y la sociedad contaba con diecinueve integrantes
cuando se decidié su reestructura. En 1875 se integraron
algunos de los socios que serian apoyos constantes del
futuro Club Catdlico, como Antonio J. Rius, Vicente Ponce
de Ledn, Hipdlito Gallinal (h) y Jacinto Casaravilla. Eran
todos cercanos al Pbro. Mariano Soler, llegado de Roma
en 1874, quien parecia haberse propuesto afirmar el perfil
catdlico de la asociacion para abordar su reestructura mas
tarde. En efecto, por iniciativa de Soler y de sus jovenes
seguidores se habria resuelto la reforma de la Sociedad y su
transformacién en Club Catdlico de Montevideo, un centro
claramente vinculado a la jerarquia y asociado al proyecto
de preparar la fundacion de un «Colegio Superior Catdlico»,
nucleo inicial de una Universidad Libre o Catdlica.®

La sesidon del 6 de junio de 1875 fue decisiva para el
futuro de la sociedad catdlica. «En esa reunidn se decidid
formar o mejor dicho reformar esta Sociedad dandole
mayor amplitud y otras bases como medio de preparar la
fundacion del Colegio Superior Catdlico para principios del
afio entrante». Con ese propdsito se eligio «una Comision
Directiva para la fundacion o reforma de la Sociedad
Catdlica de jovenes», integrada por Jacinto Vera, Joaquin
Requena, Nicolas Zoa Fernandez, Mariano Soler, Ricardo
Isasa, Augusto Serralta y Ramon Lépez Lomba.®® Por otra
parte, por primera vez aparecian ligados la sociedad, que
pasaria a llamarse Club Catdlico, y el proyecto de creacidon
de un instituto catdlico de estudios superiores.

12 A la llegada a Montevideo de los restos mortales de Mariano
Soler, en octubre de 1908, Vicente Ponce de Ledn, designado orador por
el Club Catdlico, expreso: «Sefiores: El 20 de junio de 1875, una socie-
dad formada por jovenes, casi nifios, que se distinguia con el nombre
de ‘Sociedad Filosdfica y Literaria’ acordaba, por unanimidad, recibir
como socio activo y aceptar como su director, a un sacerdote recién
llegado de Roma, doctor en ambos derechos y que traia, de la Ciudad
de los papas, el prestigio de un premio ganado en un concurso de 500
escolares. La misma noche la Sociedad indicada resolvia, a propuesta
del nuevo socio, cambiar su nombre y llamarse desde entonces ‘Club
Catdlico de Montevideo’». El Bien, Montevideo, 8 de octubre de 1908.
Archivo Curia Eclesiastica de Montevideo (ACM) Recortes de prensa refe-
rentes a la muerte de Mariano Soler, 1908, cajon 309. Ponce de Ledn
hace coincidir el dia 20 de junio el ingreso de Soler a la Sociedad, la pro-
puesta de reforma de la misma y la ereccién del Club Catdlico, lo que
no corresponde a los hechos segin consta en actas. Los recuerdos de
Ponce de Ledn se habrian vuelto borrosos o las exigencias de la retdrica
no permitian mayores detalles.

13 Acta 6 de junio de 1875, ACCM, Sociedad Filoséfica-Religioso-
Literaria, Libro de Actas, 1874-1875.
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LOS OBJETIVOS DEL CENTRO CATOLICO

Desde su creacion el Club Catdlico se habria propuesto
jugar dos roles, que ganaron definicion en el proceso
fundacional. En primer lugar, se trataba de un centro cultural,
un espacio de sociabilidad intelectual, que se proponia
nutrir «el desarrollo moral e intelectual del individuo». Por
otra parte, el Club fue concretando su perfil confesional y
se erigié como espacio de fortalecimiento de una identidad
filoséfica y religiosa precisas, como centro «en donde la
juventud catdlica se ilustra con el estudio y la discusion y
se auna para la lucha que esta llamada a sostener contra
la propaganda del error y la impiedad».'* Era evidente la
preocupacion de la Iglesia por sostener la identidad catdlica
de los jovenes que, de acuerdo a las fuentes confesionales,
una vez que ingresaban a la universidad se volvian
«indiferentes o incrédulos».

El domingo 13 de junio de 1875, en la sesidén de enlace
entre la Sociedad que desapareciay el Club Catdlico préximo
a nacer, Horacio Tabares pronuncié un elocuente discurso.
Expuso entonces las dos motivaciones de la reestructura de
la sociedad: la necesidad de centrar la nueva sociedad en el
estudio y la formacion religiosa «en un siglo de discusion,
ignorancia y superficialidad», y el proyecto de fundar un
Colegio Catodlico de Estudios Superiores que salvaguardara
la fe catdlica de los jovenes y evitara el divorcio entre ciencia
y fe que se vivia en la Universidad.’ Una semana mas tarde,
el 20 de junio, se concretd la fundacion del Club Catdlico
de Montevideo, en la casa del vicario Vera. Se aprobaron
los Estatutos de la nueva asociacién y se comunicé la
designacion realizada por Vera, como lo establecian los
Estatutos, de los directores del Club, los Pbros. Mariano
Soler y Ricardo Isasa.'®

Cuatro dias después tuvo lugar el acto de inauguracion
del Club, y Mariano Soler pronuncié un discurso de
tono combativo, propio de su temperamento y de las
circunstancias de confrontacién ideoldgica que se vivia
entre las sociedades culturales. Desde julio de 1872, tras la
publicacién de la Profesion de Fe Racionalista, respaldada
por veinticinco estudiantes de la Universidad Mayor, los
enfrentamientos habian ganado vehemencia. La siguieron
una Carta Pastoral condenatoria de Jacinto Vera y una
Contra pastoral, apoyada por una treintena de firmantes.'®
Dos afios mas tarde, se plantearon nuevas rispideces
cuando, en una nueva Carta Pastoral, Mons. Vera manifestd
el rechazo catdlico a la prédica laicista de la Sociedad de

1 «Inauguracion del Club Catdlico», El Mensajero del Pueblo (EMP),
Montevideo, 27 de junio de 1875.

15 Acta 13 de junio de 1875, ACCM, Sociedad Filosdfica-Religioso-
Literaria, Libro de Actas, 1874-1875y Club Catdlico de Montevideo. Libro
de Actas n? 1. 1875-1883.

¥ Acta 20 de junio de 1875. ACCM, Club Catdlico de Montevideo.
Libro de Actas n? 1. 1875-1883.

7" Mariano Soler (1846-1908) nacido en una familia humilde del
pueblo de San Carlos (Maldonado), fue ordenado sacerdote en 1872,
en Roma. Doctor en teologia y en derecho candnico por la Universidad
Gregoriana, fue fundador del Club Catélico de Montevideo (1875), de
la Universidad Libre o Catdlica (1878) y del Circulo Catdlico de Obreros
de Montevideo (1885). Fue el segundo fundador del Colegio Pio
Latinoamericano de Roma, tercer obispo de Montevideo (1890-1897) y
primer arzobispo de Montevideo (1897-1908).

8 Ver Ardao 1962: 235 ss.; Paris de Oddone 1958: 120 ss.; Villegas
1989.
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Amigos de la Educacion Popular.? La polémica alcanzé
la prensa, unos meses mas tarde, con la oposicion de los
estudiantes de Derecho Candnico de la Universidad Mayor
a ser examinados por el Dr. Ricardo Isasa.?’

Volviendo al discurso de Soler, en el mismo se destacan
dos ideas, que revelaban el espiritu fundacional del Club
Catdlico: la importancia de los jovenes en las empresas
de orden religioso, social y cultural, y las relaciones entre
racionalismo vy libertad de conciencia. En relacién con el
primer punto, Soler sefialaba:

«Hay un hecho en la Historia, grande para la filosofia y
grande para la civilizacién, el hecho de haber sido siempre
la juventud la esperanza mas bella de la religion y de la
patria. Cuando en determinadas épocas se hizo necesaria
la regeneracion religiosa y la regeneracion social, cuando
genios inmortales sofaron en la felicidad de los pueblos,
la Iglesia y el Estado pusieron sus ojos en las generaciones
nacientes para realizar esas empresas gigantescas y esas
grandes transformaciones sociales de que nos da cuenta la
historia en pdginas de oro. Por eso fue cuidado predilecto
del catolicismo levantar al lado de cada templo una escuela
y la Universidad en el seno de cada metrépoli».?

En la segunda parte del discurso, Soler analizaba los
fundamentos del racionalismo y sus relaciones con «la
libertad de conciencia», que definia como adhesidn libre y
generosa a la verdad revelada, considerando dicha verdad
revelada como liberadora del error y de las imperfecciones
humanas.

«Asi lo habéis pensado también vosotros, jévenes
catolicos, y determinasteis formar un centro de reunién
donde, ilustrando vuestras creencias con el estudio de las
verdades mas importantes de las ciencias filosoficas en sus
relaciones con la Religidn, podais defender cientificamente
la libertad de vuestra conciencia catdlica y los dogmas
augustos y doctrinas regeneradoras del catolicismo».??

El 20 de junio fue aprobado el Reglamento del Club
Catdlico, que exponia, en su primer articulo, el objeto de
la asociacion y las medidas para alcanzarlo. Se lee en el
Articulo 19:

«El objeto primordial de esta Asociacion es formar un
centro cientifico—religioso en donde los catdlicos y sobre
todo la juventud se ilustra y continda en sus creencias
por medio de la discusion y defensa de las verdades
mas trascendentales de las ciencias, principalmente
filoséficas en sus relaciones con los dogmas y doctrinas
del catolicismo; tender a la propaganda de esas mismas
doctrinas eminentemente progresistas y civilizadoras
por medio de la prensa periddica, la institucion de
establecimientos de enseflanza, bibliotecas publicas,

¥ EMP, Montevideo, 19 de febrero de 1874

0 «La ensefianza universitaria (...) tiene un caracter independiente
y mal podria obedeciendo los fines de su institucidn, auxiliar con su
esfuerzo y su prestigio la propagacion del catolicismo ni de ninguna otra
religion que se creyera con mas titulos al avasallamiento de los hombres».
«Cuatro palabras al doctor Isasa», La Voz de la Juventud, Montevideo, 18
de julio de 1875. La Voz de la Juventud era el portavoz de un sector de los
estudiantes montevideanos.

2 EMP, Montevideo, 12 de julio de 1875. El discurso fue recopilado
mas tarde en Ensayos de una pluma, obra de la que citamos. Soler 1877:
5y6.

2 |bidem: 14.
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librerias; y a que los catdlicos se animen mutuamente en la
defensa de sus derechos sagrados, y a la practica y publica
manifestacion de sus creencias. En una palabra, el progreso
y civilizacién bajo todos sus aspectos, pero basados en el
catolicismo o que no estén en oposicidén con el mismo».?

En la misma linea de pensamiento, en los Informes de
las visitas ad limina de Mons. Inocencio M.2 Yéregui, de
1888, y de Mons. Mariano Soler, de 1896, se aludia al papel
del Club Catdlico en la cultura del Uruguay, en proceso de
modernizacién y disciplinamiento.*

En el informe de Yéregui, diez afios después de la
fundacion del Club, el rol académico y el rol social recreativo
aparecian en un mismo nivel:

«El ‘Club Catdlico’ se fundd con el fin de congregar
todo el elemento no obrero, para aunar en las luchas de
la fe a todos aquellos que conservaban los sanos principios
de la doctrina catdlica y conservarlos en esos principios y
atraer a los indiferentes y auin convertir a los rebeldes. Al
efecto, esta institucién comprendid todos sus trabajos bajo
dos puntos de vista: instruir y recrear. Instruir a los hijos
de los socios y aun a los que no pertenecian a las familias
de éstos, y para ello fundd la universidad catdlica (...) y
ademas se han dado conferencias publicas, siendo libre la
discusion, para instruir a los creyentes y convencer a los
impios; el trabajo no ha sido estéril.

Ademas (...) el Club Catdlico se ha constituido en centro
de honesto pasatiempo para sus socios, a fin de separarlos
de las diversiones y compaifiias perniciosas (...). Todo esto
ha hecho que el Club Catdlico sea reputado por la primera
y mas interesante corporacién de Montevideo (...)».%

En 1896, en el informe de Soler se aludia al papel
cumplido por el Club Catdlico y por el Circulo Catdlico de
Obreros para el «progreso espiritual» del pais, en sectores
sociales bien diferentes:

«Ambas instituciones llevan una marcha prdspera
y cuentan con crecido numero de asociados; tienen su
centro de reunidn; celebran frecuentes asambleas y
fiestas, y especialmente el Club Catdlico, con sus veladas y
certdmenes y conferencias, es el centro donde se congrega
todo lo mas culto y distinguido de nuestra sociedad».?

Parece claro que el Club Catdlico nacié, en 1875, como
espaciode promocién de lafe cristianaydelacultura catélica.
En las décadas siguientes, a las actividades académicas se
sumarian las actividades sociales y recreativas, por lo que
el Club se consolidaria como un espacio de custodia de la
fe y de la cultura catdlicas, y como dmbito de encuentro de

2 Club Catdlico de Montevideo. 1875. Estatutos del Club Catdlico
Central de Montevideo inaugurado el 24 de junio de 1875: 3 y 4.
Montevideo: Tipografia de El Mensajero del Pueblo.

24 En 1990 José Pedro Barran publicé los dos tomos de la Historia
de la sensibilidad en el Uruguay. El primero de ellos, sobre el periodo
de 1800 a 1860, fue titulado La cultura «bdrbara». El segundo tomo se
titula E/ disciplinamiento (1860-1920) y se refiere al periodo de moder-
nizacién econdmica y social en el Cono Sur. Estas obras se inspiran en el
clasico trabajo de Michel Foucault, Surveiller et punir: Naissance de la
prison de 1975.

% Informe visita ad limina Mons. Inocencio M.2 Yéregui,
Montevideo, 5 de julio de 1888, f. 53. ACM, Serie Obispado, Mons.
Inocencio Yéregui, Carpeta 1888.

% Informe visita ad limina Mons. Mariano Soler, Montevideo, 1896,
f. 82. ACM, Serie Obispado, Mons. Mariano Soler, Carpeta 1885-1896.

la burguesia catélica montevideana. En sintesis, desde su
fundacion, el Club cumplié funciones de centro académico
catdlico, centro social y cultural, centro de resistencia y
centro impulsor de proyectos.?” En 1900, Juan Zorrilla de
San Martin definiria al Club Catélico como «casa madre de
todas las instituciones laicas catdlicas».?®

LOS PROTAGONISTAS Y SUS RELACIONES

A partir de 1875, y durante las primeras décadas de vida
del Club, se conformd una trama integrada por personas
que compartian intereses intelectuales, la fe catdlica y un
fuerte compromiso con el programa social y cultural de la
Iglesia. Es el momento de detenerse en los protagonistas
que dieron vida a este centro.

En primer lugar, en su versidon definitiva, el Club
Catolico representd una iniciativa intergeneracional. Y no
deberia ponerse el acento en la figura del vicario Jacinto
Vera, quien apoyd el proceso de fundacion pero tuvo muy
limitada participacién en el mismo. Su estilo personal y su
perfil orientado a las tareas pastorales, especialmente a
las misiones rurales, no concordaban con las actividades
del Club. De todos modos, es evidente que desde la
integracion de la primera Comisién Directiva, se reunieron
personas de edad y origen diversos: el vicario Jacinto Vera
ya sexagenario; Joaquin Requena y Nicolds Zoa Fernandez,
dos representantes adultos del laicado catdlico; Mariano
Soler y Ricardo Isasa, dos jovenes sacerdotes en sus 30
afios, doctorados en Roma, y Augusto Serralta y Ramon
Lépez Lomba, dos veinteafieros.?® También resulta evidente
el protagonismo de los primeros sacerdotes uruguayos
formados en Romay las primeras generaciones de egresados
de los colegios congregacionales.

En cuanto a Soler e Isasa, estrechamente ligados a la
fundacion de la asociacidn, su vinculacién con la misma tuvo
suerte variada. Habian nacido en 1846, Soler, y en 1847,
Isasa, en el seno de familias catdlicas, y habian afirmado su
vocacion sacerdotal junto a Jacinto Vera, quien promovio la
continuacion de sus estudios con los padres de la Compaiiia
de Jesus, primero en el Colegio de la Inmaculada Concepcion,
en Santa Fe, y mas tarde, en Roma, en el Colegio Pio
Latinoamericanoy la Universidad Gregoriana. Ambos fueron
ordenados en Roma, el 20 de diciembre de 1872, obtuvieron
el doctorado por la Universidad Gregoriana y regresaron
juntos a Uruguay, en 1874.3° Su designacién como directores
del Club, el 20 de junio de 1875, evidenciaba una politica
definida de supervision de las iniciativas y actividades de
los jovenes estudiantes, encomendada a dos sacerdotes
formados en Roma. Soler e Isasa compartieron la direccién

%7 Monreal 1991.

% «Discurso pronunciado en la velada celebrada en el Club Catdlico
de Montevideo, para celebrar el XXV aniversario de su fundacién», en
Zorrilla de San Martin 1965: 75.

2 Acta 6 de junio de 1875, ACCM, Sociedad Filosofica-Religioso-
Literaria, Libro de Actas, 1874-1875. Jacinto Vera (1813-1881), Joaquin
Requena (1808-1901), Nicolds Zoa Fernandez (casado en 1850 con
Catherine O’Neill), Mariano Soler (1846-1908), Ricardo Isasa (1847-1929),
Augusto Serralta (1856-?), Ramoén Lépez Lomba (1856-?)

30 Ambos compartieron su periodo de formacion, su ordenacion y
su regreso a Uruguay con el Pbro. Norberto Betancur, sobrino segundo
de Jacinto Vera. Betancur se dedicé a sus tareas como parroco y parti-
cipd muy poco en las actividades del Club Catdlico.
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del Club durante casi un afio, sin embargo Soler pronto se
trasformd en el orientador de la sociedad, por su prestigio
intelectual, su perfil conciliador y su confianza en la accion
de los jévenes laicos.

Ricardo Isasa®! tenia un estilo mas severo, a menudo
intransigente, que no favoreceria las mejores relaciones con
los socios. A los enfrentamientos con los estudiantes de la
Universidad Mayor, que Isasa consideraba el arsenal «de
todos los errores y todas las herejias», siguieron tensiones
en la asociacién catdlica y algunos desacuerdos con Soler.
En marzo de 1876, actuando Isasa como director del Club
y en ocasién de un acalorado debate que siguid a una tesis
expuesta por Soler sobre «Posibilidad y necesidad de la
Revelacién», Soler y Ramon Lépez Lomba —en apoyo del
expositor— se enfrentaron a Prudencio Vazquez y Vega y
Manuel B. Otero —visitantes racionalistas, defensores de los
principiosdelareligion natural. La prohibicion de los aplausos
por parte de Isasa, por considerarlos excesivos, motivo las
protestas de algunos socios del Club y una posterior reforma
del Reglamento, que limitaria las atribuciones del director.
En desacuerdo con la reforma, Isasa actud por ultima vez
como director el 21 de mayo de 1876 y solo volvié al Club
Catdlico en muy contadas ocasiones.?? En polémica con La
Voz de la Juventud, Isasa habia escrito, en julio de 1875: «lLa
verdad es por naturaleza exclusivista e intransigente y el que
la posee debe participar de sus propiedades».®

Mariano Soler habia recibido la misma formacion que
Isasa y tenia también caracter dominante, sin embargo
manifestaba mds empatia con los jovenes y mayor
percepcion de las caracteristicas de la sociedad uruguaya
y de los cambios que se estaban desarrollando. En 1876
actud con tacto en ocasion del referido conflicto entre Isasa
y algunos jévenes. Promovidé entonces la participacion de
los socios en la gestion del Club, mediante la creacién de
nuevos cargos directivos para «estimular a los jovenes que
fuesen nombrados».3* Volvié a cumplir el rol de conciliador,
en julio y agosto de 1883, al discutirse un homenaje a
Francisco Bauzd y su admision como socio honorario del
Club.3> En 1884, Soler intervino nuevamente en favor de
los «vacilantes», reticentes a demostraciones publicas y
corporativas de fe, para que se suavizaran los términos del
Reglamento del Club, que obligaban a los socios a cumplir
«en corporacion» el precepto pascual. No tuvo éxito, y como
en otras ocasiones, se replegé ante la decision de los laicos.*®
En los hechos, Soler e Isasa terminaron desempefiando
roles diversos en el Club. En teoria, Mons. Vera seguramente

31 Ricardo Isasa (1846-1929) Ordenado sacerdote en Roma en
1872, a su regreso en Montevideo desempefio diversas funciones pasto-
rales. En 1891 fue designado obispo auxiliar de Montevideo y, en 1897,
obispo de la recién creada didcesis de Salto, si bien el Estado uruguayo
no permitié que tomara posesion de la misma. A la muerte de Mariano
Soler, imposibilitada la Santa Sede de nombrar sucesor por el conflicto
con el gobierno, Isasa se desempefiéo como administrador de la Iglesia
uruguaya, hasta 1918.

32 Actas 26 de marzo, 6, 27 y 30 de abril, 11, 14 y 21 de mayo
de 1876. ACCM, Club Catdlico de Montevideo. Libro de Actas n? 1.
1875-1883.

3 Citado en Paris de Oddone 1958: 129-130.

3% Acta 11 de mayo de 1876. ACCM, Club Catdlico de Montevideo.
Libro de Actas n? 1. 1875-1883.

35 Actas 26 de julio, 12y 3 de agosto de 1883. ACCM, Club Catdlico
de Montevideo. Asambleas Ordinarias y Extraordinarias. 1883-1923.

36 Actas 20y 22 de febrero de 1884. |bidem.
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confiaba en que sus dos discipulos encauzarian la obra y
orientarian el discurso de la sociedad en la linea del «Nuevo
Catolicismo», al decir de Christopher Clark, «mas uniforme,
mas centralizado y mas romano».*’

Como sociedad académica, el Club Catdlico cumplio el
rol de centro de formacion y de entrenamiento de jovenes
laicos. La mayoria de los socios del Club habia nacido entre
1854y 1866, superada la Guerra Grande, y habian madurado
en un pais de cambios lentos, fuerte influjo brasilefio en
la economia y progresiva llegada de inmigrantes. Muchos
provenian de los colegios catdlicos congregacionales y
estaban iniciando los estudios superiores al integrarse al
Club. Entre los fundadores y muy activos primeros socios
del Club Catdlico se contaron varios ex-alumnos de los
padres betharramitas®: Antonio J. Rius, Jacinto Casaravilla,
los hermanos Jacinto D., José D. y Nicolas D. Duran, y Héctor
Pareja.>® En el Colegio Pio de Villa Colon“, de los padres
salesianos, habian estudiado Eduardoy Alejo Arocena, Rafael
Fragueiro, José Garcia Wich, Luis Pedro Lenguas y Ludovico
Migone.** Entre 1874 y 1876, ingresaron al Club los primeros
estudiantes del Liceo de Estudios Universitarios; algunos
habian realizado sus estudios primarios en los colegios
antes nombrados: Eugenio Zoa O’Neill, Jacinto Casaravilla,
Vicente Ponce de Ledn, Jacinto de Ledn, José D. Durén,
Antonio J. Rius, Hipdlito Gallinal (h), Rafael Ardito, Javier
Gurruchaga, Luis Gdmez. Otros alumnos del Liceo ingresaron
al Club mas tarde: Marcelino Izcua Barbat, Enrique Platero,
Miguel V. Martinez, Estanislao e Isaias Soler —hermanos de
Mariano Soler—y Carlos Rusifiol.*? También llegarian socios
formados en institutos catdlicos del exterior: Juan Zorrilla
de San Martin y Luis Pifieyro del Campo se formaron con
los jesuitas en el Colegio de la Inmaculada Concepcién de
Santa Fe; Jacinto de Ledn estudio algunos afos en el colegio
de San José de los padres bayoneses en Buenos Aires; José
Mdéximo Carafi lo habia hecho en el Instituto Jaime Balmes
de Barcelona.*”®

Precisamente el desarrollo y los efectos de los estudios
universitarios fueron elementos significativos para la
permanencia o el alejamiento de algunos socios. Entre los
que se distanciaron del Club se cuentan Ramon Lépez Lomba,
Saturnino Camp y Marcelino lzcua Barbat, y Jacinto de Ledn

37 Clark 2003 en Clark y Kaiser: 11.

3 En noviembre de 1856 habia llegado a Buenos Aires el primer
grupo de religiosos de la Congregacién del Sagrado Corazén de Jesus
de Betharram, llamados padres bayoneses en la capital argentina y
padres vascos en Montevideo. Desde 1859 los Vascos acompafiaron a
Jacinto Vera en las misiones rurales y el vicario realizé gestiones a favor
de su instalacion en Uruguay. En 1861 dos religiosos se establecieron
en Montevideo, dedicandose a la atencién de la comunidad vasca, a la
predicacion y a la capellania del Hospital de Caridad. En 1867 fundaron
el colegio de la Inmaculada Concepcién. Monreal 2005: 72-74.

3 Testimonio de Jacinto D. Duran en: Sociedad de Ex alumnos del
Colegio-Liceo de la Inmaculada Concepcién. 1940. Breve historia del
Colegio: 10. Montevideo: s. e.

40 Los padres salesianos llegaron a Uruguay en diciembre de 1876,
por iniciativa del P. Juan Cagliero, misionero en la Patagonia. Liderados
por el P. Luis Lasagna, los salesianos fundaron el Colegio Pio de Villa
Coldn, en febrero de 1877. Una historia nos impulsa. 125 afios de pre-
sencia salesiana en Uruguay. 2001. Montevideo: El Pais.

41 EMP, Montevideo, 3 de junio de 1877.

42 EMP, Montevideo, 30 de diciembre de 1877.

4 Zorrilla de San Martin 1970: 20-22; Pifieyro Gutiérrez 2009:
32-33; Wilson 1992: 76; Pou Ferrari y Mafié Garzon 2013: 15-19.
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una década mas tarde. El caso de Lopez Lomba reviste especial
interés, por haber habia sido uno de los seis fundadores de
la Sociedad inicial y por haber ocupado cargos relevantes
en la Junta Directiva del Club hasta el dia de su renuncia.
Desde 1875, Lopez Lomba habia participado en los debates
en defensa del catolicismo en el Club Universitario y en el
Ateneo de Montevideo, y habia disertado con frecuencia en
la sociedad catdlica. Los repetidos desencuentros con Ricardo
Isasa, la influencia del ambiente universitario racionalista
y tal vez la muerte de Horacio Tabares, primer presidente
del Club y su gran amigo, habrian influido en su animo y lo
conducirian a la dimision y al alejamiento de la fe. A los dos
meses de haber sido electo presidente del Club Catdlico, el
20 de mayo de 1877, Lépez Lomba renuncié como presidente
y como socio.* En octubre de ese mismo afio fue designado
inspector de Instruccidon Primaria en el departamento de
Paysandu y, en 1879, ingres6é a la masoneria también en
Paysandu.* Se gradué como doctor en Derecho en 1883
y en 1888 impulsd la fundacion de la Liga Patridtica de
Ensefianza, organizacion laica que se definia como «un centro
permanente de propaganda y de accidon»*, se proclamaba
«ajena a todo espiritu de intolerancia» y adoptd «por divisa el
aforismo evangélico de la caridad de Jesus para con los nifios.
Sinite parvulos venire ad me: sera nuestro lema».*’” Lépez
Lomba culmind su carrera como cénsul general del Uruguay
en Francia, durante el gobierno reformista de José Batlle y
Ordoiiez. Saturnino Camp se alejé del Club con Lépez Lomba
y, en 1881, consagraria su tesis doctoral en Derecho al tema
de la ensefianza obligatoria.* Izcua Barbat renuncié en marzo
de 1878 y pronto se vinculd a los circulos racionalistas, mas
precisamente con la Seccidn de Filosofia del Ateneo y con
la Secciéon de Ciencias Sociales de la Sociedad Universitaria.
Como Lopez Lomba, Izcua Barbat integrd la Liga Patriotica de
Ensefianza y la Unidn Liberal.*

Entre los primeros miembros del Club, se detecta
también un grupo de socios siempre cercanos a la
sociedad y cuyo apoyo fue incondicional durante varias
décadas: Jacinto Casaravilla, Eugenio Zoa O’Neill, Juan M.
O’Neill, Antonio J. Rius, Vicente Ponce de Ledn, Hipdlito
Gallinal (h). Constructores silenciosos, ocuparon cargos
de responsabilidad en la sociedad sin descuidar su trabajo
en el comercio, el foro, la prensa o la vida politica. Todos

4 Larenuncia de Lopez Lomba causé conmocion en el Club. Acta 20
de mayo de 1877. ACCM, Club Catdlico de Montevideo. Libro de Actas n?
1. 1875-1883. En 1935, en un articulo publicado en el diario E/ Dia, Lépez
Lomba expuso su version de los acontecimientos de 1877. Recordaba su
fervor como catdlico, su «amistad e intimidad» con monsefior Vera y su
decidido apoyo a la fundacién del Club Catdlico. Agregaba: «En cuanto
me di por entero a los estudios filoséficos, mi catolicismo se vino al
suelo, sobre todo después de estudiar a Descartes, que fue el autor que
dio el dltimo puntillazo a mis creencias religiosas». £l Dia, Montevideo,
13 de marzo de 1935, citado en Ferndndez Prando 1958: 33-35.

% Fernandez Cabrelli 1990: 320.

4 1889. Estatutos de la Liga Patridtica de Ensefianza: 3. 1889.
Montevideo: Tipografia Americana a vapor.

47 1888. Manifiesto de la Liga Patridtica de Ensefianza a la pobla-
cion nacional y extranjera: 27. Montevideo: Tipografia Americana a
vapor.

4 Camp sostenia que «en los principios del Derecho Natural» se
fundamentaba «el derecho a la instruccion y el derecho del Estado para
hacer obligatoria la ensefianza, en el estudio y la consideracion de la
misién del Poder publico en las sociedades». Camp 1881: 9.

49 Ardao 1962: 235.

pertenecian al mismo nucleo social y frecuentemente
emparentaron por su matrimonio o el de sus hijos.>° Por otra
parte, merecen especial atencion dos destacados referentes
intelectuales del Club, Juan Zorrilla de San Martin y Francisco
Bauza, en quienes nos detendremos mas adelante.

Las relaciones establecidas y nutridas en el Club
condujeron a la promocién de otras obras catdlicas, que
conformaron una verdadera red institucional, muy préxima
a la jerarquia pero animada por laicos casi siempre cercanos
al centro catdlico que estudiamos. Desde el Club, se
proyectd, en 1878, la fundacion de El Bien Publico, primer
diario catdlico. Soler, Juan Zorrilla de San Martin, Eugenio
Zoa O’Neill, Antonio J. Rius y Jacinto Casaravilla asumieron
la gestion de la empresa y Zorrilla fue su director hasta
1885, cuando debid partir al exilio.®® También en el seno
del Club maduré, en 1889, la idea de convocar el primer
Congreso Catdlico Nacional; los integrantes de la Comision
del Congreso fueron todos socios del Club: Soler, Zorrilla,
Carafi, Casaravilla, Bauzd, Hipdlito Gallinal (h), Joaquin
Requena, Carlos A. Berro y Francisco Garcia y Santos.>?

Por el contrario, el estudio de las redes que se
conformaron en el Club Catdlico permite percibir que las
mismas no implicaron la conformacién de enlaces politicos
en una sola direccion. En la sociedad catdlica convivieron
blancos y colorados®, e integrantes de partidos menores y

50 ACCM, Club Catdlico de Montevideo. Matricula de Socios. 1874-
1893. Antonio J. Rius (f23 y 197), Vicente Ponce de Ledn (f23), Hipdlito
Gallinal (h) (fe4), Jacinto Casaravilla (f25 y 196), Eugenio Zoa O’Neill (fe6 y
196), Juan M. O’Neill (f27). Vicente Ponce de Ledn, hijo de Vicente Ponce
de Ledn Macuso y Eloisa Errazquin, hija de Joaquin Errazquin Larrafiaga,
estaba directamente emparentado con la familia Jackson, de fe catdlicay
la mas rica del pais. Hipdlito Gallinal, casado con Petrona Conlazo, fue el
padre de Alejandro Gallinal, futuro esposo de Elena Heber Jackson, hija
de Clara Jackson Errazquin y nieta de Clara Errazquin Larrafiaga. Jacinto
Casaravilla Vidal era primo de Jacinto D., Juan D., y Nicolds D. Durdn
Vidal, todos socios del Club. José D. Duran se casé con Beatriz Guani
Peipoch, cuya hermana Antonia Guani Peipoch contrajo matrimonio
con Héctor Pareja, también socio del Club. Nicolas D. Duran se casé con
Rita Veiga Pareja; su hermana Clemencia Veiga Pareja lo hizo con Carlos
Casaravilla Vidal, hermano de Jacinto; M.2 Antonia Veiga Pareja se unié
a Luis Pedro Lenguas, figura destacada del Club y del Circulo Catdlico de
Obreros. Eugenio Zoa O’Neill y su hermano Juan Martin eran sobrinos de
Nicolads Zoa Fernandez, casado con Catalina O’Neill y antiguo socio de su
padre. Eugenio Zoa O’Neill contrajo matrimonio con M.2 Josefa Arocena
Artagaveytia, hermana de Eduardo y Alejo Arocena, también socios del
Club. Goldaracena 1976, Tomo 1: 124-127; 1978, Tomo II: 63-64, 1389,
191-192; 1981, Tomo IlI: 30-31.

1 Actas 9 de junio y 5 de noviembre de 1878. ACCM, Club Catdlico
de Montevideo. Libro de Actas n® 1. 1875-1883.

52 Actas 2 y 8 de febrero de 1889. ACCM, Club Catdlico de
Montevideo. Asambleas Ordinarias y Extraordinarias. 1883-1923; Acta
del 13 de febrero de 1889. ACCM, Club Catdlico de Montevideo. Libro de
Actas n? 3. 1887-1900.

3 El Partido Colorado «colorados» y el Partido Nacional «blancos»
nacieron en 1836, seis afios después de la independencia del Uruguay
y son considerados los partidos tradicionales o histoéricos. En sus orige-
nes el Partido Colorado tuvo un perfil liberal y europeista, que lo acercé
a los unitarios argentinos; el Partido Nacional, también en sus inicios,
fue un partido conservador y americanista, cercano a los federales de
Juan Manuel de Rosas. En el correr del siglo xix estos grupos politicos,
nacidos como corrientes personalistas, definieron sus estructuras y sus
programas. A comienzos del siglo xx, el Partido Nacional era el partido
reivindicador de las libertades politicas y las garantias del sufragio, mien-
tras el Partido Colorado se defini6 como el promotor de las reformas
econdmicas y sociales que le valieron el apoyo de las clases medias y los
sectores obreros.
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de corta vida, como el partido Constitucional. Sin embargo
se aprecia un mayor numero de socios, de trayectoria
destacada, militantes e incluso legisladores por el Partido
Nacional (blanco): Jacinto Casaravilla, Jacinto D. Vidal,
Hipdlito Gallinal (h), Juan M. O’Neill, Vicente Ponce de Ledn.
Francisco Bauza fue el Unico politico colorado destacado en
el seno del Club Catdlico, y por momentos fue resistido.>* En
concreto, la sociedad no operd en funcién de lazos politicos,
pero ella se resintié ocasionalmente por los sucesos de la
vida nacional.

Un ultimo punto, que solo mencionaremos, se refiere al
rol de las mujeres en la vida de la asociacion y en el tipo
de sociabilidad que su integracion al Club contribuyd a
desarrollar. Desde 1876, de manera mucho mas firme desde
1878, Mariano Soler propuso el ingreso de las mujeres como
«socias colaboradoras» del Club Catdlico y su vinculacion
con el desarrollo de veladas culturales. Este planteo generd
un debate de interés y algunos socios pidieron restricciones
a la actividad de las mujeres en la sociedad. Antonio J. Rius,
si bien partidario del ingreso de las «socias colaboradoras»,
solicitd limitaciones a la participacién femenina, dado que la
reforma propuesta «daba a las socias atribuciones ilimitadas
pues permitia que cualquiera de ellas pudiera presentar un
trabajo lo que no armonizaba con el caracter y la naturaleza
de la mujer». Soler manifesté mayor apertura, respondiendo
«que poco importaba (..), pues las personas que se
consideraran aptas podrian presentar trabajos relativos a los
deberes de la mujer y otros muchos puntos que ellas podian
abrazar».”® Seguramente, el director trataba de ampliar
el alcance de las actividades de la sociedad y de atraer a
las familias. En efecto, a partir de 1881 se organizaron
mensualmente veladas «literario-musicales», lo que supuso
un aumento muy significativo de socias colaboradoras y de
socios suscriptores. Entre 1880 y 1882 el Club casi duplicé
el nimero de socios y los triplicé ampliamente a fines de
1884.%% El desarrollo del perfil social, incluso recreativo, de
la sociedad motivaria alguna inquietud, relacionada con el
mantenimiento de su identidad filosdfica. En ese sentido,
el ano 1884 marcod cambios en el Club; seria un afio de
reforma del Reglamento, de instalaciéon en un nuevo local,
de desarrollo de relaciones mas regulares con los catélicos
argentinos y chilenos.

POLEMICAS FILOSOFICAS Y RELIGIOSAS

Las actitudes de resistencia y de oposicién, ante posicio-
nes filosoficas que desconocian o resistian la doctrina cato-
lica, fueron frecuentes por parte de los miembros del Club
Catdlico. En esta linea se organizaron actividades académi-
cas y sociales para formar a los socios mas jovenes, afirmar
la identidad cristiana de las familias y atraer a los indecisos.
Los dirigentes del Club oscilaron entre propuestas abiertas

% Acta del 26 de julio de 1883. ACCM, Club Catdlico de Montevideo.
Asambleas Ordinarias y Extraordinarias. 1883-1923.

% Actas 9 de julio de 1978, 25 y 30 de abril de 1881. ACCM, Club
Catdlico de Montevideo. Libro de Actas n® 1. 1875-1883.

% Los socios eran 91 a fines de 1875; 218 en 1880; 418 en 1882
y 742 en 1884. Ascendian a 919 en 1890, hacia el fin del periodo estu-
diado. ACCM, Club Catdlico de Montevideo. Matricula de Socios 1874-
1893. Estas cifras implican cierto margen de imprecision, porque no hay
informacion sobre los socios que cancelaban su membrecia.
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—polémicas con racionalistas y positivistas, veladas con muy
amplia participacion, registro de socios no catdlicos, inten-
tos de incluir a los «vacilantes», en expresion de Mariano
Soler—y propuestas orientadas al crecimiento interior y a la
reafirmacién de la identidad catdlica —realizacion de sesio-
nes privadas para socios activos, ciclos de conferencias de
caracter interno, actos de testimonio publico de fe catélica.

Las polémicas que se desarrollaron en la sociedad
catdlica merecen especial atencion. La tematica de los ciclos
de conferencias organizados por el Club Catdlico respondia
a las inquietudes intelectuales del momento y las réplicas
eran esperables. Educacion y religion, teorias sobre el origen
de la Tierra, aspectos morales y religiosos del racionalismo:
estas son algunas de las cuestiones que provocaron los mas
sonados debates. Por otra parte, debe sefialarse que, a
partir de la asonada del 10 de enero de 1875, que condujera
al inicio del «gobierno provisorio» —o dictadura— del coronel
Lorenzo Latorre en marzo de 1876, la coyuntura politica
margind a la juventud de los debates politicos durante
mas de diez afios. En las polémicas filosoficas, literarias y
religiosas los jovenes universitarios canalizaron sus energias
y seguramente algunas frustraciones.

El 23 de marzo de 1876, la Junta Directiva del Club
difundié una convocatoria elocuente, invitando a los
catdlicos montevideanos a la reunién publica de la
asociacion. Se anunciaba que Mariano Soler disertaria sobre
«Posibilidad y necesidad de la Revelacién» y comentaba
«sabemos que se prepara una discusidn interesante entre
algunos estudiantes racionalistas de nuestra Universidad
y varios socios del Club Catdlico».”” Como se presumia,
esta sesion derivd en una encendida polémica entre Soler
y Lépez Lomba, como portavoces del Club, y Prudencio
Vazquez y Vega®® y Manuel B. Otero®®, en representacion del
Ateneo del Uruguay.®

Nuevas confrontaciones tuvieron lugar en 1878,
cuando Soler dio tres ciclos de conferencias entre mayo y
noviembre: El «Génesis en sus relaciones con las ciencias»
—siete conferencias; «El Darwinismo» —tres conferencias;
«El Racionalismo» —seis conferencias. Los enfrentamientos
fueron asperos en mayo de 1878, en ocasion del primer
ciclo.5! Mariano Soler y Manuel B. Otero se erigieron en
portavoces de tesis contrapuestas y los animos se alteraron.

57 EMP, Montevideo, 23 de marzo de 1876.

8 Prudencio Vazquez y Vega (1853-1883) Nacio en Cerro Largo y se
instalé en Montevideo para realizar estudios en la Universidad Mayor,
donde se transformd en referente para su generacion. Fue socio del
Club Universitario, Club Literario Platense, Club Fraternidad, Club Joven
América, Sociedad Filo- Histdrica y Sociedad de Estudios Preparatorios,
participando de la fundacion del Ateneo del Uruguay. En 1878 fundé
el diario liberal La Razdn, opositor al gobierno de Latorre. En 1881 se
doctoré en Derecho y murié prematuramente a causa de tuberculosis
pulmonar.

%9 Manuel B. Otero (1857-1933) Joven ateneista, doctor en Derecho
por la Universidad Mayor, acompafié a Prudencio Vazquez y Vega en la
fundacién del diario La Razon, junto con Daniel Mufioz y Anacleto Dufort
y Alvarez. Participd, en 1884, en la fundacién de la Liga Liberal. Integré
la masoneria, habiendo sido iniciado en la logia «Asilo de la Virtud» de
Montevideo. Fue diputado, senador, y ministro de Relaciones Exteriores
del Uruguay.

80 Acta 19 y 26 de marzo de 1876. ACCM, Club Catdlico de
Montevideo. Libro de Actas n® 1. 1875-1883. Esta fue la sesidn que pro-
voco el conflicto ya comentado entre Isasa y varios socios del Club.

51 Sobre esta polémica: Glick 1999: 57-60.
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El 26 de mayo, durante la tercera sesién dedicada al
tema, Zorrilla de San Martin manifesté «que tuvo un gran
sentimiento al saber de los desérdenes habidos en la
anterior reunidn; que en cuestiones cientificas no son los
aplausos los que las deciden sino razones y esperaba que en
lo sucesivo no tendrian lugar semejantes disturbios». El Dr.
Gregorio Pérez argumento en favor de Otero, atribuyendo
lo ocurrido a «expansiones del momento». Resulta
elocuente la respuesta de Zorrilla, quien planted «que no
habian sido meras expansiones, puesto que dado un caso
éera acaso necesario que para vivir el Dr. Otero muriera
el Dr. Soler?»® La polémica continud con la «Refutacién»
de Otero en el Ateneo, a la que respondid Soler con dos
nuevas conferencias. Cuatro meses mas tarde, se desarrolld
una nueva polémica entre Soler y los visitantes ateneistas,
con motivo del ciclo sobre el Racionalismo.® Estos
enfrentamientos despertaban mucho interés en los circulos
letrados. La prensa se hacia eco de las alternativas de los
debates y las imprentas lanzaban las tesis al reducido pero
inquieto mercado montevideano.%

Dos afios mas tarde, en 1880, se organizé un nuevo ciclo
de Soler, con el objetivo de rebatir la antropologia poligenista
y las teorias de Flammarion acerca de la pluralidad de los
mundos habitados.®® En 1882 Soler desarrollaria el ultimo
ciclo, al que seguiria un largo silencio, sobre «La Masoneria
y su relaciones con el Cristianismo». En esta ocasion parecid
anunciarse una nueva polémica, que no prosperd.®® Recién
en 1889, Soler retomaria la palabra en la tribuna del
Club, desarrollando seis conferencias sobre «La Sociedad
Moderna y el porvenir».®’

Enlo que serefiere alos expositores catdlicos, durante los
dos primeros afios de vida de la sociedad se hicieron serios
esfuerzos por cumplir el «Plan de Tesis», presentado por
Soler en julio del 75. Los socios, entre los que podemos citar
a Horacio Tabares, Ramdn Lopez Lomba, Augusto Serralta,
Jacinto Casaravilla, Luis Barattini, Faustino Lazo, Nicasio
del Castillo®®, presentaron tesis sobre temas filoséficos

52 Acta 26 de mayo de 1876. ACCM, Club Catdlico de Montevideo.
Libro de Actas n? 1. 1875-1883.

8 Acta 15 y 29 se setiembre, 6 y 13 octubre de 1876. ACCM, Club
Catdlico de Montevideo. Libro de Actas n® 1. 1875-1883.

5 ElSiglo (ES), periddico liberal, publico la refutacion de Otero, bajo
el titulo «El Génesis y la Geologia», y se refirié a la conferencia del Soler
del 16 de junio, como «los rayos fulminantes del Vaticano». EMP respon-
dié el 20 de junio, apoyando los argumentos de Soler. EMP, Montevideo,
20 de junio de 1878. Pocas semanas después, la Libreria Nacional de
Antonio Barreiro y Ramos ponia a la venta E/ Génesis y la Geologia o
refutacion y defensa de la armonia del Génesis con las ciencias geolo-
gicas. Conferencias leidas en el Club Catdlico por el doctor don Mariano
Soler y en el Ateneo del Uruguay por el doctor don Manuel B. Otero
(Montevideo, Barreiro y Ramos, 162 pag.). La obra reunia las cuatro tesis
de Soler, la «Refutacidon» de Otero, la «Contra-refutacion» de Soler, la
«Ultima palabra» de Otero publicada en ES el 22 de junio, y la Gltima
conferencia de Soler en respuesta a Otero, del 7 de julio.

% Actas 25 de abril, 9 de mayo, 13 de junio, 4 de julio, 1°y 22 de
agosto, 5y 19 de setiembre, 21 de octubre de 1880. ACCM, Club Catdlico
de Montevideo. Libro de Actas n® 1. 1875-1883.

%  Actas 27 de mayo, 3y 10 de junio, 19, 8y 15 de julio, 19 de agosto
de 1882. Ibidem. Las actas del mes de junio se refieren al Dr. Feuery al Sr.
Vallejo como impugnadores de las tesis de Soler.

5 Actas 9, 14 y 23 de agosto, 5, 13 y 19 de setiembre de 1889.
ACCM, Club Catdlico de Montevideo. Libro de Actas n® 3. 1887-1900.

% En 1875, Tabares diserté sobre «El Indiferentismo religioso»;
Lopez Lomba sobre «La Abolicion de la esclavitud llevaba a cabo Unica

e historicos, siempre en relacion con el cristianismo y su
influencia social. Los contendores racionalistas también
acudieron al Club para escuchar y discutir las exposiciones
de Tabares, Lopez Lomba y Casaravilla.®® Sin embargo, a
partir de 1877, la participacion de los jovenes se veria
notoriamente limitada y Soler se transformaria en el
expositor casi exclusivo. Por un lado, la amplia cultura y el
espiritu de estudio de Soler debian atraerasociosy visitantes,
y daban jerarquia a las actividades académicas del Club. Sin
embargo, este rol preponderante constituia también un
signo alarmante de pobreza intelectual.”® Efectivamente,
cuando Soler estuvo ausente del pais —sus viajes fueron
largos y frecuentes entre mayo de 1885 y enero de 1889-la
sociedad pasé por extensos periodos de eclipse. De todos
modos, esta situacion del Club Catdlico no era excepcional;
el Ateneo del Uruguay vivid etapas similares. Las tribunas
recobraban vida cuando un acontecimiento local o externo
reanimaba los debates.

En cuanto a los contendores, los mas decididos vy
pertinaces fueron los ya nombrados Prudencio Vazquez
y Vega y Manuel B. Otero, a quienes acompafiaban sus
partidarios y amigos.” Sin embargo, con cierta frecuencia,
los adversarios del Club y particularmente de Mariano Soler,
guardaron silencio ante sus conferencias, lo que podria
interpretarse como sefal de respeto o de indiferencia. En tal
sentido, los antagonistas de la sociedad catdlica arguyeron
reiteradamente que la actitud enérgica de Soler y su
tendencia a defender las posiciones de la Iglesia —también
la de Juan Zorrilla de San Martin—eran el resultado de haber
realizado sus estudios universitarios en el extranjero.”

En relacion con la tematica de las polémicas y de las ar-
gumentaciones esgrimidas, resulta de interés explorar en las
posibles lecturas de los defensores de las posturas catdlicas.
Para la formacion de los socios y para su eventual prepara-
cion para posibles debates, el Club Catdlico otorgd especial

y gloriosamente por la Iglesia»; Serralta sobre «La Existencia de Dios»;
Luis Barattini sobre «La Espiritualidad del alma en sus relaciones con la
Fisiologia y la Frenologia». En 1876, Lazo expuso sobre «La Iglesia y la
libertad»; Casaravilla sobre «Ventajas de las Cruzadas» y Lopez Lomba
sobre «Las Causas del protestantismo» entre otro temas. ACCM, Club
Catdlico de Montevideo. Libro de Actas n® 1. 1875-1883.

8 Actas 24 de junio, 4 de julio y 25 de julio de 1875. Ibidem.

70 En 1875 se organizaron ocho conferencias, ninguna a cargo de
Soler. En 1876 se organizaron doce conferencias, cuatro de Soler (33%).
En 1877 se organizaron quince conferencias, catorce de Soler (93%). En
1878 se organizaron dieciocho conferencias, diecisiete de Soler (94%).
En 1880 se organizaron dieciséis conferencias, nueve de Soler (56%). En
1882 se organizaron siete conferencias, todas de Soler (100%). En 1889
se organizaron siete conferencias, seis de Soler (86%). En 1879 y 1881,
entre 1884 y 1888 no hubo conferencias en el Club. Se organizaron, en
su lugar, frecuentes veladas literario-musicales que acentuaron el perfil
de centro social del Club Catdlico. Ver: Monreal 1991: 307-334.

L Actas 25 de marzo de 1876, 25 de marzo de 1877, 12, 19y 26 de
mayo de 1878, 15 y 29 de setiembre de 1878. ACCM, Club Catdlico de
Montevideo. Libro de Actas n® 1. 1875-1883.

72 «Los doctores Soler y Zorrilla son los protagonistas de la accion.
Educados ambos fuera de su pais, en centros eminentemente catdlicos,
creyeron que podrian aqui implantar las ideas que bullian en sus juveni-
les cabezas. Juzgaron a los sacerdotes catélicos de este pais, como unos
posmas, unos pobres hombres que no se animaban a sumir una actitud
enérgica, sin ver que la practica y los afos les habian ensefiado que el
catolicismo no podia ensefiorearse aqui a banderas desplegadas y que
su actitud pacifica era la que les habia granjeado el respeto y simpa-
tia de que generalmente gozaban». «La evolucién catdlica», La Razdn,
Montevideo, 28 de diciembre de 1878, cit. en Ardao 1971: 102 y 103.
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importancia, como los demas centros culturales de la época,
al desarrollo de su Biblioteca. Al inaugurarse el Club y elegir-
se las autoridades interinas, se designo al primer biblioteca-
rio y comenzaron a ingresar las donaciones de los socios. Por
Reglamento, cada socio del Club debia donar a la Biblioteca
una obra, de no menos de 300 paginas. El 11 de julio de 1875
ya se habian recibido 46 obras y dos meses mas tarde ya se
contaba con «115 volimenes y varios folletos».”

En 1899 la Biblioteca del Club Catdlico contaba con
1490 titulos y 2716 volumenes, y 59 revistas en espaiol
—publicadas en Uruguay, Argentina, Chile y Espaia—, francés
e inglés.” Entre ellas se cuentan titulos muy representativos
de las publicaciones catdlicas de la época: La Ciencia Cris-
tiana, La Civilta Cattolica, La Cruz, La Hormiga de Oro, La
Estrella de Chile, La Revista Catdlica, La Science catholique,
La Semana Religiosa, Revista Argentina, Revista Francisca-
na, Revista Popular, algunas de edicion descontinuada. De
acuerdo a la informacion previa disponible, de 1884, el Club
solo recibia entonces trece revistas. Solo dos suscripciones
se mantenian quince aflos mas tarde: La Civilta Cattolica
y La Cruz, de neta definicidn catdlica romana, editadas en
Roma vy Sevilla. También seguian figurando en el catdlogo
El Correo de Ultramar y The Graphic.” Es muy posible que,
como en 1884, estas revistas, también otras, fueran aun do-
nadas por los socios que las recibian como suscriptores.’®

En la Biblioteca convivian los clasicos griegos y romanos,
espafioles y franceses, con escritores catélicos mds o menos
contemporaneos. Los autores de obras sobre Religion,
Filosofia y Derecho resultan los mas reveladores. Junto a
La Imitacion de Cristo de Kempis, se hallan textos del padre
Lacordaire, el conde de Montalembert, Le Play, también
algunas Cartas de monsefior Dupanloup. Los neocatélicos
espafioles Balmes y Donoso Cortés, Orti y Lara y Menéndez
y Pelayo estaban ampliamente representados en obras
de filosofia, teologia e historia, y, como era de esperar, no
faltaba El liberalismo es pecado de Sarda y Salvany. También
estaban presentes los polemistas ultramontanos Jean
Joseph Gaume y Jacques Crétineau-Joly, el jesuita Augustin
Barruel, sobre todo a través de las traducciones al espafiol
de sus obras, editadas en Barcelona o Madrid. Finalmente,
destacamos las obras del nucleo fundador de La Civiltd
Cattdlica, revista portavoz del neotomismo italiano, los
jesuitas Carlo M. Curci, Luigi Taparelli, Matteo Liberatore.
En la misma linea, son particularmente numerosas las obras
del neotomista espafiol Niceto Alonso Perujo.

También figuraban -y serian leidos seguramente—
autores que representaban las corrientes filosoficas que la
doctrina catdlica combatia, con el propdsito de dar debidos
fundamentos a las réplicas del Club. Entre los espiritualistas,
se encuentran las obras clasicas de Victor Cousin, Jules

3 Actas 29 de junio y 19 de setiembre de 1875. ACCM, Club Catdlico
de Montevideo. Libro de Actas n® 1. 1875-1883. EMP publicaba perio-
dicamente la lista de las obras que ingresaban a la Biblioteca del Club.

74 En el catdlogo los libros se presentaban divididos en doce sec-
ciones, siendo las mas ricas: Literatura (275 titulos), Religion e Historia
religiosa (269), Derecho y ciencias sociales (142) e Historia (137). 1899.
Reglamento y catdlogo de la Biblioteca del Club Catdlico. Montevideo:
Tipografia Uruguaya de Marcos Martinez.

s [dem: 54 y 55; Acta 22 de mayo 1884, ACCM, Club Catdlico de
Montevideo. Libro de Actas n® 2. 1884-1887.

76 En este caso, Juan M. O’Neill y Alfonso Guillemette. Acta 5 de
Jjunio 1884, ibidem.
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Simon y Paul Janet, autores de influencia determinante en
la catedra de Filosofia de la Universidad Mayor. No faltaban
los krausistas, renovadores de las ideas espiritualistas ante
el ingreso del positivismo, el aleman Enrique Ahrens vy el
belga Guillermo Tiberghien. En menor niumero se hallaban
también algunas obras de los positivistas Stuart Mill y
Darwin, del frenélogo Mariano Cubiy Soler y del astrénomo
espiritista Camilo Flammarion.

CATOLICISMO, CIVILIZACION Y PATRIA

En relacién con el discurso mas representativo del Club
Catdlico, dos temas revisten especial interés: el énfasis en
la relacidn, presentada como irrefutable, entre civilizaciéon y
cristianismo, y la estrecha relacién del Club con la definicidn
de la identidad nacional.

Desde su discurso inaugural, Mariano Soler argumenté
en favor de la «grande obra de regeneracidn religiosa y
social» que correspondia a la sociedad y que se fundaba
en la alianza entre Iglesia y civilizacion. En su opinion, la
religion cristiana era y habia sido creadora de civilizacion
y su pérdida de influencia conllevaria la corrupcién y la
barbarie. Esta idea-fuerza en los textos de Soler —y de sus
seguidores— predominante en el pensamiento catdlico
del siglo Xix, rechazaba las propuestas iluministas, y
supuestamente anticristianas, que inspiraban a las nuevas
filosofias espiritualistas y al liberalismo politico.

En esta misma linea de pensamiento, en 1844, el salte-
fo, ferviente catdlico, Félix Frias habia publicado, en Valpa-
raiso, la obra El cristianismo considerado como elemento de
civilizacion de las republicas hispanoamericanas, en defensa
de los fundamentos cristianos sobre los que debian cons-
truirse las nuevas republicas. Corresponsal de El Mercurio
de Chile en Europa, entre 1848 y 1852, Frias no vivio la caida
de Juan Manuel de Rosas en Buenos Aires y si fue testigo de
la revolucién de 1848 en Paris. En estas circunstancias, la
estadia en Europa consolidd su aprecio por el orden, como
condicion imprescindible del desarrollo social armonico;
también fomentd sus relaciones con la tradicion hispdnica
y con las publicaciones del llamado neocatolicismo, parti-
cularmente las obras mds recientes de Jaime Balmes y Juan
Donoso Cortés. Para Frias, el protagonismo de la Iglesia
catdlica y el fortalecimiento de la religiosidad de las masas
populares eran fundamentales para la construccion de las
naciones hispanoamericanas. La nacién debia construirse
sobre el concepto de «civilizacién» que incluia organizacién
politica y social, progreso econdmico y civilidad; para algu-
nos ella implicaba desarrollo de la educacién publica, para
otros afirmacion de los valores religiosos y de las tradiciones
cristianas.”” Tanto en la biblioteca personal de Mariano So-
ler, como en las bibliotecas del clero de Montevideo y del
Club Catdlico se hallaban numerosas obras de Balmes, de
Donoso Cortés y del propio Frias.”

7 Ver Pinto y Mallimaci 2013: 55-58; Halperin Donghi 1980:
XXVI-XXVIII.

8 ACM, Inventario de las obras que formaban la Biblioteca de
Mons. Mariano Soler para el juzgado. Version manuscrita del Dr. Jacinto
Casaravilla. Montevideo, 1909; ACM; Biblioteca del Clero para el uso
de sus ministros. Indice General, Montevideo, 1881-1945; Club Catdlico
de Montevideo. 1899. Reglamento y catdlogo de la Biblioteca del Club
Catdlico. Montevideo: Tipografia Uruguaya de Marcos Martinez.
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La estrecha asociacion entre catolicismo y civilizacidn
fue esgrimida por Mariano Soler y sus discipulos de manera
constante. Ya en los primeros meses de 1875, varias veladas
de la Sociedad Religiosa fueron dedicadas a la lectura de
El protestantismo comparado con el catolicismo en sus
relaciones con la civilizacion europea de Balmes; en 1877
Soler consagro un ciclo de conferencias al tema «Necesidad
del principio religioso en la educacién», consagrando
atencion especial a «la influencia de la religién en los
destinos de la civilizacién y progreso de los pueblos»; en
1882 retomaria el tema en un ciclo sobre la masoneria en
sus relaciones con el cristianismo y la civilizacién. Muchas
de estas conferencias fueron publicadas bajo la forma de
folletos o libros; otras dieron lugar a obras mas elaboradas y
publicadas mas tarde. En 1880 vio la luz Ensayo de paralelo
entre el Catolicismo y el Protestantismo. Bajo el aspecto
filosdfico, religioso, politico y social en sus relaciones con
la civilizacion, el progreso y bienestar de los pueblos, que
mantuvo la estructura original del ciclo de 1877.” Cinco
afios mas tarde, Soler publicaria su ciclo sobre la masoneria,
transformado en una obra de mayor enjundia.®

En cualquier caso, el mensaje era inmutable: se
reafirmaba la influencia civilizadora de la Iglesia catdlica a lo
largo de toda la historia de Occidente, y no existia oposicidn
posible entre la sociedad moderna y el catolicismo: «Para
el Catolicismo el deber fundamental del individuo y de
la sociedad es el deber de civilizarse, como quiera que
civilizacién consiste en el perfeccionamiento armaénico y
progresivo de las facultades fisicas, morales e intelectuales
delhombre, yaque ese esnuestrofinyel precepto esencial de
Jesucristo».®! Cualquier antagonismo solo podia explicarse
por el desconocimiento de los valores cristianos; en estos
casos cabia al cristianismo ser fuerza de regeneracion y
curacion. «Por eso el cristianismo aparecié en el mundo
como un gigante colosal y basado en la unidad de su cédigo
moral y religioso, el Evangelio, acabd con la disolucién moral
y religiosa [...]; y del caos informe del paganismo y de la
barbarie, legd al mundo la gloria de la civilizacion moderna,
porque sin la unidad de principios fijos en moral y religiéon no
hay civilizacién».®2 Dos afios antes de su muerte, en 1906, en
un contexto de fuerte anticlericalismo, Soler todavia publicé
una carta pastoral sobre el tema y en la misma linea: «En
efecto, la era cristiana es la era de la civilizacion y progreso
de los pueblos; ya que desde que se extendio la religién de
Jesucristo empezo a renovarse el mundo».®

En los trabajos del Club Catdlico, también el concepto
de «patria» se vinculd estrechamente con la fe y con los
principios cristianos. En momentos en que el sentimiento
nacional se consolidaba en las republicas hispanoamerica-
nas, el Club Catdlico representd un espacio en cuyo seno
se asociaron los conceptos de patria y cristianismo. Sin em-
bargo, no fueron las actividades académicas sino las veladas
sociales, de caracter familiar, las que marcaron la agenda en

7 Soler 1880: 188.

8 Soler 1885. Catdlicos y Masones. La masoneria y el catolicismo.
Estudio comparado bajo el aspecto del derecho comdun, las institucio-
nes democrdticas y filantrdpicas, la civilizacion y su influencia social.
Montevideo: Imprenta de Rius y Bechi 382 pag.

8 Soler 1879.

8 Soler 1885: 76.

8 Soler 1905.

tal sentido. Si bien desde julio de 1876 se realizaron certa-
menes literarios con numerosa concurrencia, la década de
1880 traeria novedades. Citamos, como ejemplo, el Certa-
men Literario «en memoria de los Treinta y Tres Orientales»,
del 19 de abril de 1881.84 Al discurso «La obra de los 33» de
Augusto Serralta siguieron los poemas «Saludo de Lavalleja
a la Patria» y «Nuestra banderay, y los discursos «El patrio-
tismo» y «Trenos». La prensa montevideana se hizo eco de
la velada y se multiplicaron los elogios al discurso de Maria-
no Soler, «Trenos».%

Por otra parte, Juan Zorrilla de San Martin y Francisco
Bauza de rol muy significativo en la definicidn de la identidad
uruguaya, recibieron del Club amplio apoyo institucional.
Terminados sus estudios de Derecho en Chile, Juan Zorrilla
de San Martin regresé a Montevideo y se integré a la vida
del Club, en enero de 1878. Fue presidente de la sociedad
y el primer director de E/ Bien Publico, el diario catdlico
fundado desde el Club.®® Zorrilla adquirié dimension de
figura nacional, a partir de mayo de 1879, cuando luego
de declamar La Leyenda Patria, se convirtid en «el poeta
de la Patria». Desde 1883, en veladas del Club Catdlico,
Zorrilla leyd por primera vez en publico varios pasajes
del poema Tabaré, su obra consagratoria. El Tabaré, la
«epopeya nacional» uruguaya al decir de Anatole France,
fue publicado en Montevideo en 1888. Mestizo de ojos
azules, hijo de cacique indio y madre espafiola, Tabaré se
transformd en simbolo nacional. El poema seria elogiado
por autores europeos e hispanoamericanos y Zorrilla fue
designado, en 1885, académico correspondiente de la Real
Academia Espafiola.’”’

En cuanto a Francisco Bauz3, si bien ingresé tardiamente
y no ocupd cargos directivos en la sociedad, sus aportes
fueron decisivos en las obras de caracter social y pedagdgico
promovidas por la asociacion: la Universidad Libre o
Catdlica de la que fue el Unico rector laico, el Instituto
Pedagdgico que dirigid, el Circulo Catdlico de Obreros del
que fue primer presidente en 1885. En 1881, Bauza publico
su Historia de la dominacion espafiola en el Uruguay, obra
que contribuiria decisivamente a la construccién de la
identidad uruguaya, transformando a su autor en el primer
historiador nacional.® El historiador «de la Patria» publicé
también varias obras de caracter didactico, utilizadas como
manual en las escuelas catdlicas y en otras escuelas del pais.
Francisco Bauza publicé Deberes y Derechos del Ciudadano,
y Compendio Historial del Uruguay en octubre de 1885, y
Nociones de Geografia Uruguaya en 1886. EI Compendio
Historial del Uruguay, para nifios en edad escolar, revelaba
el afan de Bauzd por fortalecer los fundamentos de la
nacion, a través de la elaboracion y la comunicacion de un

8 EBP, Montevideo, 21 de abril de 1881. Los «Treinta Tres
Orientales», liderados por Juan Antonio Lavalleja, fueron los miticos ini-
ciadores de la revolucion de 1825 que culminaria con el fin del dominio
brasilefio y la independencia del Uruguay.

8 «Honrar la patria», EBP, Montevideo, 21 de abril de 1881 y «Mas
sobre el Club Catdlico», EBP, Montevideo, 22 de abril de 1881. El dltimo
articulo transcribia comentarios de otros diarios.

8 Actas 25 de julio de 1875, 17 de marzo y 27 de octubre de 1878.
ACCM, Club Catdlico de Montevideo. Libro de Actas n® 1. 1875- 1883 y
Club Catdlico de Montevideo. Matricula de Socios. 1874-1893.

8 EBP, Montevideo, 12 de julio y 17 de agosto de 1883.

8 Ver Gonzalez Laurino 2001.
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relato histérico que le diera sentido.® Se refiere a la Historia
de la Republica del Uruguay, como una «Historia particular»
que «narra solamente la historia del pueblo uruguayo».®
En esa linea, alude a los «indigenas uruguayos» y a los
«indigenas argentinos» que enfrentaron a los soldados de
Pedro de Mendoza; a los espafioles, jesuitas y portugueses
que «conquistaron el territorio uruguayo»; al tratado de
Madrid como «un hecho que por si solo puso en peligro la
existencia del Uruguay y todavia produce sus efectos en la
marcha politica de la Nacién».**

Promotores de la conciencia comunitaria nacional,
Bauzd y Zorrilla cumplieron esta funcién como catolicos
comprometidos y desde la tribuna del Club.

A MODO DE CIERRE

A lo largo de dos décadas, la actividad cultural, la
polémica como constante y el indiscutido perfil catdlico y
romano caracterizaron la accidn del Club Catdlico. Ante el
perfil racionalista, primero, y positivista mds tarde de las
sociedades de estudiantes, el Club se definié como espacio
de sociabilidad para quienes compartian la fe cristiana y la
identidad catdlica.

Puesto que esta sociedad catdlica fue fundada como
«centro cientifico-religioso», orientado a la «regeneracion
religiosa y la regeneracion social» de la juventud estudiosa,
parecia imprescindible estudiar las verdades de la
ciencia y develar sus relaciones con las verdades de la fe.
Precisamente, cuando el Club reinicié sus sesiones publicas
en 1876, Mariano Soler pronuncié un discurso titulado
«Influencia del catolicismo en la ilustraciéon y progreso
cientifico».? Las actividades culturales primaron en la
sociedad entre 1875 y 1882, y, si bien su ritmo decrecid con
los afios, no desaparecieron nunca por completo.

Por otra parte, la sociedad también se consolidé como
centro social de la burguesia catdlica, montevideana
preferentemente. Ya hemos sefialado que, en 1886, el
obispo Yéregui destacaba que el Club habia sido fundado
para «congregar todo el elemento no obrero» y que Soler
afirmaba, en 1896, que «es el centro donde se congrega
todo lo mas culto y distinguido de nuestra sociedad». En la
misma linea, las crénicas de las veladas culturales del Club
se refieren a «/’élite de nuestra sociedad», a «las damas que
forman la clase alta de nuestra sociedad», a «las familias
mas notables y de mayor influencia en el pais».®® Por otra
parte, no faltaron ataques desde la prensa representante de
sectores inmigrantes que acusaba al Club de estar cerrado a
los catélicos «pobres y honrados». La respuesta fue enérgica
y la sociedad afirmaba no estar cerrada «a quiénes respetan
las tradiciones y el caracter nacional».%

Resulta de interés el espacio que ocuparon los temas
cientificos en las actividades académicas del Club,

8 Ver Monreal 2002.

% Bauza 1889: 5.

% lbidem: 16, 17 y 30.

92 Acta 5 de marzo de 1876. ACCM, Club Catdlico de Montevideo.
Libro de Actas n® 1. 1875-1883; Soler 1877.: 53-70. Montevideo:
Tipografia de El Mensajero del Pueblo.

% El Bien Publico (EBP), Montevideo, 21 de abril y 22 de julio de
1881.

% EBP, Montevideo, 25 de septiembre de 1884.
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motivando interesantes polémicas. Si bien se trata de un
tema a retomar en estudios futuros, corresponde sefalar
que su analisis permitiria abrir nuevas perspectivas sobre las
relaciones entre ciencia y religidn, en la region, a partir de
las Ultimas décadas del siglo xi1x.%®

En contexto de secularizacidon, de redefinicion del
perfil de la Iglesia catdlica en el continente americano, el
Club Catdlico, que nacid y se desarrollé enmarcado por el
«Nuevo Catolicismo», potencid formas de sociabilidad que
implicaban apuestas de futuro. Por un lado, su accionar se
centré en los jovenes —«El cristianismo y la juventud (...) han
sido siempre el ancora de salvacién y la esperanza suprema
de las naciones abatidas y agotadas»—.%® Por otro lado, aun
cuando la personalidad de Soler resulté por momentos
omnipresente, los actores constantes y discretos de la vida
del Club fueron los laicos; el «laicado catdlico», la «sociedad
civil» constituian la «gran esperanza de los tiempos
actuales».’” En los hechos, estas apuestas no dieron, con
frecuencia, los resultados esperados.
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