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RESUMEN

En este articulo realizamos un pequefio recorrido por las cofradias
étnicas localizadas hasta la fecha en Espafa. Nuestro objetivo ha sido
doble, por un lado, sintetizar lo ya conocido y, por el otro, aportar nuevos
datos, obtenidos a pie de archivo. La principal conclusién a la que hemos
llegado es que estos institutos estuvieron mas extendidos de lo que se
habia pensando. Proliferaron a lo largo y ancho del Imperio de los
Habsburgo. En Espafa estuvieron totalmente aceptados y fueron
favorecidos por las autoridades ya que contribuian a la paz social, a la
integracion de todos los cristianos y a la promocion social de estas
minorias desfavorecidas.
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BROTHERHOODS ETHNIC IN SPAIN MODERN:
STATE OF THE QUESTION
ABSTRACT
In this paper, we make a small tour of the ethnic brotherhoods to date
in Spain. Our aim has been twofold, first, summarize what is known and, on

the other, provide new data, obtained on the bottom of file. The main
conclusion we draw is that these institutes were more widespread than
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previously thought. Proliferated throughout the Hapsburg Empire. In Spain
they were fully accepted and were favoured by the authorities and
contributing to social peace, the integration of all Christians and social
advancement of those disadvantaged minorities.
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Existe ya una larga trayectoria historiografica sobre las cofradias
étnicas, referida a Espafa y a las colonias hispanoamericanas. Su
existencia se justificaba precisamente por la discriminacién que sufrian
estas minorias que, con frecuencia, veian vetado su acceso a las
corporaciones de blancos y a sus beneficios espirituales y materiales. La
inmensa mayoria de ellas, en una clausula casi rutinaria, prohibia el
acceso a toda persona negra, mulata, morisca o0 que desempefase
oficios viles.! Es cierto que en teoria no deberia haber existido esta
discriminacion porque los esclavos estaban bautizados y, por tanto, eran
cristianos. Precisamente dado que no habia un fundamento juridico para
su exclusion, en muchas reglas se solvento la cuestion afadiendo alguna
coletilla del tipo para evitar murmuraciones, por no dar lugar a
escandalos o por ser gente de su natural inquieta.

Para el caso de Portugal disponemos del trabajo de Didier Lahon en
el que se revela la existencia de decenas de cofradias de negros de muy
diversas advocaciones, aunque predominan las de San Benito de Palermo,

' Hay cientos de ejemplos de este tipo, por lo que nos limitaremos a citar
un par de casos: la Hermandad de Animas de la iglesia del Salvador de Sevilla,
en el capitulo Il de sus reglas de 1567, decia lo siguiente: Y asimismo no
reciban a ningun morisco, ni mulato, ni a hombre casado con mujer de ese
color que sea conocida ser negra o mulata o morisca herrada, salvo que todos
los cofrades sean personas llanas y abonadas y de buena vida y fama...
Sanchez Herrero, J. (ed.) 2002. CXIX reglas de hermandades y cofradias
andaluzas, siglos X1V, XV y XVI. 310. Huelva: Universidad. Asimismo, en las
reglas del Gran Poder de Sevilla de 1570, se excluia a las minorias étnicas
incluso para desempefiar el oficio de muiidor. Mira Caballos, E. 2004. Las
reglas del Gran Poder de Sevilla de 1570. Transcripcion y estudio: 31. Sevilla,
Excmo. Ayuntamiento.
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las de Jesus y las de Maria.? En lo referente a las colonias, las cofradias
étnicas fueron infinitamente mas numerosas y abundantes, sencillamente
por el alto porcentaje de poblacion de color. Proliferaron a lo largo y ancho
del continente americano existiendo, por ejemplo, varias decenas de ellas
en México, 17 en Peru, 12 en Caracas y cinco respectivamente en Panama
y en Santo Domingo.® En algunos lugares, los esclavos se agrupaban por
etnias, pues, en Santo Domingo los negros bidfaras y los mandingas eran
de la cofradia de la Candelaria, mientras que los araras se aglutinaban en
torno a la de San Cosme y San Damian.*

Sin embargo, en lo concerniente a Espafia hasta fechas muy
recientes apenas conociamos la existencia de unas pocas cofradias,
localizadas en nucleos con grandes mercados de esclavos como Sevilla o
Cadiz. No en vano, Antonio Dominguez Ortiz, gran conocedor de la
tematica, afirmdé que estas asociaciones étnicas se restringieron
exclusivamente a las capitales andaluzas.® Sin embargo, como veremos
en este trabajo, no fue exactamente asi pues proliferaron en muy distintos
lugares, especialmente en la Espafia meridional ya que es en esta parte de
la Peninsula donde se concentraba el mayor numero de aherrojados.

COFRADIAS ETNICAS EN LA ESPANA MODERNA

A medida que avanzan los estudios sobre la esclavitud constatamos
la magnitud de estos institutos tanto en Espafia como en sus colonias

2 Lahon, D. 2000. “Exclusion, intégration et métissage dans les confréries
noires au Portugal XVle-XIXe siécle”, en Negros, mulatos, zambaigos.
Derroteros africanos en los mundos ibéricos: 275-311. Sevilla: Escuela de
Estudios Hispanoamericanos.

® Gutiérrez Azopardo, I. “Los negros y la Iglesia en la Espafa de los
siglos XV y XVI” en http://www.africafundacion.org (consulta del 4 de marzo de
2010). Las panamenas se intitulaban asi: de San Sebastian, de San Juan de
Buenaventura, de Nuestra Senora, de Nuestra Senora de la Concepcion y de
Santa Ana. De otra mas, la de la Caridad, ofrece noticias sobre un proyecto de
fundacién datado en 1765. Mena Garcia, C. 2000. “Religion, etnia y sociedad:
cofradias de negros en el Panama colonial”’. Anuario de Estudios Americanos,
LVII, 1: 143. En Santo Domingo estaban erigidas las siguientes: la del Espiritu
Santo, la de San Cosme y San Damian, Nuestra Senora de la Candelaria,
Santa Maria Magdalena y San Juan Bautista. Larrazabal Blanco, C. 1998, Los
negros y la esclavitud en Santo Domingo: 134-135. Santo Domingo: Libreria La
Trinitaria.

* Real Cédula a la audiencia de Santo Domingo para que informe de
cierta cofradia de negros Biafaras, intitulada de Nuestra Sefora de la
Candelaria que hay en la Catedral, Aranjuez, 9 de septiembre de 1612. AGI,
Santo Domingo 869, L. 6, f. 154v.

°® Dominguez Ortiz, A. 2001. Espafia, tres milenios de Historia: 247.
Madrid: Marcial Pons.
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americanas. Un fendmeno asociativo que estuvo bastante mas
generalizado de lo que inicialmente sospechd la historiografia.

Estas cofradias étnicas eran muy variadas: las habia de negros, pero
también de mulatos y hasta de moriscos, como la del Espiritu Santo
ubicada, desde mediados del siglo XVI, en el hospital del mismo nombre
de Triana (Sevilla).® Pero, incluso, dentro de las cofradias participadas por
negros no todas eran iguales: las habia abiertas a negros, mulatos y a
blancos, mientras que otras eran exclusivamente de negros —tanto
esclavos como libertos-, es decir, teéricamente cerradas. Pero digo que
tedricamente porque legalmente no solian prohibir la pertenencia a ellas de
blancos sino que sencillamente ninguno se adscribia, probablemente por
motivos raciales, sociales y/o culturales. También encontramos
asociaciones que nosotros hemos llamado multiétnicas, pues admitian no
so6lo a personas de color, sino también a moriscos y a gitanos.

A continuacion sintetizamos en el Cuadro | las cofradias de morenos
que hasta ahora tenemos localizadas, incluyendo su advocacién, la
localidad y el siglo fundacional. Dado que la mayoria de ellas, desde finales
del siglo XVII, se transformaron en cofradias de blancos o desaparecieron,
nosotros las clasificaremos tan sélo teniendo en cuenta su situacion en el
momento de su fundacion.

Cuadro |. Cofradias de Morenos’

® Garcia de la Concha, F. 1997. “Cofradias étnicas sevillanas. La
hermandad de los Negritos”, Actas del 1l Congreso Nacional de Cofradias de
Semana Santa, T. |: 260. Cérdoba: Cajasur.

’ Fuentes: Entre los trabajos generales pueden verse: Rumeu de Armas,
A. 1944, Historia de la Prevision Social en Espafia: 272-274. Madrid: Editorial
Revista de Derecho Privado. Gutiérrez Azopardo, I. s.a.: s/p. Para las cofradias
andaluzas contamos con abundante bibliografia: Moreno, |. 1997. La antigua
hermandad de los Negros de Sevilla: etnicidad, poder y sociedad en 600 afos
de historia. Sevilla: Universidad. Rodriguez Mateos, J. 1995. “De los esclavos y
marginados: Dios de blancos y piedad de negros. La cofradia de los morenos
de Sevilla”, Actas del Il Congreso de Historia de Andalucia, v. |. Cérdoba:
Cajasur. Garcia de la Concha, F. 1999. “Triana: cofradias y Semana Santa,
siglos XVI y XVII”, en Religion y Cultura, T. I: 447-457. Sevilla, Universidad. De
obligada consulta es también la pagina Web de Alfonso Pozo Ruiz donde se
incluye una interesante sintesis sobre las cofradias de negros de Sevilla en el
siglo XVI. http://personal.us.es/alporu/histsevilla (Consulta del 2 de marzo de
2010). Sobre otras cofradias de negros en Andalucia pueden verse: Sancho de
Sopranis, H. 1958. Las cofradias de morenos en Cadiz. Madrid: Instituto de
Estudios Africanos. Lopez Mufoz, L. 1995. “Las cofradias de penitencia de
Granada en la Edad Moderna”, Gazeta de Antropologia 11: 1-10. Ortega
Sagrista, R. 1957. “La cofradia de los negros en el Jaén del siglo XVII”, Boletin
del Instituto de Estudios Jiennenses, IV-1-2: 125-134. Aranda Doncel, J. “La
devocién a la Inmaculada Concepcion durante los siglos XVI al XVIII: el papel
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FUNDACION | INTITULACION SEDE LOCALIDAD
CANONICA
1455 Cofradia de negros - Barcelona
libres
1472 Cofradia de Santiago Monasterio de Valencia
Apéstol de negros Agustinos
libertos
12 mitad del Nuestra Sefiora del Ermita de Santo | Badajoz
siglo XVI Rosario de Santa Maria | Domingo, sita
del Castillo dentro de la
alcazaba
1572 Cofradia de mulatos de | Hospital de Sevilla
Nuestra Senora de la Belén, collacién

de los conventos cordobeses de la provincia franciscana de Granada”, en
http://www.rcumariacristina.como/ficheros/ (Consulta del 13-IV-2010) y Martin
Casares, A. 2000. La esclavitud en la Granada del siglo XVI: 422-424.
Granada: Universidad. Mira Caballos, E. 2004. “Hermandades y cofradias en la
provincia de Coérdoba a través del censo de 1773 Ariadna 17: 245-271. Diaz
Rodriguez, V. 2009. Negros vy frailes en el Cadiz del siglo XVIl. Salamanca:
Editorial San Esteban. Morgado Garcia, A. 2013. Una metropoli esclavista. El
Cédiz de la modernidad. Granada: Universidad. También sobre Extremadura la
bibliografia comienza a ser abundante: Tejada Vizuete, F. 2006. “La mas antigua
cofradia de Nuestra Sefiora del Rosario en la ciudad de Jerez de los
Caballeros”, Boletin de la Real Academia de Extremadura de las Letras y las
Artes. XIV: 139-150. Mira Caballos, E. 2002. Las cofradias en Badajoz y su
partido a través del censo de 1771. Badajoz: Consejeria de Cultura. Manzano
Marchirant, A. 1997. Semana Santa en Badajoz. Badajoz: Excmo.
Ayuntamiento. Pérez Guedejo, J. J. 1999. Cofradias y hermandades en
Almendral, Historia y presente. Badajoz: autoedicion. Pérez Guedejo, J.J. 2000.
Esclavos de Almendral, siglos XVI y XIX. Barcarrota: autoedicion. Oyola
Fabian, A. 2005. “Una fundacion religiosa de esclavos en el siglo XVII: la
cofradia de Nuestra Sefiora del Rosario de Segura de Ledén”, VI Jornadas de
Historia en Llerena: 103-112. Llerena: Sociedad Extremefa de Historia.
Periafiez Gomez, R. 2010. Negros, mulatos y blancos: los esclavos en
Extremadura durante la Edad Moderna. Badajoz: Diputacion Provincial. Sobre
las cofradias valencianas pueden verse las obras de Cortés Alonso, V. 1964.
La esclavitud en Valencia durante el reinado de los Reyes Catdélicos (1479-
1516). Valencia: Archivo Municipal de Valencia y de Seser Pérez, R. 2006.
‘L'ermita de Sant Joan de Dénia i la confraria dels neegres: una confraria
d’esclaus i una tradicié religiosa i festiva amb 500 anys d historia”, Aguaits 23:
7-18. Sobre Toledo: Sanchez Beato, M. A. y Santos Martin, M. 2004. “Guia
bibliografica sobre ordenanzas y reglamentos de cofradias de la ciudad de
Toledo”, Archivo Secreto 2: 288-314.
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Presentacién de San
Salvador®
1575 Nuestra Sefiora del Convento de El Puerto de
Rosario, San Benito de | Nuestra Senora | Santa Maria
Palermo y Santa del Rosario (Cadiz)
Efigenia
1580 Nuestra Sefiora del Iglesia Jerez de los
Rosario parroquial de Caballeros
Santa Catalina | (Badajoz)
1584 Nuestra Sefiora del Hospital de Sevilla
Rosario Santa Maria de
Goles de Triana
h. 1590 Nuestra Sefiora del Sucesivamente | Cadiz
Rosario, San Benito de | en el Hospital
Palermo y Santa de la
Efigenia Misericordia, la
ermita del
Rosario y el
convento del
Rosario y Santo
Domingo
S. XVI Nuestra Sefiora de la Hospital de Malaga
Misericordia Santa Ana
S. XVI Nuestra Sefora de la Parroquia de Granada
Encarnacion y Paciencia | San Justo y
de Cristo Pastor
S. XVI Nuestra Sefora del - Jerez de la
Rosario Frontera
(Cadiz)
1606 Dulce Nombre de Jesus | -- Usagre
h. 1598 San Juan Bautista Ermita del Denia
Loreto (Alicante)
h. 1655 Congregacion de Iglesia de Cadiz
Nuestra Sefiora de la Santiago

Salud, San Benito de
Palermo y Santa

® Tras una breve estancia en el hospital pasé a la iglesia parroquia del
San lldefonso. Moreno, I. 1997: 75.

° Al parecer, esta cofradia se fundo tras la expulsién de los morenos de
la cofradia de Nuestra Sefiora del Rosario. Morgado Garcia, A. 2013: 272.
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Efigenia®
S. xvin'™ Nuestra Sefiora del lglesia Segura de
Rosario parroquial Ledn
(Badajoz)
S. XVII San Benito de Palermo | Iglesia de Santa | Granada
Escolastica
S. XVII San Benito de Palermo | Convento de Bujalance
San Francisco | (Cérdoba)
S. XVII Nuestra Sefiora de los - Jaén
Reyes y San Benito de
Palermo
S. XVII San Benito de Palermo | Convento de Ubeda (Jaén)
San Francisco
de Asis
S. XVII San Benito de Palermo | -- Baeza (Jaén)
1747 San Benito de Palermo | Convento de Madrid
San Francisco
1784 San Benito de Palermo | Convento de Toledo
San Juan de los
Reyes
S. XVII San Juan Bautista Parroquia de la | Almendral
Magdalena (Badajoz)

Son varios los aspectos que merecen ser destacados de este
cuadro: en primer lugar, observamos la existencia de ciudades con mas de
una cofradia de morenos, sobre todo Sevilla que llegd a contar con tres,
seguida de Cadiz y Granada con dos. Un aspecto que tampoco debe
extrafiarnos, pues, proliferaban alli donde habia una alta concentracion de
poblacion de color.

En segundo lugar, se verifica su presencia no solo en localidades de
mediano tamafio como El Puerto de Santa Maria, Ubeda o Baeza, sino
también en villas muy pequefnas. Entre estas ultimas, destacan un buen
numero de ellas en Extremadura, como las de Almendral, Jerez de los
Caballeros, Barcarrota y Segura de Ledn. Queda suficientemente
demostrado que estas corporaciones también estuvieron presentes en
vilas pequefias con un escaso volumen de poblacion esclava.
Desconocemos aun si esta tendencia se puede extrapolar a otras zonas de
la Peninsula Ibérica, tales como Murcia, Valencia o las dos Castillas.

En tercer lugar, confirmamos la presencia de una gran diversidad de
advocaciones, aunque con un predominio de las rosarianas a las que, en

' Esta corporacion fue fundada a finales del siglo XVI pero refundada
como cofradia étnica en 1677, experimentando una nueva refundaciéon en
1710, esta vez por blancos libres. Oyola Fabian, A. 2005: 106.
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ocasiones, se unian otras dos intitulaciones tipicas de la raza negra: San
Benito de Palermo, y la etiope Santa Efigenia. En cuanto a las primeras,
conviene recordar que, tras finalizar el Concilio de Trento, se designo al
portugués fray Nicolau Dias O.P. para que incentivase la devocién al
santisimo rosario dentro del cristianismo. Este pretendi® que estos
institutos fuesen universalistas y que no discriminasen por sexo ni por
estatus social, permitiendo incluso la presencia en las mismas de esclavos
negros.”! El objetivo era siempre lograr la integracion de estas minorias
que a base de rezar el rosario y de imitar el comportamiento de los
cristianos, supuestamente terminarian por aceptar los nuevos dogmas. No
obstante, los problemas con los dominicos no tardaron en aparecer, pues
ellos entendian que estos institutos debian residir necesariamente en sus
conventos. Asi, por ejemplo, la cofradia de negros de Triana, que aprobd
sus reglas en 1584 bajo la advocacion del Rosario, perdié un pleito con los
dominicos y sus hermanos se vieron obligados a intitular su corporacion
como de Nuestra Sefiora de las Cuevas con permiso, por supuesto, de los
Cartujos.'? Las dedicadas a San Benito de Palermo eran también muchas
mientras que otras, como la de Jaén, la de Granada o la de Seuvilla,
incorporaron al santo siciliano a su intitulacién a lo largo del siglo XVII."
Una advocacion que se explica perfectamente teniendo en cuenta que éste
fue un santo franciscano, hijo de negros sicilianos, beatificado ya en 1643.
Se trataba, pues, del santo negro por excelencia y, por tanto, era la
advocacion idénea para captar la devocion de las personas de color. De
alguna forma, la existencia de un negro en el santoral significaba la
posibilidad de redencion de una raza injustamente vilipendiada.' Las
demas advocaciones son muy diversas, desde San Juan Bautista —por ser
el santo mas representativo del sacramento del bautismo- a la Encarnacién
o la Paciencia de Cristo.

Y en cuarto lugar, las sedes fueron muy diversas, a saber: iglesias
parroquiales, conventos, ermitas y hospitales. Obviamente, las que se
ubicaban en las dos primeras estaban mucho mas controladas por las
autoridades eclesiasticas, mientras que las que lo hacian en ermitas u
hospitales contaban con un mayor grado de libertad. En no pocas
ocasiones se fundaron en ermitas que intitularon del Rosario y dieron lugar,
con posterioridad, a la fundacién de un convento dominico de esta
advocacion y su traslado al mismo. De esta forma la asociacion étnica
quedaba supervisada y controlada por la Orden de Predicadores. '

" Lahon, D. 2000: 275- 311.

2 Pozo Ruiz, A., http://personal.us.es/alporu/histsevilla, S/p.

® Periafiez, R. 2010: 350.

“Moreno, I. 1997: 120.

'* Esto dio lugar a pleitos como el mantenido entre la cofradia de los
morenos de Cadiz y los religiosos del convento de Nuestra Sefiora del Rosario
que acabd con un acuerdo firmado el 9 de diciembre de 1635. Entre otras
cosas se establecio que los cargos de gobierno de la corporacién los
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Cuadro II. Otras Cofradias étnicas y multiétnicas'®

FUNDACI | INTITULACION SEDE LOCALID | ETNIA
ON CANONIC | AD
A
S. XV Cristo de la Fundacion | Capilla de | Sevilla Multiétnica
y Nuestra Sefiora de los
los Angeles, Los Angeles
Negritos
S. XVI Nuestra Sefora de la Hospital Sevilla Multiétnica
Piedad de San
Antonio
Abad
S. XVI Cofradia del Espiritu Sevilla Moriscos
Santo
S. XVI Nuestra Sefora de la Hospital Malaga Multiétnica
Misericordia de Santa
Ana
Fines S. Cofradia de San José | -- Villanueva | Moriscos
XVI de la
Serena
(Badajoz)
S. XVII Cofradia de San - Sevilla Gitanos
Roman

La hermandad de los Negritos de Sevilla fue fruto de la fusién de dos
hermandades hospitalarias, a saber: una de negros ubicada en el hospicio
de Nuestra Sefora de los Reyes, cercano al humilladero de la Cruz del
Campo, que habia fundado el arzobispo Gonzalo de Mena a finales del
siglo XIV," y otra multiétnica, intitulada de Nuestra Sefiora de la Piedad,
que residia en el hospital de San Antonio Abad.'® Pues, bien, en 1558,

nombrasen los hermanos sin intervencién alguna del convento. Diaz
Rodriguez, V. 2009: 49.

'® Fuentes: Moreno, |. 1997. Rodriguez Mateos, J. 1995. Garcia de la
Concha, F. 1997: 259- 270. Gémez Garcia, M. C. y Martin Vergara, J. M. 1993.
La esclavitud en Malaga entre los siglos XVII y XVIII: 44-47. Malaga: Excma.
Diputacion Provincial. Miranda Diaz, B. y Cérdoba Soriano F. de. 2010. Historia
de los moriscos de Magacela: 133. Badajoz: Excma. Diputacion Provincial.
Jiménez Barreras, S. 2003. “La hermandad de los gitanos de San Roman.
Apuntes histéricos”, Boletin de las cofradias de Sevilla, 538: 847-848.

' Ros, C. (Dir.). 1992. Historia de la Iglesia de Sevilla: 261-262. Sevilla:
Editorial Castillejo.

'* Garcia de la Concha Delgado, F. 2002. “Antigua, Pontificia y
Franciscana hermandad y cofradia de Nazarenos del Santisimo Cristo de la

Hispania Sacra, LXVI
Extra I, julio-diciembre 2014, 57-88, e-ISSN: 1988-4265, doi: 10.3989/hs.2014.085




66 ESTEBAN MIRA CABALLOS

después de consumada su fusidn, redactaron sus nuevas reglas,
estableciéndose en el capitulo | que se admitirian como hermanos a
mulatos, a indios y a negros, tanto esclavos como libres —contando, por
supuesto, con la autorizacion de sus duefios-." Que se incluyan los indios
no tiene mucho de particular, pues, segun algunos documentos de la
época, a mediados del siglo XVI, vivian en Sevilla muchos indios e indias
libres %ue los esparioles los tienen por esclavos y se sirven de ellos como
tales...”° No era la Unica multiétnica que habia en la capital hispalense,
pues en la cofradia del Espiritu Santo, aunque era de moriscos desde
1560, figuraba entre sus hermanos al menos un negro subsahariano,
llamado Francisco de Herrera.?" Ello nos puede estar hablando de nuevo
de otra corporacion multiétnica. No menos claro era el caso de la cofradia
de Nuestra Sefiora de la Misericordia de Malaga también abierta a otras
minorias étnicas. En este caso, ademas de negros y mulatos, podian
formar parte de la misma, esclavos y libertos berberiscos.?

Y finalmente tenemos alguna referencia a la fundacion a finales del
siglo XVI en Villanueva de la Serena (Badajoz) de una cofradia de
moriscos, intitulada de San José. Al parecer, fue instituida por un morisco
de origen granadino, Miguel Hernandez Murcia, aglutinando en torno a ella
a los conversos de la localidad que, al parecer, eran buenos cristianos.?®

También conocemos algunos casos de cofradias de blancos que
admitian en sus filas a negros. Fueron mas excepcionales, sencillamente
por el casticismo de la época que hacia que muchos cristianos viejos
vieran con malos ojos estas asociaciones mixtas. Algunas de ellas es
posible que en sus origenes fueran de negros y que, con el paso de los
anos, se abrieran a los blancos por meros motivos de supervivencia,
cuando el numero de esclavos comenzo a declinar.

Fundacion y Nuestra Sefiora de los Angeles”, en Crucificados de Sevilla, T. II:
198-200. Sevilla: ABC.

' Sanchez Herrero, J. 2002: 221.

* Mira Caballos, E. 2000. Indios y mestizos en la Espafia del siglo XVI:
58-59. Madrid: Iberoamericana.

" Garcia de la Concha, F. 1997: 260.

*2 Gémez Garcia, M. C. 1993: 44-47.

% Miranda Diaz, B. 2010: 133.
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Cuadro lll. Corporaciones de blancos que admitian o asistian a miembros
de minorias étnicas®

FUNDACION | INTITULACION SEDE LOCALIDAD
CANONICA
1575 Santa Veracruz Ermita de | Villarrubia de
San los Ojos
Sebastian (Ciudad Real)
S. XVI Santa Veracruz Convento de | Berlanga
San (Badajoz)
Francisco
S. XVI Cofradia del Rosario Céceres
1732 Hermandad del Santo | Parroquia de | Barcarrota
Rosario de  Nuestra | Santiago (Badajoz)
Sefiora de la Aurora

Hay que advertir que el cuadro refleja solo algunos ejemplos pero
que es seguro que habria muchas mas que admitirian a miembros de
estas minorias. Tenemos datos concretos de la Veracruz de Villarrubia de
los Ojos, fundada en 1575 en la ermita de San Sebastian y que, aunque
era de blancos, admitia de facto a miembros de minorias étnicas pues
encontramos a varios moriscos entre sus miembros.?® Asimismo, nos
consta la presencia de moriscos en varias cofradias de Huesca —la de
Santa Ana y la de San Eloy- asi como en la de Nuestra Sefiora de la
Soledad de La Algaba (Sevilla).®

La de Berlanga no admitia a negros, sin embargo si que obligaba a
sus hermanos a asistir al enterramiento de aquellos aherrojados que eran
propiedad de sus cofrades. En el capitulo XIX de sus reglas se leia lo
siguiente:

item, ordenamos y tenemos por bien que cuando algin
hermano de esta nuestra cofradia y hermandad falleciere, o su mujer
o hijo de diez afos arriba, o el padre o la madre, 0 su negro o negra
del tal hermano que viviere en su casa con él y muriere en ella, no

* Fuentes: Marquez Hidalgo, F. y Valencia Rodriguez, J. M. 1993.
Berlanga una villa extremefia del siglo XVI a través de dos documentos de la
época: 230. Badajoz, Excmo. Ayuntamiento de Berlanga. Alvaro Rubio, J.
2005. La esclavitud en Barcarrota y Salvaledn en el periodo moderno (siglos
XVI-XVIII). Badajoz, Excma. Diputacion Provincial. Periafiez, R. 2010: 350-361.

25 Dadson, T. J. 2007. Los moriscos de Villarrubia de los Ojos (S. XV-
XVIII): historia de una minoria asimilada, expulsada y reintegrada: 670. Madrid:
Iberoamericana.

% Actualmente intitulada del Santo Entierro de Nuestra Sefiora de la
Soledad. Al parecer fue inicialmente fundada por moriscos. Cit. en la Web de la
hermandad, http://www.telefonica.net/web2/soleanos (consulta del 25-111-2010).
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habiendo en ello fraude ni cautela, o marido o mujer, sean todos los
hermanos a ir a su enterramiento...?’

Con frecuencia, el hecho de que el cabeza de familia estuviese en
una corporacion implicaba la extension de la mutua a sus familiares en
primer grado, es decir, a su esposa e hijos y, como en el caso de Berlanga,
también a su servidumbre.

De la cofradia del Rosario de Caceres sabiamos que era de blancos,
sin embargo, en 1546, Elvira Paredes, en su testamento, otorgo la libertad
a su esclavo Francisco, dandole 1.000 maravedis y ordenando a sus
albaceas que le pagasen su entrada en dicho instituto.”®> Todo parece
indicar que estamos nuevamente ante una de esas cofradias abiertas que
admitian a negros libertos. Diferente es el caso de la Veracruz de Llerena
que acordd, en 1570, incluir excepcionalmente a un esclavo para que
portase y tocase la bocina en los desfiles procesionales.?®

LAS ELITES Y LAS COFRADIAS ETNICAS

Como ya hemos afirmado, si hubo cofradias de negros fue por dos
motivos: uno, porque el rechazo social imposibilitaba que estas minorias se
pudiesen integrar en los institutos de blancos. Por tanto, estas cofradias
étnicas mas que un ejemplo de integracion, como se ha dicho
tradicionalmente, muestran justo lo contrario, es decir, su marginacion
social. Y otro, porque se permitid su existencia pues, en general, los
negros, a diferencia de lo que ocurrié con judios, moriscos y gitanos, nunca
fueron vistos como una amenaza, por su escasa 0 nula resistencia a su
cristianizacion.*

Conocemos algunos casos concretos en que los duefios se
opusieron a conceder la licencia para participar en estos institutos.
Concretamente en Sevilla, algunos interpretaron ese pequefio margen de
libertad como potencialmente peligroso para sus intereses clasistas.®’
También en Usagre (Badajoz) detectamos reticencias de algunos
propietarios a conceder licencias para la participacion de sus negros en
actividades cofradieras.®® Incluso, en el siglo XVII, ciertos politicos

* Marquez Hidalgo, F. 1993: 230.

% Perianez, R. 2010: 351.

* |bidem: 352.

% Moreno, |. 1997: 40.

*" lbidem: 61.

% Asi lo declaré Juan Gorddn, vecino de Usagre, quien ademas afadid
que habia otros sefores de esclavos que no habian otorgado la tal licencia. Y
ello porque probablemente interpretaban que era una pérdida de tiempo que
lesionaba sus intereses, ademas de provocar hurtos a sus amos para pagar las
cuotas y pechas de la hermandad. Periafiez, R. 2010: 354.
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ilustrados como Campomanes, las vieron como una amenaza y justo por
ello se decretd, el 21 de febrero de 1764, la extincion de la cofradia de
negros de Cadiz.*

Sin embargo, en general, salvo estas excepciones ya citadas, tanto
las autoridades como los propietarios no sélo las toleraron sino que,
incluso, las auspiciaron. Los franciscanos estuvieron detras de las
fundaciones de cofradias de negros en la provincia de Jaén, erigidas o
refundadas por el negro Cristdbal de Porras, siempre bajo el patrocinio de
San Benito de Palermo.*® Cabria preguntarse: ;por qué tanto las
autoridades como los propietarios aceptaron de buen grado esta libertad
asociativa? Por dos motivos: primero, porque los negros en principio no
hacian otra cosa que mimetizar el comportamiento de los blancos por lo
que, lejos de suponer una amenaza, constituian una forma mas de
cristianizacion de estas minorias. De hecho, la cofradia de los Negritos de
Sevilla, en sus reglas de 1558, vedd la entrada a la misma a cualquier
persona de malas costumbres como borracho, ladron, amancebado (y)
blasfemo (Cap. IV).*® Curioso, sobre todo porque se trata de calificativos
que tradicionalmente se atribuian a las minorias étnicas. Lo cierto es que
muchos sefiores de esclavos interpretaban que estas organizaciones
servian de valvula de escape a las tensiones generadas por el duro
servilismo al que los sometian.*® Y para colmo esas tensiones no se
dirigian contra sus duefios sino que morian en rencillas entre los hermanos
de una misma cofradia o en aridas disputas con otras.

Y segundo, por ciertos intereses bastante menos espirituales y
mucho mas sordidos; dado que los duefios estaban obligados moralmente
a proporcionar un enterramiento cristiano a sus esclavos, la existencia de
una cofradia de negros les podia eximir de esos gastos. Ademas, de
alguna forma también justificaba la existencia de la esclavitud vy
probablemente disminuia los posibles problemas de conciencia. De hecho,
se suponia que el argumento basico sobre el que se sustentaba la
institucion era la conversion del cautivo. De ahi que estuviese
terminantemente prohibido que los moriscos y los cristianos nuevos

% Una posicién un tanto absurda, pues, pese a los temores de

Campomanes, estas corporaciones no constituian ningun peligro. Mas bien, se
trataba de una animadversién por el boato del fendmeno cofradiero que les
llevd a actuar contra ellas, empezando por las gremiales y las étnicas.

¥ Ortega Sagrista, R. 1957: 131.

% Sanchez Herrero, J. 2002: 222.

% El cronista Ortiz de Zuiiga lo vio asi de claro cuando escribié que los
duefios los dejaban ir a sus bailes y fiestas con lo cual acudian mas gustosos al
trabajo y toleraban mejor el cautiverio. Ortiz de Zuhiga, D. 1988. Anales
eclesiasticos y seculares de la Muy Noble y Muy Leal Ciudad de Sevilla, T. lll:
78. Sevilla: Ediciones Guadalquivir.
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tuviesen aherrojados.®” Por todos los motivos aludidos, no tiene nada de
particular que cofradias como la de los Negritos de Sevilla contasen con la
proteccion de todos los estamentos privilegiados, incluyendo a los
caballeros maestrantes.®

Pero, no eran los unicos interesados en la existencia de estas
asociaciones. También las altas jerarquias religiosas las favorecieron, por
un lado, porque de esta forma se evitaban roces directos con los cristianos
viejos y, por el otro, porque contribuia a la evangelizacion de las minorias
étnicas y de alguna forma al ensanchamiento de la cristiandad.*® Incluso,
los propios clérigos, es decir, los estratos mas bajos del estamento
eclesiastico, podian estar a favor pues siempre implicaban mas ingresos,
en forma de sufragios para sus iglesias, capillas o eremitorios. Tanto los
dominicos como los franciscanos auspiciaron este tipo de corporaciones
étnicas, los primeros fomentando la aparicion de rosarios publicos de
negros, que veian en los rezos una buena forma de catequizacién y, los
segundos, impulsando la advocacién del franciscano de color San Benito
de Palermo.*!

¥ Asi aparece recogido en distintos documentos, por ejemplo, en un
sinodo de la diécesis de Guadix y Baza, de 1556 en que se especificd que
todos los duenos de esclavos fuesen cristianos viejos porque le ensenen a vivir
cristianamente, so pena de estar tres meses preso en la carcel publica. Cit. en
Asenjo Sedano, C. 1997. Esclavitud en el Reino de Granada, S. XVI. Las
tierras de Guadix y Baza: 17. Granada: Academia Granadina del Notariado. El
17 de noviembre de 1566 se aprobd una pragmatica por la que se prohibia a los
moriscos poseer esclavos, siendo una de las causas fundamentales de la
sublevacién de 1569. Cortés Loépez, J.L. 1989. La esclavitud negra en la
Espafia peninsular del siglo XVI: 74-75. Salamanca: Universidad. Y
nuevamente, en 1567 se pregonaron unas ordenanzas sobre moriscos en
Granada, reiterando la prohibicion de que estos pudiesen tener esclavos.
Garcia Arenal, M. 1975. Los moriscos: 47. Madrid: Editora Nacional. No
obstante, se expidieron algunas licencias para que algunos moriscos concretos
pudiesen tener esclavos. También Martin Casares, A. 2000: 77.

% Gonzalez de Leodn, F. 1994. Historia critica y descriptiva de las
cofradias de penitencia, sangre y luz, fundadas en la ciudad de Sevilla: 143.
Sevilla: Ediciones Giralda.

¥ Hay un interesante memorial que el doctor Pedro Lopez dirigié al
Tercer Concilio de México de 1585 en que solicitaba la creacién de una
cofradia de negros, similar a la de Sevilla, para favorecer la doctrina y
cristiandad de los negros de la tierra. Gutiérrez Azopardo, I. s/f. s/p.

“* Lahon, D. 2000: 283.

“" En el convento franciscano de Bujalance los religiosos tenian un
pequeno altar con al efigie de San Benito de Palermo a finales del siglo XVI.
Los negros no tardaron en aglutinarse en torno a dicha devocion,
constituyéndose como cofradia y erigiendo nueva capilla en el siglo XVII.
Aranda Doncel, J. s/f: 85.
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A los propios esclavos también les interesaba este asociacionismo,
pues haciendo ostentacién publica de su fe podian justificar su sincera
conversion y, a la postre, tener mas esperanzas de conseguir su
redencidon. No era imprescindible para su ahorramiento, aunque si
recomendable.*? De hecho, ya en las Partidas de Alfonso X se establecio
que los esclavos de judios, moros o herejes quedasen libres en el mismo
momento en que se produjese su conversion.*® Pero ademas de aumentar
sus posibilidades de liberacion también mejoraban en cierta medida sus
condiciones de vida.** No olvidemos que sobre el esclavo pesaban dos
estigmas afiadidos: su condicion de pobre y de infiel. Cristianizandose
eliminaban al menos la segunda de las manchas y de paso les servia para
autoafirmarse frente a la clase dominante.*

A la larga estas corporaciones representaron la prueba evidente del
triunfo del hombre blanco sobre el negro. De hecho, estos ultimos no
hacian mas que reproducir los comportamientos de aquellos que los
discriminaban y los mantenian en una situacion servil. Por tanto, aunque
en ocasiones pudieran aglutinar valores sincréticos o dar cohesion al
grupo, en la practica representaron una forma mas de insercion de los
esclavos en la sociedad dominante.

Huelga decir que debieron estar bien vigiladas por las autoridades
eclesiasticas y civiles, despertando en ocasiones los celos de las
asociaciones de blancos. Algunas de ellas estaban controladas y dirigidas
por la élite local, como ocurria en el caso de la de Nuestra Sefiora de la
Aurora de Barcarrota. Esta admitia a blancos, negros y mulatos, teniendo
su sede en la parroquia de Santiago, por lo que la capacidad de
movimiento de sus hermanos de color era minima.*® Todas las cofradias,
incluidas por supuesto las de negros, estaban sujetas a la supervision de la
prelatura. Sin embargo, las que tenian su residencia candnica fuera de una
parroquia o de un convento gozaban de mayores cotas de independencia.
En teoria, la residencia en una ermita les daba mas reputacion, al no
depender directamente de los presbiteros de la parroquia ni del abad del
monasterio. Cofradias como la de San Juan Bautista de Denia que residia
en la ermita del Loreto se podian permitir festejar sus reuniones con bailes

“2 Manuel Jesus lIzco encontrd varios casos de moros libertos como Yula,
Soliman, Ali o Jamete que fueron liberados y, a juzgar por sus nombres, no
parece que fueran conversos. lzco Reina, J. 2002. Amos, esclavos vy libertos.
Estudios sobre la esclavitud en Puerto Real durante la Edad Moderna: 113.
Cadiz: Universidad.

* Cit. en Cortés Lopez, J. L. 1989: 142.

“ Seser Pérez, R. 2006: 14.

* Arias de Saavedra, | y Lopez-Guadalupe M. L. 2002. La represion de
la religiosidad popular. Critica y accién contra las cofradias en la Espafia del
siglo XVIII: 136. Granada: Universidad.

“ Alvaro Rubio, J. 2005: 174.
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y musicas autéctonos, sin molestar ni ser molestados. Aquellas ermitas
que se localizaban en el campo tenian el atractivo afiadido del ambiente
bucdlico que se respiraba y que favorecia precisamente la recuperacion de
sus bailes y danzas tradicionales. No obstante, la fundacién en un
eremitorio era un arma de doble filo ya que los elevados costes de
mantenimiento del edificio corrian por cuenta de la corporacion.
Usualmente la cofradia debia pagar, primero, todos los gastos de
reparaciéon y mantenimiento del edificio, y segundo, a un sacristan que
hiciese las veces de guarda y cuidador del recinto. Como ya hemos visto,
algunas de estas cofradias de negros tuvieron su sede canonica en
ermitas, como la cofradia de morenos de Badajoz, fundada en la primera
mitad del siglo XVI.*” No era la Gnica que disponia de edificio propio, pues
tanto la del Puerto de Santa Maria como la de Cadiz dispusieron de su
propio templo.*®

RECHAZO, BURLA Y DISCRIMINACION

Como ya hemos afirmado, las élites no sélo permitieron este tipo
de cofradias sino que las incentivaron. Sin embargo, una cosa era la élite
y otra el pueblo. Entre el grueso de la poblacion, precisamente entre
aquellos que no poseian esclavos sino tan solo el orgullo de sentirse
cristianos viejos, el rechazo fue muy acentuado. Nos han llegado algunos
testimonios insertos en un pleito iniciado en 1604 entre la hermandad de
los Negritos de Sevilla y la sefiera corporacion de la Antigua, Siete
Dolores y Compasion. El Jueves Santo de 1604, los cortejos de ambas
corporaciones se encontraron, optando los Negritos por atravesar por
medio del cortejo de la hermandad de la Antigua. Este hecho fue
interpretado por muchos como una afrenta intolerable. Al parecer, se
produjeron graves disturbios entre los asistentes, las hermanas de la
Antigua y los Negritos. Al final estos ultimos acabaron tirando piedras y
dando palos a las hermanas de la dicha cofradia de la Antigua.*® Algunas

*" De esta corporacién de Morenos del Castillo, formada originariamente
por los esclavos pacenses, se conservan varios expedientes en el archivo
diocesano de Badajoz y mereceria sin duda un estudio especifico. La cofradia
del Rosario de los Morenos en el Castillo contra Sebastian Zambrano para que
devuelva las limosnas, 1669. Archivo Diocesano de Badajoz, cofradias Leg. 3,
N. 39. También hay informacién en el leg. 19, N. 367. No debe confundirse con
otra hermandad de Nuestra Sefiora del Rosario, establecida en el convento de
Santo Domingo, intramuros de la ciudad y que era de blancos. Por ejemplo,
Juan Grajera, en su testamento fechado el 6 de marzo de 1628, manifestd ser
hermano y regidor de dicha cofradia, ubicada en el citado convento de Santo
Domingo. Archivo Histérico Provincial de Badajoz Leg. 1154, fols 50r-51r.

*® Parrilla Ortiz, P. 2000. La esclavitud en Cadiz durante el siglo XVIII:
160. Cadiz: Excma. Diputacién Provincial.

* Romero Mensaque, C. J. s/f. Pleitos y conflictos en las hermandades
sevillanas. Una aproximacion historica: 90. Sevilla: Marsay Ediciones.

Hispania Sacra, LXVI
Extra I1, julio-diciembre 2014, 57-88, e-ISSN: 1988-4265, doi: 10.3989/hs.2014.085



COFRADIAS ETNICAS EN LA ESPANA MODERNA: 73
UNA APROXIMACION AL ESTADO DE LA CUESTION

declaraciones prestadas por testigos presentados en el proceso denotan
grandes dosis de fanatismo hacia estos cofrades. Por ejemplo, Francisco
de Acosta declaro:

Aungue Cristo se puso en la cruz por todos, en la Iglesia hay
ordenes y grados como en el cielo y no deben de ir delante de
cofradia de gente blanca.*

Mero racismo de unas personas que no podian entender que unos
negros, por el simple hecho de serlo, pudieran precederles en los actos
publicos. En mas de una ocasion, estos cofrades de color sintieron la burla
del pueblo como se deduce de la declaracion de otro de los declarantes, un
tal Miguel Ambrosio:

Que los negros eran gente tan barbara y ridicula que da risa
en lugar de devocion, por lo cual les van silbando, y las negras van
llamando a los blancos perros y judios, y los blancos les hacen
burlas con la boca.®’

Otro testimonio, utiliza términos muy parecidos:

Mucha gente los estd aguardando para silbarles y hacerles
otras mofas y escarnios, hablarles en guineo y afrentandoles,
picandoles con alfileres, de lo cual se enojan y llaman a los blancos
judios, lo cual asi mismo hacen las negras que los acompafian...>

Los textos citados son suficientes para hacernos una idea de la dificil
situacidon que vivian los Negritos en sus estaciones de penitencia.
Provocaciones continuas y vejaciones verbales que unos aguantaban con
resignacion mientras que otros estallaban, tildandolos de judios. Una
respuesta que no debia sentar nada bien a aquellos cristianos viejos. Y es
que parece obvio que los sufridos negros también sabian defenderse de
los ataques verbales. La mayor parte de las afrentas se dirigia a las
mujeres de color ya que, mientras los varones iban con el rostro cubierto,
ellas procesionaban detras, descubiertas y conocidas.>?

* Moreno, |. 1997: 83-90. También cit. en Garcia de la Concha, F. 2002:
204.

*' Garcia de la Concha, F. 2002: 205.

2 Moreno, |. 1997: 83-90. También cit. en Romero Mensaque, C. J. s/f:
90.

% Capitulo 17 de las reglas de 1558. Sanchez Herrero, J. 2002: 224.
Obviamente, las mofas y los insultos se dirigian mas a ellas que iban con las
caras descubiertas que a los varones que iban de disciplinantes con los rostros
cubiertos.
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Lo cierto es que, pese a la dignidad con la que los Negritos
intentaban realizar su estacion de penitencia, no cuesta imaginar las burlas
de unas personas criadas y educadas en una sociedad intransigente como
era la de la Espafia Moderna. Insultos, bromas y toda clase de vejaciones
morales que provocaban la risa de los agresores y la rabia contenida de los
agredidos. Para la mentalidad de la época, por muy cristianos y muy
cofrades que fueran no dejaban de ser negros y, por tanto cristianos de
segunda. Y para recordarselo ahi estaban los cristianos viejos.

Para colmo, cuando se produjeron altercados, las autoridades casi
siempre cargaron las tintas contra los cofrades de color. El caso de los
Negritos de Sevilla es muy claro, tras sus disputas con la cofradia de la
Antigua, instituto de gran significacion social en Sevilla, el cardenal Nuio
de Guevara prohibid a los primeros procesionar en publico. Los Negritos se
vieron obligados a recurrir a instancias superiores, es decir, a la Santa
Sede. Pero las restricciones duraron mientras vivio el cardenal de manera
que el 16 de marzo de 1625 consiguieron la aprobacion del Papa para
evitar que estas prohibiciones se volvieran a repetir en el futuro.>*

Disponemos de testimonios similares sobre la cofradia de morenos
del Dulce Nombre de Jesus de Usagre, confirmando lo ya conocido para la
de Sevilla. En esta localidad los vecinos se quejaban de que gente tan
infame, borrachos, ladrones y alborotadores desfilase en el Corpus tan
cerca del Santisimo, e incluso, delante de gente honrada y principal de la
villa.>®> No escatimaron tampoco en apelativos, tildando a los negros de
personas muy revoltosas, inquietas y sin razén.*® Aunque no disponemos
de referencias a otras hermandades étnicas es plausible pensar que este
tipo de rechazo estuviese generalizado.

SUS MIEMBROS

Conocemos casos de cofradias que fueron cerradas legalmente,
como la del Rosario, sita en el hospital de Santa Maria de los Goles de
Triana, que impedia el ingreso a toda persona que no fuese de color,
excluyendo no solo a los moriscos sino también a los mulatos.”” Estos
ultimos crearon su propia hermandad, la de Nuestra Sefiora de la
Presentacion, también de caracter cerrado. Sin embargo, esta capacidad
de cerrarse, incluso a los mulatos, es dificil de encontrar en Espana, pues
los esclavos siempre fueron una minoria que, ademas, desde la segunda
mitad del siglo XVII, fue progresivamente en retroceso. También la cofradia

* Carrero Rodriguez, J. 1991. Anales de las cofradias sevillanas, Sevilla:
253. Sevilla, Editorial Castillejo.

% Periafiez, R. 2010: 354.

% dem.

*” Garcia de la Concha, F. 1997: 261.
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de San Benito de Palermo de Madrid, ponia como condicién para ser
miembro ser del color del santo titular, es decir, negro.>®

Sin embargo, la mayoria de ellas no fueron cerradas, al menos
legalmente. Y no lo fueron porque, a diferencia de lo que ocurria en
América, el numero de esclavos y libertos era tan escaso que debian
permitir el ingreso a todo aquel que lo solicitase y pagase la cuota si
querian subsistir. Prueba de que nunca estuvieron cerradas a los blancos
es que con el paso del tiempo, las que sobrevivieron, experimentaron un
blanqueamiento progresivo.

La cerrazon era un lujo que sélo se podian permitir las cofradias de
morenos de Sevilla o la del Madrid del siglo XVIIIl. Si en la praxis no habia
blancos en las corporaciones de negros era por un rechazo personal
debido a motivaciones de caracter social o cultural. Por ejemplo, en el caso
de la cofradia de negros de Segura de Ledn (Badajoz), aunque formada de
facto por negros de ambos sexos, tanto libres como esclavos, el unico
requisito de ingreso era abonar la cuota pertinente.>® Por tanto quede claro
que, aunque en sus inicios no contaron con blancos entre sus hermanos,
en teoria siempre fueron abiertas porque, salvo en raras excepciones,
nunca se les excluyd formalmente. En aquella sociedad casticista pocos
blanco estaba dispuesto a formar parte de una cofradia de morenos. En
América, por supuesto, habia tal cantidad de negros que la situacion era
muy diferente, y ninguna cofradia de negros necesitaba de hermanos
blancos para subsistir.

En teoria estaban dirigidas por libertos ya que se presuponia que un
esclavo no tenia la capacidad juridica para formar parte de una asociacion.
Algunas, como ocurria en las de Barcelona y Valencia, incluian en su
propia intitulacion lo de cofradias de negros libertos, denotando claramente
la condicion libre de sus asociados. Y en la mayoria se especifica que los
hermanos pudiesen ser libertos o0, en caso de ser esclavos, que contaran
con la debida licencia de sus amos. Asi se especificaba en las reglas de los
Negritos de Sevilla de 1554. Igualmente, en el art. 3° de las reglas de 1764
de la hermandad de morenos de Cadiz se especificaba que los hermanos
podian ser libres o esclavos, pero contando estos ultimos con el permiso
de sus propietarios.®® También hubo otras en las que en su misma
intitulacion se denominaron de morenos y morenas libres y esclavos, es
decir, formada por personas de color de ambos sexos, tanto libres como
sujetos a servidumbre. Pero una cosa era la teoria y otra la practica. De
facto, los esclavos no s6lo formaban parte de estas corporaciones sino que
solian ser mayoria, simplemente porque su numero fue siempre muy

% |bidem: 273.
% Qyola Fabian, A. 2005: 109.
® Morgado Garcia, A. 2013: 275.
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superior al de libertos. Ya Félix Gonzalez de Leodn escribié en 1852 que la
citada cofradia de los Negritos de Sevilla congregaba no sélo a libertos
sino también a decenas de esclavos que contaban con la preceptiva
autorizacion. Efectivamente, dado que habia mas esclavos que libertos,
una buena parte de sus hermanos eran aherrojados. Pero, es mas, en las
cofradias de Denia, Malaga o Sevilla, nos consta que muchos de sus
hermanos mayores fueron esclavos negros. Incluso en la cofradia de
negros de Nuestra Sefora de los Reyes de Jaén, su primer prioste y
fundador fue Juan Cobo, esclavo de un tal Francisco Cobo del Rincén.®' Y
no sélo admitian a negros libres u esclavos, sino también a todo tipo de
mulatos y cuarterones, como era el caso de la de morenos de Badajoz.

Desde la segunda mitad del siglo XVII también fue habitual la
incorporacion progresiva de blancos. Obviamente, cuando la esclavitud
comenzd declinar, la mayoria de las corporaciones desaparecio y otras
fueron incorporando masivamente a blancos que no tardaron en hacerse
con el control. La cofradia rosariana de Nuestra Sefiora de la Aurora de
Barcarrota, fundada en la tardia fecha de 1732, no tuvo mas remedio que
instituirse como mixta, admitiendo a blancos, negros y mulatos.®? También
la de Badajoz que perdurd hasta el siglo XIX, era al menos desde el siglo
XVIII mixta, estando ya en ese siglo dominada y controlada por cristianos
viejos. Precisamente, fue ese caracter abierto lo que permiti6 a muchas de
ellas subsistir hasta la Edad Contemporanea y, en algunos casos, hasta
nuestros dias.

SUS FINES

Estas asociaciones mimetizaron el comportamiento de las
corporaciones de blancos, siendo sus objetivos muy similares, es decir, el
culto a sus titulares y la asistencia a sus mutualistas.®® La atencién a los
enfermos, la asistencia a los funerales y la financiacién de sufragios
formaban una parte fundamental de su propia razén de ser. Y de paso,
aungue mas como consecuencia que como causa, sirvio para reforzar la
identidad de unas minorias étnicas que se encontraban en una situacion
social muy desfavorecida.

Cuando los esclavos enfermaban o envejecian comenzaban a
suponer una pesada carga para sus duenos. En el mejor de los casos se
les permitia permanecer en el hogar al que habian dedicado su vida y, en

®" Ortega Sagrista, R. 1957: 130.

%2 Alvaro Rubio, J. 2005: 174.

® Segun Isidoro Moreno las cofradias tenian un triple cometido: uno,
promover los cultos en honor de sus titulares. Dos, conseguir mejoras
espirituales entre sus miembros mediante los cultos. Y tres, practicar la
asistencia entre los mutualistas. Moreno, |. 1985. Cofradias y hermandades
andaluzas: 23. Sevilla: Editoriales Andaluzas Unidas.
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caso de fallecimiento, el duefio les sufragaba una sepultura en el templo,
en aquellos lugares destinados a las personas mas pobres.®* En el peor de
los casos, el propietario adoptaba la diabdlica decision de liberarlo por lo
que el infortunado liberto acababa sus dias malviviendo de la
mendicidad.®® Nos llama mucho la atencién que haya muchisimos mas
bautizos de negros que entierros. Y, obviamente, morirse se morian, pero
muchos de esos liberados no constan ya como esclavos y nos pasan
desapercibidos entre las miles de partidas sacramentales de las
parroquias.

Por ello, nada tiene de particular el origen hospitalario de muchas de
ellas. De hecho, el inicio remoto de la cofradia de los Negritos de Sevilla
fue el hospicio para negros que, a finales del siglo XIV, fundé el arzobispo
Gonzalo de Mena y Roelas. Ademas de enterrar y ofrecer sufragios, se
ocupaba especialmente de los enfermos aunque mas en su vertiente
espiritual que sanitaria, velando por que confesara, comulgara y, en ultima
instancia, se le administrase la Extremauncion.®® También la cofradia de la
Misericordia de Malaga, formada por esclavos y libertos, estaba ubicada en
el hospital de Santa Ana, siendo su principal cometido la asistencia de sus
mutualistas en la enfermedad y en la muerte.®” E igualmente, la de San
Benito de Palermo de Madrid, tenia como objetivo fundamental la
asistencia a sus hermanos en la enfermedad y, en caso de fallecimiento, la
financiacion de un enterramiento cristiano digno.

Otras, como la de Nuestra Senora de la Aurora de Barcarrota, no
asistian en la enfermedad sino que sus hermanos se limitaban a acudir a la
puerta de la morada del enfermo a rezar por é1.°® Una vez fallecido el

® Habia excepciones, especialmente cuando mediaba una gran

afectividad entre el duefio y el esclavo. Conocemos casos de propietarios que
trataron en la praxis a su esclava como si fuera su mujer, inhumando a sus
hijos en lugares preferentes. Por ejemplo, en Solana de los Barros (Badajoz)
Pedro Garcia Bermejo, en 1660, dispuso el enterramiento de su esclava Maria
en la primera nave de la ermita de los Martires, porque la parroquial estuvo en
obras hasta 1698. Por su parte, Inés Rodriguez pago diez misas por su esclava
Maria, fallecida en 1696. Libros de Bautismo de la Parroquia de Santa Maria
Magdalena de Solana de los Barros. Centro Cultural Santa Ana, Pelicula 484.

% Una idea que no es nueva, pues, Miguel de Cervantes aludié en El
Quijote a esta actitud de los duefios que liberaban a los negros para no
tenerlos que mantener en la vejez y echandolos de casa con titulo de libres, los
hacen esclavos del hambre, de quien no piensan ahorrarse sino con la muerte.

% Capitulo 23 de sus reglas de 1558. Sanchez Herrero, J. 2002: 226.
También en Moreno, |. 1997: 66.

" Los estatutos de esta cofradia no han aparecido pero conocemos
algunos de estos aspectos por otras referencias documentales. Véase a
Gomez Garcia, M. C. 1993: 44-47

% Alvaro Rubio, J. 2005: 176.
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mutualista, costeaba el entierro y ofrecia seis sufragios por su alma,
ademas de las doce misas anuales de réquiem por todos los hermanos
difuntos. Igualmente los morenos de Badajoz tampoco asistian a sus
miembros en la enfermedad, limitandose a pagar el entierro y los sufragios
establecidos.

Pero, ¢Qué ocurria si en alguna localidad no habia cofradia
hospitalaria de negros? Si era esclavo dependia de la buena voluntad de
su duefio, si era liberto de la beneficencia social. Normalmente todo
quedaba en manos de la caridad cristiana. En localidades como Carmona
(Sevilla), que teniendo una nutrida poblacion esclava, no poseia ninguna
hermandad de morenos, el hospital de la Misericordia y Caridad,
altruistamente acogia en sus instalaciones a todo tipo de pobres,
independientemente de su color, enterrandolos luego en su capilla, con la
Unica condicién de que fuesen cristianos.®®

Como todas las cofradias también tenian su lado devocional,
realizando casi todas ellas rosarios publicos. La de Barcarrota obligaba a
sus miembros a cantar el rosario todas las noches, unos dias por las calles
y, otras, en el interior del templo parroquial donde tenian su residencia
canodnica.”®

Tenemos constancia de la participacion de negros y de miembros
de otras minorias, como moriscos y gitanos, en los desfiles del Corpus
Christi de muchas ciudades tanto de Espafia como de América.”
Conviene explicar que en estos cortejos encontramos multiples
elementos paganos, como tarascas, cabezudos, gigantes y grupos de

% Conocemos el caso de la negra liberta Ana, casada con un esclavo
llamado Francisco, que dictdé su testamento en Carmona el 18 de agosto de
1535. En él declaraba estar enferma en el hospital de la Misericordia, en cuya
capilla deseaba ser enterrada. Dispuso una misa cantada de réquiem por su
alma y diez misas rezadas, pagando asimismo las limosnas acostumbradas a
las obras pias y un ducado a su confesor, Anton Navarro, clérigo del citado
hospicio. Una vez pagado su entierro dejaba como heredero universal a dicha
institucion hospitalaria. Claro que en el inventario de sus bienes, apenas
registr6 un asador, una mesa, una silla, un colchén, una almohada y dos
baules, uno pequefio y otro mediano, con algo de ropa. Dificil es que, tras
pagar los gatos de su entierro, le quedase algo al hospital, pero probablemente
el gesto fue reconfortante para ella y para los religiosos de la institucién
asistencial. Testamento de Ana, negra, Carmona 18 de agosto de 1535.
Archivo de Protocolos de Carmona, escribania de Gémez de Hoyos 1535, s/f.

7 Alvaro Rubio, J. 2005: 176.

" Por ejemplo, en 1619, el cabildo de Caracas acordd que en el dia del
Corpus Christi las cofradias de negros y mulatos hagan las danzas que
acostumbran... Gutiérrez Azopardo, I. s/f: s/p.
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bailarines.”? Danzas de romeros, zarabanda o el guineo como hacian los
Negritos que participaban en el Corpus sevillano, celebrando bailes y otras
diversiones. Al parecer, estos al igual que los gitanos tenian la obligacion
de procesionar en dicha procesion, realizando danzas de sarao y danzas
llamadas de gitanos, muy populares entre la poblacidon al menos hasta
principios del siglo XVIII.”> En ciudades como Avila también habia danzas
de judios, o judiadas, que tenian una larga tradicion y que, al parecer, eran
representadas por descendientes de judios conversos que permanecieron
en la localidad.”

Tanto la cofradia de negros de Segura de Ledn como las de
Almendral y Usagre, todas en la provincia de Badajoz, acudian a la
procesion del Corpus con sus respectivas andas, portando cada una su
imagen titular. Pero, es mas, incluso, en localidades como Lucena
(Cordoba), donde no se tiene constancia documental de la existencia de
cofradias de negros, estos acudian al desfile del Corpus, realizando
distintos bailes, al menos en el siglo XVII.”

OSTENTACION Y ORGULLO

La mayor parte de las miles de cofradias que habia en Espafia
tenian unos ingresos escasos, procedentes basicamente de las cuotas de
los hermanos y de las limosnas que recogian entre los feligreses.”® Si eso
era asi en las de blancos cuanto mas debia serlo en las étnicas. Como no
podia ser de otra forma, estos institutos fueron por lo general
extremadamente pobres y por extension extremadamente humildes. No

> Sobre esta cuestion de las danzas en los cortejos religiosos puede
verse la clasica obra de Caro Baroja, J. 1978. Las formas complejas de la vida
religiosa: 352-353. Madrid: Editorial Akal. Sobre el Corpus sevillano existen dos
trabajos monograficos imprescindibles: Lle6 Canal, V. 1980. El Corpus Christi
en la historia de Sevilla. Sevilla: Excmo. Ayuntamiento y Sanz, M. J. 1997. "El
Corpus en Sevillano a mediados del siglo XVI. Castillos y danzas", Laboratorio de
Arte 10: 123-137.

® En Sevilla estas practicas comenzaron a ser censuradas a finales del
siglo XVII cuando el arzobispo las prohibié por irreverentes. Sin embargo, las
danzas de gitanos y negros estaban tan arraigadas en la fiesta sevillana que las
autoridades, temerosas de los desérdenes de la muchedumbre, acordaron
permitirlas. Ros, C. 1992: 489.

7 Sabe Andreu, A. M. 2000. Las cofradias de Avila en la Edad Moderna:
316. Avila: Excma. Diputacién Provincial.

s Orsoni-Avila F. 1997. Les esclaves de Lucena (1539-1700): 96. Paris:
Publications de la Sorbonne.

® A finales de la Edad Moderna se estiman los ingresos medios de las
300 cofradias que habia en el partido de Badajoz en 527 reales anuales, las de
Toledo en 684, las de Cérdoba en 714 y las del arzobispado hispalense en 977.
Mira Caballos, E. 2002: 59. Obviamente, habia cofradias muy ricas pero siempre
fueron minoritarias.
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olvidemos que estaban compuestas por esclavos o por libertos pobres, sin
posibilidades de dejar patrimonio a sus respectivas corporaciones. De
hecho, conocemos muy pocos testamentos formalizados por negros y
menos aun que dejen un patrimonio a alguna asociacion de caracter
devocional o asistencial. Por ello, las fuentes de financiacion de estas
cofradias eran tres: una, las modestas cuotas de los hermanos, dos, la
demanda publica que periédicamente realizaban en las calles al igual que
hacian las demas corporaciones, y tres, las donaciones de algunas
personas ajenas a la cofradia, como ocurria en la del Rosario de
Badajoz.”’

No faltaron las excepciones; corporaciones que gozaron de
importantes ingresos, cierto margen de libertad y una pujanza que les hizo
pleitear y ganar la precedencia a otras cofradias de blancos. Sin ir mas
lejos, la hermandad de los Negritos de Sevilla llegd a gozar de tales
privilegios que incluso despertd los recelos de la mitra hispalense.
Inicialmente funcioné como hermandad de gloria, ubicada en un pequeio
hospital que se encontraba cerca de la Puerta de Carmona,’ pero
posteriormente se convirti6 en hermandad de penitencia, ganando pleitos
de precedencia a varias cofradias seferas de la ciudad.

La de los morenos de Badajoz se atrevio a pleitear por la
precedencia tanto con la sefera cofradia de San José como con la de San
Antonio. De su litigio con la primera no conocemos su fallo, pero de la
segunda si que ganaron una ejecutoria, el 7 de octubre de 1560, por la que
el provisor le concedid su preeminencia en todos los actos publicos.”
También la de Jerez de los Caballeros (Badajoz) compitié en antiguedad y
pujanza con las mas antiguas de la localidad. Concretamente existian dos
cofradias del Rosario, ambas fundadas en el siglo XVI, una de los
morenos con sede en la iglesia de San Miguel y la de los blancos con
residencia canonica en la iglesia de Santa Catalina. Sin embar%o, huelga
decir que la mas antigua era la de los morenos de San Miguel.®

La mayoria de los enfrentamientos se dieron por la precedencia en
la procesion del Corpus Christi. La de Usagre (Badajoz) pleited con otras
corporaciones, reclamando la preeminencia en ese sehalado desfile.
Pero, en esto no se diferenciaban en nada de las de blancos, entre las
que se produjeron infinidad de pleitos por la precedencia en los cortejos
publicos. Y podriamos preguntarnos: ¢y por qué el Corpus Christi? La
respuesta es obvia: histéricamente era una de las fiestas religiosas mas
destacadas del calendario liturgico, acaso la mas importante. Se trataba

" Periafiez, R. 2010: 357.

® Montoto, S. 1999. Cofradias sevillanas: 104-105. Sevilla: Universidad.
 Manzano Marchirat, A. 1997: 34.

% Tejada Vizuete, F. 2006: 139-150.
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de acompainiar la salida procesional de nada mas y nada menos que el
mismisimo cuerpo de Cristo. jQué mejor lugar que el desfile del Corpus
para ostentar su prestancia social! Ademas, no debemos olvidar que la
Inquisicion y sus familiares estaban siempre al acecho de cualquier
persona que se apartase del dogma cristiano. No habia mejor
salvaguarda de la peligrosa Inquisicion que participar activamente en
estas manifestaciones publicas de fe.

Sobre la hermandad de San Benito de Palermo de Granada, el
cronista Henriquez de Jorquera afirmd que gastaban mucho dinero en
servirla con fastuosidad y ostentacion.®’ También de la hermandad de
negros de Denia se decia a principios del XVII que, pese a que vivian
practicamente de las limosnas y de la caridad, gastaban mas dinero del
que ingresaban.®? Llama la atencion el afan de ostentaciéon en algunas
de estas cofradias. Probablemente era una forma de reducir las
diferencias con el grupo dominante, haciendo cierta la frase de Francisco
de Quevedo de que buen caballero era don dinero. Y es que en parte no
le faltaba razén al escudero Sancho Panza cuando afirmaba que en el
mundo sélo habia dos linajes, el tener y el no tener.®® Aquellas cofradias
que se lo podian permitir hacian ostentacién porque probablemente era
una forma de sentirse menos diferentes del privilegiado mundo de sus
amos.

SU CARACTER EFIMERO

Casi todas las cofradias étnicas tuvieron una corta duracion por
motivos obvios. Las de moriscos dejaron de existir como tales desde 1609-
1610, fecha en la que se dio por desaparecido a ese grupo étnico.?* Las de
morenos languidecieron a finales del siglo XVII, desapareciendo como
tales en la siguiente centuria. Solo algunas consiguieron sobrevivir hasta la
Edad Contemporanea, pero como cofradias de blancos. La explicacion
parece obvia, el gran siglo esclavista fue el XVI que coincide con el maximo
apogeo fundacional. A partir de la segunda mitad del XVII la esclavitud
comenzo a declinar y con ella lo hicieron también estas cofradias étnicas.
Por ello, se vieron obligadas a abrirse a la mayoria blanca, la cual terminé
por hacerse con su control. Y finalmente, en el siglo XVIII casi todas ellas
terminaron por desparecer como tales, paralelamente a la progresiva

# Cit. en Martin Casares, 2000: 423.

8 Seser Pérez, R. 2006: 11.

8 Cit. en Dominguez Ortiz, A. 2001: 232.

# Hubo muchos moriscos que consiguieron eludir el exilio, pero se
quedaron individualmente y como cristianos. Los moriscos como grupo
identificado y cohesionado si desaparecid. Al respecto puede verse Mira
Caballos E. 2011. “Unos se quedaron y otros volvieron: moriscos en la
Extremadura del siglo XVII”, XXXIX Coloquios Historicos de Extremadura: 459-
488. Trujillo: Fundacién Coloquios Historicos.
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disminucion de la esclavitud. Las que sobrevivieron lo hicieron ya como
corporaciones de blancos. Por tanto, esta claro que el motivo principal de
su desaparicion no fue otro que el mismo agotamiento de la esclavitud.
Simplemente, llegd un momento en que no quedaban negros para
mantener dichos institutos.®® De hecho, en América, donde la poblacion
negra no decrecio, estas corporaciones continuaron como tales en algunos
casos hasta la Independencia, cuando la esclavitud qued6 en teoria
abolida.®® No obstante, el descenso del nimero de esclavos no fue la tnica
causa de su desaparicion. También la corriente anticlerical de algunos
gobernantes ilustrados como Campomanes o Aranda, suprimieron algunas
de estas cofradias, como le ocurrié a la de San Benito de Palermo de
Madrid, suprimida en el decreto del 27 de julio de 1767.%

La cofradia de Nuestra Senora de la Salud de Cadiz desde el
segundo cuarto del siglo XVII pasé a estar controlada por blancos,
protagonizando los hermanos de color diversos altercados que provocaron
un largo proceso judicial. Finalmente, fue suprimida oficialmente el 19 de
junio de 1767 por falta de asociados.®® La de la Paciencia de Cristo de
Granada, de negros y mulatos, fue suspendida igualmente por falta de
actividad, al igual que la de Malaga que se dio por desaparecida en la
segunda mitad del XVIII. Asimismo, a mediados del siglo XVII se dio por
extinguida la cofradia de los negros de Triana, mientras que la de mulatos
de Nuestra Sefiora de la Presentacion de Sevilla dejo de hacer estacion
publica de penitencia en 1731, dandose por desaparecida en los anos
sesenta.?

En cambio, otras corporaciones no desaparecieron sino que se
blanquearon. Asi, la sefiera hermandad rosariana de los morenos de Cadiz
y la de Badajoz perdieron su caracter étnico, continuando su andadura en
abierto. Esta ultima tenia en 1705 dos mayordomos uno blanco y otro
moreno, signo evidente de su condicibn mixta.* Sin embargo,
progresivamente se debié ir blanqueando, pues en un informe de su
mayordomo, Pedro Rubiales, fechado el 28 de febrero de 1771, no se
menciona absolutamente nada de su supuesto caracter étnico. Dada la
disminucion drastica del fenémeno esclavista en el siglo XVIII, habia
perdido su condicidn inicial de cofradia de negros hasta su desaparicion

% Seser Pérez, R. 2006: 17.

% Por ejemplo, en Buenos Aires, en 1772, cuando en la Peninsula
estaban desapareciendo, se fundd la cofradia de negros de San Baltasar.
Después de la abolicion de la esclavitud y con el advenimiento del laicismo
decimondnico la mayoria de estas cofradias quedé reducida a los cultos a un
santo. Gutiérrez Azopardo, I. s/f: s/p.

8 Rumeu de Armas, A. 1944: 273-274.

® Diaz Rodriguez, V. 2009: 25y 61.

8 Moreno, I. 1997: 75.

% Perianez, R. 2010: 355-356.
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total a finales del primer cuarto del siglo XVIIl. También la hermandad de
San Juan Bautista de Denia se torn6 abierta a finales del siglo XVII,
desapareciendo los negros de sus listas de hermanos desde la visita
pastoral de 1667.°' La cofradia de Morenos de Segura de Leon, refundada
como étnica en 1677, retomd su andadura como cofradia de blancos 37
afios después, es decir, en 1710.% La de los Negritos de Sevilla también
se abrid a los blancos a principios del siglo XVIII, siendo controlada desde
entonces por estos. Pero a diferencia de las otras, hubo hermanos negros
durante buena parte de la Edad Contemporanea.®

Ahora bien hubo excepciones, es decir, cofradias que se fundaron
en fechas muy tardias, bien avanzado el siglo XVIIl. Concretamente, la
cofradia de Nuestra Sefiora de la Aurora de Barcarrota se fundé como
mixta en 1732 y en 1751 admiti6 como hermana a una mulata liberta,
profesa en el convento de la Asuncion de la villa.** Mucho mas efimera
aun fue la vida de la ya citada corporacion de negros de Madrid, que tuvo
una andadura de tan solo dos décadas, pues se fundo en 1747 y
desaparecié en 1767.%° Y el caso mas llamativo es, sin duda, el de la de
San Benito de Palermo de Toledo que aprobé sus constituciones por la
autoridad diocesana nada menos que en 1784.%° Imaginamos, que su
pervivencia como cofradia de negros debié ser necesariamente limitada
porque ya por aquella fecha apenas quedaban aherrojados en esa ciudad.
Otra cosa era Hispanoameérica, donde el volumen de negros hizo posible
que se mantuvieran como corporaciones cerradas hasta bien entrado el
siglo XI1X.¥’

CONCLUSION

Hemos tratado de sintetizar los aportes que en materia de cofradias
étnicas han aparecido en los ultimos afios en distintos estudios locales
sobre la esclavitud. Ha quedado demostrado que estos institutos
estuvieron mucho mas extendidos por la Espafia meridional de lo que se
habia pensando. Fueron instituciones totalmente aceptadas y gozaron del
favor de las autoridades ya que contribuian a la paz social, a la integracion

9 Seser Pérez, R. 2006: 17.

%2 Qyola Fabian, A. 2005: 106.

% Gonzalez de Ledn, F. 1994: 145. Moreno, |. 1985: 47.

* A la mulata en cuestion se le llama exactamente hermana Catalina la
Morenita y, dado que se trataba de una hermandad étnica, nos induce a pensar
que se tratase de una mulata o negra liberta. Alvaro Rubio, J. 2005: 174.

% Rumeu de Armas, A. 1944: 273-274.

% Sanchez Beato, M. A. 2004: 305.

% Fue el caso, por ejemplo, de la hermandad de San Juan Bautista de
Santo Domingo, fundada a principios del XVIlI y que se mantuvo en activo hasta
principios del siglo XIX. Larrazabal Blanco, C. 1998: 135.
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de todos los cristianos y a la promocion social de estas minorias
desfavorecidas.

En general, aparecieron en la segunda mitad del siglo XV, tuvieron
su maximo esplendor en el siglo XVI, entrando en decadencia en el XVIl y
desapareciendo o abriéndose a los blancos en el XVIIl, cuando el numero
de eslavos negros comenzd a declinar vertiginosamente. Si no hubo mas
corporaciones o si no se prolongaron hasta la Edad Contemporanea no se
debidé a ningun tipo de imperativo legal o social sino simplemente a la
escasa presencia de esclavos en la mitad norte peninsular y al declive de
su poblacién en el sur desde principios del siglo XVIII.

Finalmente, ha quedado claro que lo de su caracter cerrado debe ser
matizado. Muchas de ellas acogieron tanto a negros como a mulatos de
muy distinta condicion. Otras, incluso a moriscos e indios y casi todas
terminaron aceptando a blancos. Todo parece indicar que la mayoria de
ellas no eran exactamente cerradas y que si no habia blancos se debia
mas al rechazo inicial de estos que a una prohibicion de aquéllos.
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