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RESUMEN

La Inquisicién postridentina adquirié competencias sobre las proposiciones
por «simple fornicacién» generando asi un importante caudal documental. A pesar
de eso la historiograffa ha tendido a obviarlo. Sin embargo es necesario detenerse
en su estudio para analizar el papel que desempefi6 la Inquisicién dentro de la am-
plia estrategia contrarreformista y en este contexto poder comprender las resisten-
cias y permeabilidades de la sociedad al nuevo modelo de disciplina moral.
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ABSTRACT

The Inquisition acquired jurisdiction over the «proposals of simple fornica-
tion» after the Council of Trent. The historiography has tended to ignore this
important flow of documentation whereas the study of this topic is necessary to
analyse the role played by the Inquisition in the wide Counterreformation strat-
egy in order to understand social resistance and permeability towards the new
pattern of moral discipline.

KEY WORDS: Inquisition. Counterreformation, Confessionalization, Social Dis-
cipline, History of Sexuality, Social control, Manuals of confes-
sion, Simple fornication, Popular Morals, History of Mentality.

Han pasado més de noventa afios desde que Henry Ch. Lea escribiera A
History of the Inquisition of Spain (Nueva York, 1906-1907) y muchas de sus
conclusiones han permanecido vigentes hasta hace no demasiado tiempo. Este
es el caso de los llamados delitos «menores»! normalmente englobados en la
categoria genérica de proposiciones:

«progresivamente bajo la denominacién general de ‘Proposiciones’ [la Inquisicién]
desarrollé un extenso campo de accién, que hacia el fin llegé a constituir su principal
funcién. [...] Por tanto, desde cualquier punto de vista, las diversas faltas agrupadas bajo
el término general de ‘Proposiciones’ en modo alguno fueron el menos importante de los
objetivos de la actividad inquisitorial».

En contra de lo que pudiera deducirse de esta afirmacién, despacho el asun-
to en unas pocas pdginas. Esto no hubiera tenido mayor relevancia si no fuera
porque la historiografia posterior apenas ha prestado mayor atencién al tema,
limitdndose précticamente a aceptar y reproducir casi de forma literal las con-
clusiones de Lea2. Este es precisamente el caso de las proposiciones por sim-
ple fornicacion:

I «La utilizacién de las fuentes documentales de manera parcial o acritica puede conducir, en-
tre otros errores, [...] a deformar la imagen del Santo Oficio amplificando los delitos mayores y las
penas mds duras, al tiempo que se minusvaloran los delitos menores y las formas menos cruentas de
represion», advierte acertadamente Francisco Fajardo Spinola, «La actividad procesal del Santo Ofi-
cio. Algunas consideraciones sobre su estudio» en Manuscrits, n° 17, 1999, pp. 97-117 (p. 110); algu-
nas reflexiones adicionales sobre la importancia de estas causas «menores» en Jean-Pierre Dedieu,
«The Inquisition and Popular Culture in New Castile» en Setephen Haliczer (ed.), Inquisition and
Society in Early Modern Europe, Londres, 1987, pp. 129-146.

2 Un ejemplo de este desinterés podemos encontrarlo, 83 afios después de la obra de H. Ch. Lea,
en la monografia de S. Haliczer Inquisition and Society in the Kingdom of Valencia (1478-1834),
Berkeley, 1990, p. 299, donde, después de remarcar su importancia para el desarrollo postridentino
del tribunal, dedica un solo parrafo a la cuestién de la simple fornicacion, repitiendo argumentos ya
conocidos. Pero esto es solo un ejemplo significativo de una larga lista.
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«Aunque los te6logos sostenian que esta afirmacion en si misma era ya pecado mor-
tal, nada habia en ella realmente con sabor a herejia y su conocimiento por la Inquisicién
fue una arbitraria e injustificada extensién de su jurisdiccién»3.

Desde entonces se ha escrito mucho sobre la Inquisicién pero esa afirma-
cién no fue matizada hasta que J.P. Dedieu demostr6 la conexién entre las
directrices contrarreformistas y la persecucién inquisitorial de los delitos de
estados, bigamia y simple fornicacién dentro de la campafia postridentina en
defensa del sacramento del matrimonio, descartando asi la «arbitrariedad in-
justificada» a la que aludia H. Ch. Lea. Por su parte J. Contreras quiso ir un
poco mas alld al tratar de explicar el origen y las causas de esta cuestion. Pese
a todo y aunque sigue insistiéndose en la presunta importancia de las proposi-
ciones, son muy escasos los estudios sobre las numerosas causas incoadas por
simple fornicacion, todavia sistematicamente obviadas.* Por tanto es necesario
prestar mds atencién a este asunto analizando sobre el terreno las circunstan-
cias de los procesos: los testigos y los acusados, los temas que tratan y en qué
términos, sus propias justificaciones, sus resistencias y permeabilidades. De
este modo podremos situar el problema de la simple fornicacién en su propio
contexto, mucho mds amplio que el estrictamente inquisitorial, para adentrar-
nos en el mundo de las relaciones de pareja, el matrimonio, la sexualidad y la
moral durante los «tiempos recios» de la Contrarreforma. El presente articulo
pretende cubrir de algiin modo esta laguna’.

3 Henry Ch. LEA, A History of the Inquisition of Spain, Nueva York, 1906-1907 (edicién espa-
fiola: Historia de la Inquisicion espafiola, Madrid, 1983, pp. 521 y 528).

4 Por supuesto no es este el primer trabajo sobre el tema, por lo menos cuatro articulos lo tratan
especificamente: J. M. GARCIA DE FUENTES, «Inquisicién y sexualidad en el Reino de Granada en el
siglo XVI» en Chronica Nova, 13, 1982, pp. 207-229; José Cobos RUIZ DE ADANA, «Sexualidad e
Inquisicién en Cérdoba a fines del siglo XVI (1577-1595)» en Axerquia, 2, 1981, pp. 174-194; M.*A.
HERNANDEZ y I.M.* Teston, «La sexualidad prohibida y el Tribunal de la Inquisicién de Llerena» en
Revista de estudios extremeiios, vol. 44, n° 3, 1988, pp. 623-660; Stuart B. SCHWARTZ, «Pecar en las
colonias. Mentalidades populares, Inquisicién y actitudes hacia la fornicacién simple en Espaiia,
Portugal y las colonias americanas» en Cuadernos de Historia Moderna, 18, 1997, pp. 51-67. Mucho
mds importante es el articulo del citado Jean-Pierre Dedieu, «Le modele sexuel: la défense du mariage
chrétien» en Bartolomé Bennassar, L’Inquisition Espagnole, Paris, 1979, pp. 313-338 y también el capi-
tulo dedicado a este aspecto en Jaime Contreras, EI Santo Oficio de la Inquisicion en Galicia, Madrid,
1982, p. 627 y ss. Algunas reflexiones generales sobre el tema en M®. Helena Sanchez Ortega, «Un
sondeo en la historia de la sexualidad sobre fuentes inquisitoriales» en J. PEREZ VILLANUEVA (dir.), La
Inquisicion espariola: nueva vision, nuevos horizontes, Madrid, 1980, pp. 917-930. Practicamente todas
las monografias dedican un breve apartado al respecto de un modo més descriptivo que analitico.

5 Todas las citas documentales de este trabajo estdn tomadas de las causas inquisitoriales por
proposiciones escandalosas y por simple fornicacién correspondientes a la jurisdiccion del tribunal de
Logrofio entre los afios 1577 y 1620: Archivo Histérico Nacional, Inquisicién, Relaciones de Causas,
libs. 833-836. Por otra parte, esta documentacién se complementa con la informacién obtenida de los
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728 FERNANDO CHAVARRIA MUGICA

En la era confesional, el establecimiento de dogmas firmes y sacramentos
bien definidos no sélo planteaba dilemas teolégicos. Las resoluciones espiri-
tuales iban necesariamente acompafiadas de medidas materiales concretas que
aseguraran de un modo u otro su viabilidad. La Iglesia tridentina, perfectamen-
te consciente del estado de las cosas, plante6 una estrategia de reforma profun-
da a varios niveles: respeto a lo sagrado y defensa del dogma como base del
orden trascendente; refuerzo de los principios de autoridad y jerarquia, propios
del orden eclesidstico; ademads del restablecimiento de un orden moral. Queda-
ba claro que el adoctrinamiento del cuerpo general de fieles en los principios
fundamentales de la fe asf como la inculcacién de un modelo renovado de mo-
ralidad constitufan una necesidad perentoria a la que era imposible renunciar a
pesar de todas las dificultades®. M4s atn en cuestiones tan resbaladizas como
la simple fornicacion.

Segin explica el Dr. Martin Carrillo en su Memorial de Confessores (1602)
«la fornicacion, propiamente es el acceso y cépula de un soltero con soltera,
aunque algunas veces en nombre de fornicacion, se entienda todo acto libidi-
noso»’. Queda claro que aunque se refiera especificamente a las relaciones
sexuales entre hombre y mujer libres de todo vinculo (afinidad, familiaridad,
voto, etc.), este pecado se extiende de hecho a aspectos que no solo afectan a la
copula sino también a otros actos, asi como a las palabras y a los pensamientos?.

siguientes manuales de confesores y tratados de teologia moral procedentes de los fondos de la Biblio-
teca del Seminario Diocesano de Pamplona: Martin de Azpilicueta, Manual de confessores y peniten-
tes, que clara y brevemente contiene, la universal y particular decisién de quasi todas las dudas, que
en las confesiones suelen ocurrir de los pecados, absoluciones, restituciones, censuras & irregulari-
dades, 1556; Bartolomé de Medina, Breve instruccion o como se ha de administrar el sacramento de
la penitencia dividida en dos libros, Pamplona, 1581; Manuel Rodriguez Lusitano, Summa de casos
de consciencia con advertencias muy provechosas para confessores con un orden iudicial a la postre,
en la qual se resuelve lo mas ordinario de todas las materias morales, Barcelona, 1596; Martin Carri-
llo, Memorial de confessores en el qual se refieren exemplos y lugares de la sagrada scriptura y de
doctores: contra quales quiere vicios y pecados, y remedios contra ellos, Barcelona, 1602; Martin de
Torrecilla, Suma llamada nueva recopilacion y practica del fuero interior, utilisima para confesores 'y
Denitentes, con varias resoluciones de casi innumerables casos de conciencia, 1606; Enrique de Villa-
lobos, Manual de confessores compuesto por el lector de Theologia, jubilado, de San Francisco el
Real de Salamanca, Madrid, 1687; Anselmo G6émez, El perfecto examen de confessores matritense,
Madrid, 1676; Jaime de Corella, Suma de la Theologia moral, su materia, los tratados mas principa-
les o casos de conciencia, Madrid, 1687; id., Practica de el confessonario y explicacion de las 65
proposiciones condenadas por la santidad de N.S.P. Inocencio XI, Zaragoza, 1688.

6 Cémo no ser consciente de las dificultades si la experiencia préactica ante los penitentes ense-
fiaba a los confesores que «se trataba de personas con vicios y virtudes mezclados, unas arrepentidas,
otras dubitativas, otras medio simuladoras, otras habituadas a desviaciones particulares», en Julio
Caro Baroja, Las formas complejas de la vida religiosa (Siglos XVI y XVII), Madrid, 1985, p. 542.

7 MARTIN CARRILLO, op. cit., capitulo X.

8 Jaime de Corella sefiala, por ejemplo: «La delectacion del objeto lascivo, aun bajo la condi-
cion que le puede quitar la malicia no es licita; v.g.a. Al soltero no es licito deleitarse en la copula,
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No hay duda sobre la consideracién pecaminosa de la fornicacién puesto que
atenta contra el sexto mandamiento de la ley de Dios y participar del tercer
vicio capital, que es la lujuria. Por si acaso, Manuel Rodriguez Lusitano se
encarga de precisar ademdas que «estd prohibida por el derecho divino, natural
y positivo»°. Hasta aqui todo parece muy claro; la realidad sin embargo estaba
muy alejada del ideal. Los propios confesores a través de los manuales recono-
cen que «este vicio es el que mds dario hace en el mundo por ser mds universal
en él la pelea y mds rara la victoria»'0. Las relaciones de causas de la Inquisi-
cién nos ofrecen también una multitud de referencias que hacen pensar en la
extension de este tipo de actitudes, como asi lo atestiguan los mds de 300 casos
registrados en el tribunal inquisitorial de Logrofio en el periodo més virulento,
comprendido entre los afios 1570 y 1620. Lo mismo ocurre en otros territorios
peninsulares por las mismas fechas,!! tanto es asi que algunos autores hablan
para esta época de cierta «liberalidad en el otorgamiento» aceptada en comu-
nidades rurales en general «sin excesivas connotaciones disfuncionales»'?.
Estas afirmaciones suscitan inmediatamente algunas preguntas de no fécil res-
puesta: ;existié realmente tal «liberalidad? ;Qué alcance tuvo? ;Hay alguna
razén que la explique? Pero no podemos adentrarnos en estas cuestiones si

bajo la condicion de si estuviera casado: ni a la viuda es licito deleitarse de la cépula pasada, pre-
tendida bajo la condicién del matrimonio pretérito», op. cit., Suma de la Theologia moral..., p. 315.

9 Manuel RODRIGUEZ LUSITANO, op. cit., fol. 494.

10 Bartolomé DE MEDINA, op. cit., fol. 169.

11" Para una descripcién de las vicisitudes del tribunal que nos ocupa ver Antonio Bombin Pérez,
La Inquisicion en el Pais Vasco: el tribunal de Logrorio (1570-1610), Bilbao, 1997, y sobre el tribunal
de Calahorra que lo precedi6 ver Ifiaki Reguera, La Inquisicién espariola en el Pais Vasco, San Sebas-
tidn, 1984. Ademas de las ya citadas (ver notas 2 y 4), contamos con multitud de obras de muy diversa
extension e importancia para muchos otros territorios de la Monarquia Hispénica: Ricardo GARCIA
CARCEL, Herejia y sociedad en el siglo XVI. La Inquisicién en Valencia (1530-1609); Maria PALA-
CIOS ALCALDE, «La Inquisicién en Ecija» en Espacio, Tiempo y Forma. Historia Moderna, 4, 1991,
pp.451-465; Sara T. Nalle, God in La Mancha. Religious reform and the people of Cuenca, 1500-
1600, Baltimore, 1992, obra especialmente interesante al analizar en conjunto el impacto de la Contra-
rreforma en un territorio especifico; William Monter, La otra Inquisicién (La Inquisicion espariola en
la Corona de Aragdn, Navarra, Pais Vasco y Sicilia), Barcelona, 1992; Juan BLAZQUEZ MIGUEL, La
Inquisicion en Catalufia, Toledo, 1990; Flora GARCIA IVARS, La represion en el tribunal Inquisitorial
de Granada, 1550-1819, Madrid, 1991. Otros estudios relacionados: Isidro DUBERT, «Los comporta-
mientos sexuales premaritales en la sociedad gallega del Antiguo Régimen» en Studia Historica (His-
toria Moderna), IX, 1991, pp. 117-142; Juncal CAMPO GUINEA, Comportamientos matrimoniales en Nava-
rra (siglos XVI-XVII), Pamplona, 1998; M.* Angeles HERNANDEZ BERMEJO, La familia extremefia en los
tiempos modernos, Badajoz, 1990; Angel RODRIGUEZ SANCHEZ, «Un proceso sin sentencia. Acusado y
acusadores en la di6cesis de Coria en 1591» en Espacio, Tiempo y Forma, 4, 1989, pp. 501-550; Rafael
CARRASCO, «Herejfa y sexualidad en el Siglo de Oro (Tristes sodomitas valencianos)», en Los cuadernos
del Norte, 6/34, 1985, pp. 62-72; Francisco VAZQUEZ GARCIA, «Historia de la sexualidad en Espafia: pro-
blemas metodolégicos y estado de la cuestién» en Hispania, LVI/3, n° 194, 1996, pp. 1007-1035.

12 Jaime CONTRERAS, op. cit., El Santo Oficio..., p. 628.
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730 FERNANDO CHAVARRIA MUGICA

antes no nos planteamos porqué se prestd a este fendmeno tan especial aten-
cion precisamente en aquel momento.

El problema era mas complejo de lo que a simple vista pudiera parecer. La
preocupacién principal era que ese comportamiento no sélo se habia converti-
do en costumbre para un amplio sector de la poblacién sino que ademds habia
trascendido al terreno de las creencias. Domingo de Padrones fue acusado ante
el tribunal del Santo Oficio de Logrofio porque «trabajando en una heredad
con otras personas y diciéndole una dellas que el reo debia de haber estado
teniendo cuenta con alguna moza, el dicho reo respondio y dijo ‘jPues qué!, si
me lo da no es pecado’, y diciéndole era pecado y muy grande volvié a decir
que no era mortal sino venial», teniendo que salir al auto celebrado en Logro-
fio en 1584. Ese mismo afio también tuvo que salir Diego de Ojeda por decir
que «no era pecado tener que hacer con cierta moza que vio en el campo».
Los abundantisimos ejemplos registrados siguen en lineas generales este plan-
teamiento, aunque existen algunas variantes. Pasamos por tanto al delicado
mundo de las palabras, las opiniones y las creencias. El fendmeno de las pro-
posiciones por simple fornicacién trascendia los limites de la intimidad moral
para convertirse ademds en un problema social.

Es aqui donde surge el peligro de escdndalo. Propiamente hablando este
término se referia a la accién de incitar al pecado ya sea directa o indirecta-
mente, es decir, proponiendo a otro cometer un pecado o cometerlo uno mismo
de forma que otros pudieran tomar mal ejemplo:

«Siguese también de lo dicho, que cuando juntamente con el pecado hubo escéndalo,
estd obligado el penitente a confesar aquella circunstancia, porque agrava mucho el pe-
cado», ya que puede ocurrir que al pecar «los siibditos tomasen ocasién para hacer otro
tanto»13,

Pero sin duda alguna lo que més desazén causa es la induccién publica y
explicita a cometer un pecado, no movido por el placer o el beneficio sino bus-
cando la «ruina espiritual» del pr6jimo'4. La represion de este tipo de manifes-
taciones es la principal labor de la Inquisicién. Aun hay mds, el celo ha de
guardarse siempre y en toda circunstancia «porque no solamente del pecado,
pero aun de lo que comiinmente parece como tal, nos hemos de guardar.»'3

13 Bartolomé DE MEDINA, op. cit., fol. 18.
14 Anselmo GOMEZ, op. cit., fol. 85.
15 Martin DE AZPILICUETA, op. cit., fol. 16.
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No basta ser buen cristiano, también hay que parecerlo. La ambigiiedad no
podia tolerarse en la era confesional'.

En el caso del pecado de simple fornicacion estaba en juego la defensa del
sacramento del matrimonio, asentado sobre los siguientes principios basicos:
indisolubilidad, monogamia, prohibicién terminante de cualquier tipo de rela-
cién sexual extraconyugal y la consideracion de la castidad como un estado
superior al matrimonial en dignidad y perfeccién. Estos principios no eran
nuevos pero es ahora cuando quedan establecidos mediante un conjunto de
précticas concretas. Someterse a esta disciplina significaba estar integrado en
la ortodoxia confesional y lo contrario, estar excluido, con todo lo que eso
conllevaba. Cualquier opinién que los contraviniera directa o indirectamente
estaria negando el sacramento y, por lo tanto, uno de los pilares fundamentales
de la Iglesia catdlica tridentina. Es decir, mantener una opinién o creencia des-
viada hacfa que un fiel pasara de ser tolerado como pecador a ser perseguido
como hereje. Desde este punto de vista, como bien sefial6 Dedieu, puede ex-
plicarse la intervencion de la Inquisicién en este tipo de materias (bigamia,
simple fornicacion y las desviaciones sexuales) y en otras que pudiesen atentar
contra los principios sobre los que se apoyaban otros sacramentos (de ahi la
persecucidén de delitos como el de estados o blasfemias). Siguiendo este razo-
namiento, las Cartas Acordadas del 20 de noviembre de 1573 y 1574 ordena-
ban incluir la simple fornicacion entre los delitos enumerados en el edicto de fe,
aplicando asi el mismo procedimiento que contra cualquier proposicién heréti-
ca.!” Lo que demuestra la voluntad explicita de perseguir estas actitudes!s.

16 Ricardo Garcia Cércel define confesion de esta manera: «la unidad corporativa y gregaria de
fieles, una doctrina asumida dogmdticamente con su cédigo de normas estandarizadas y la funcion
publica del hecho religioso (el compromiso de la definicion, la ecuacion ser-parecer ser)», y discipli-
na: «la declaracion de obediencia presta, automdtica e incondicional al credo doctrinario, vinculada
a la unidad confesional», en «De la Reforma Protestante a la Reforma Catélica. Reflexiones sobre
una transicién» en Manuscrits, n°16, 1998, pp. 39-63. Ambas definiciones han sido tomadas, como el
propio autor admite, de la historiograffa alemana, principalmente Schilling, Oestreich y Reinhard,
detras de los cuales puede percibirse la decisiva influencia de los estudios sociolégicos de Max Weber y
Norbert Elias. Para un balance del debate alrededor de los conceptos de confesionalizacion y disciplina
social vid. Wolfgang REINHARD, «Disciplinamento sociale, confessionalizzazione. Un discorso storio-
grafico» y Heinz SCHILLING, «Chiese confessionali e disciplinamento sociale. Un bilancio provvisorio
della ricerca storica», ambos en P. Prodi (ed.), Disciplina dell’anima, disciplina del corpo, disciplina
delle societa tra medioevo ed eta moderna, Bolonia, 1994, pp. 101-123 y pp. 125-160, respectivamente;
un buen estado de la cuestion en espaiiol: Federico PALOMO, «‘Disciplina christina’ Apuntes historiogra-
ficos en torno a la disciplina y el disciplinamiento social como categorias de la historia religiosa de la alta
edad moderna», en Cuadernos de Historia Moderna, n° 18, 1997, pp. 119-136.

17 Jean-Pierre DEDIEU, op. cit., p. 327.

18 Extracto de la Carta Acordada del 2 de octubre de 1574 (A.H.N. Inquisicién, libro 497, Acor-
dada 96, folio 159): «En vista de las relaciones que vienen al Consejo de causas despachadas en
autos de fe, se entiende de la mucha frecuencia que hay en el delito de decir que la simple fornicacién
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De este modo el Santo Oficio ya no se preocupard tinicamente de la herejia
formal definida, sino de las ideas y actitudes que pudieran llegar a sustentarla.
Estas prevenciones iban encaminadas a evitar la posibilidad misma de que ésta
pudiera arraigar, atacando la raiz del problema'®. Es cierto que esta medida era
teolégicamente muy rigurosa, sin embargo, y pese a la polémica «probabilis-
ta»?0, los confesores no dudaron en calificar esta opinién como herejia: «si un
soltero tiene que ver con soltera esta se llama simple fornicacion, y es pecado
contra derecho natural: y quien dice lo contrario es hereje»?!.

La eficacia de la campafia reformadora iba a depender de los distintos mé-
todos que habrian de utilizarse para erradicar pricticas arraigadas e inculcar
una nueva actitud hacia el matrimonio, la moral y la sexualidad. La Iglesia
contard en este caso con dos instrumentos excepcionales para llevar a efecto
tan delicada tarea: Inquisicién y confesion, actuando en mutua connivencia
con una sintesis de métodos coercitivos y persuasivos. Esta relacién no es des-
de luego casual. Tiene su origen en la bula que el 5 de enero de 1559 otorgaba
al Gran Inquisidor espafiol Valdés el poder de absolver los pecados de herejia,
hasta entonces reservado a los obispos. De este modo lo primero que los con-
fesores tenfan que preguntar a los penitentes era si habian cometido delitos
pertinentes a la Inquisicién o si posefan informacién til para ésta; en caso
afirmativo el confesor debia remitirlo al tribunal de la fe para obtener la abso-

no es pecado. Se ha hecho diligencia para entender si los dichos delincuentes tienen error en el en-
tendimiento. Parece que en todos hay delincuencia y los mds se fundan en la permision de las mujeres
publicas y [...] para remediarlo este afio publiquen edictos particulares en todos los lugares de ese
distrito como que este delito es herejia condenado por la Santa Iglesia y que los que la dijesen, creye-
sen o tuviesen, serdn castigados como herejes» citada por Flora GARCIA IVARS, op. cit. p. 43.

19 Para un ejemplo de cémo ciertas actitudes populares podian terminar convergiendo con ideas
heréticas formales ver John MARTIN, «Popular Culture and the Shaping of Popular Heresy in Renais-
sance Venice» en S. HALICZER (ed.), op. cit., pp. 115-128.

20 La agria polémica probabilista, reflejada en los manuales de confesores que proliferan en este
periodo, es una prueba de que la confusién doctrinal de entonces no sélo afectaba a los fieles incultos.
Fray Anselmo G6mez regafiaré a otro doctor contemporéneo porque su opinién «no es doctrina que se
pueda practicar en el confesionario, ni enseriar el dia de hoy» y un poco antes comenta al respecto
que «aunque en otras materias, y aun en ésta, especulativamente se pueda discurrir asi [...] este
discurso es bueno para la Cathedra, donde se hacen intenciones Légicas, y se prescinden formalida-
des metaphisicas», op. cit., fol. 126 y 127. Sobre manuales de confesores vid. Arturo MORGADO,
«Pecado y confesién en la Espafia Moderna. Los manuales de confesores» en Trocadero, 8-9, 1996-
1997, pp. 119-148; sobre la historia y desarrollo de la teologia moral vid. John MAHONEY, The Ma-
king of Moral Theology, Oxford, 1981; sobre los origenes y lineas fundamentales de la polémica entre
«probabilismo» y «rigorismo» vid. Julio CARO BAROJA, op. cit., pp. 535-586; sobre la influencia y
desarrollo de la casuistica en el protestantismo y catolicismo vid. Jean DELUMEAU, «Prescription and
Reality» y John Bossy, «Moral arithmetic: Seven sins into ten Commandments» ambos en Edmund
Leites (ed.), Conscience and Casuistry in Early Modern Europe, Cambridge-Paris, 1988, pp. 134-158
y pp. 214-234, respectivamente.

21 Bartolomé DE MEDINA, op. cit., fol. 95.
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lucién?2. La simbiosis entre el confesionario y el Santo Oficio quedaba ofi-
cialmente instituida. La confesién, practicada regularmente, se convertia asi en
algo mds que el sacramento de la penitencia; aliado con la Inquisicién, era
ahora un formidable instrumento de control social. Este mecanismo, como
veremos, serd como la punta de lanza de la reforma moral tridentina.

La base que fundamentard esta nueva forma de religiosidad serd la préctica
explicita y frecuente de los sacramentos, el respeto hacia ellos y la subordina-
cién a la Iglesia como unica garante de la pureza de la fe. Todos los fieles de-
bian someterse a partir de entonces a esta disciplina sacramental, no s6lo para
participar de la gracia divina sino para demostrar precisamente su «catolici-
dad», y por tanto su lealtad a la Iglesia de Roma y en segunda instancia a la
Monarquia Cat6lica. La amenaza protestante era grave, aunque mds en Italia
que en Espafia, por eso era necesario que los laicos manifestasen su fidelidad a
la estructura eclesidstica de un modo explicito, es decir, controlable?’. De este
modo comprobamos que detrds de una moral relajada mds o menos extendida
y una mayor o menor ignorancia doctrinal subyacen otras razones que explican
el interés de la Iglesia en este tema durante el dltimo tercio del siglo XVI.

En ciertos casos se llega aun mads lejos. El tribunal de la Inquisicién no du-
dard en relacionar esta creencia con el luteranismo, algo que cuando menos
resulta chocante. La proposicion de Joan Pérez, que consideraba que no habia
pecado en la cépula carnal con viuda o soltera pagada y por tanto no era nece-
sario confesarlo, fue calificada como «herética lutherana», por lo que fue con-
denado a salir al auto, abjuracién de levi y una multa de 20 ducados. Este caso
contrasta con el de Luis Huillo. El tal Luis era un sastre, vecino de Logrofio
pero nacido en Borgofia. Fue acusado en 1584 porque solia bailar y cantar en
lengua francesa burlas contra curas y frailes, diciendo que estos se podian ca-
sar y que no era pecado «tener conversacion carnal un hombre con una mujer
mundana.» En las audiencias que se tuvieron confesé todo lo testificado y de-
claré ser protestante, reafirmandose en su posicion. La pena es facil de imagi-
nar: salida al auto, confiscacidn de bienes y relajacion en persona «por la secta
de luthero.» Los dos casos son muy distintos entre si. Si bien es obvio que
Luis Huillo no fue ejecutado por defender la simple fornicacién ;seria posible
establecer algtin tipo de relacién?, ;Cudl era la base real que justificaba la cali-
ficacién de ciertas proposiciones por simple fornicacién como luteranas?

22 Adriano PROSPERI, «Notas sobre Inquisicién» en Manuscrits, n° 17, 1999, pp. 31-37; del mis-
mo autor vid. ADRIANO PROSPERI, Tribunali..., op. cit. donde estudia profusamente la relacién entre
confesion, Inquisicion y actividad misional como estrategia de la Reforma Catdlica de lucha contra la
herejia y de control social para el caso de Italia.

23 Adriano PROSPERI, Tribunali della coscienza (inquisitori, confessori, missionari), Turin,

1996, p. 275.
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A la vista de los testimonios de los Reformadores protestantes no tiene sen-
tido afirmar una posible relacién entre sus criticas o sus doctrinas y la extendi-
da creencia de la inocuidad moral de la simple fornicacién?. De hecho sus
propagandistas establecieron la misma correlacién respecto de los catélicos:
papismo = corrupcién. En un principio el protestantismo asumird una actitud
moral mucho més rigida y radical (conceptual y practicamente) en compara-
cién con el catolicismo. Desde este punto de vista «el fornicador protestante
no podia comprar una salida a su culpabilidad por medio de la penitencia, la
absolucion del cura después de la confesion no tenia significado alguno. Ma-
ria Magdalena era solo una leyenda catélica carente de autenticidad en las
escrituras. La mujer caida era un agente del demonio y la mancebia piiblica
una marca de la sociedad impia»>. Dicho y hecho, en la medida en que a
principios del siglo XVI diferentes estados adoptaron como propia la confe-
sién protestante se inicié una campafia de persecucioén contra la prostitucion y
se procedid al cierre de los burdeles publicos, aunque solo en Holanda y Gine-
bra se perseguird la fornicacién como un delito criminal?®. Algo muy distinto

24 «;jCuidense pues todos del adulterio y de la fornicacion! ;No toleraremos en nuestro medio ta-
les pecados!» exhortard Martin Lutero en su sermén sobre «La agradecida estimacién del estado
matrimonial» (8 de enero de 1531) en Obras completas de Martin Lutero, Buenos Aires, 1983, tomo
IX, p. 386.

25 QOlwen HUFTON, The Prospect before Her (vol. I, 1500-1800), Nueva York, 1996, p. 309 (tra-
ducido del inglés).

26 En toda Europa occidental se percibe un creciente interés por el control de la moral piblica, el
matrimonio y la sexualidad, patente a partir del siglo X VI, tanto en el 4mbito catélico como protestan-
te, aunque manifestado de diverso modo. Una muestra de ello la dan historiadores como Jean-Louis
FLANDRIN, Le sexe et I’Occident (Evolution des attitudes et des comportements), Paris, 1981 o
Lawrence Stone, Family, Sex and Marriage in England, 1500-1800, Londres, 1977, opiniones de las
que se hace eco Martin INGRAM, «The Reform of Popular Culture? Sex and Marriage in early modern
England» en Barry Reay (ed.), Popular Culture in Seventeenth-century England, Londres, 1988, pp.
129-165. Las mismas ideas sostiene Carol KAZMIERCZAK MANZIONE, «Sex in Tudor London: Abu-
sing their bodies with each other» en Jaqueline MURRAY y Konrad EISENBICHLER (eds.), Desire and
Discipline: Sex and sexuality in the Premodern West, Toronto, 1996, sefialando que las autoridades
londinenses se esforzaron por controlar y limitar la sexualidad mucho antes de la Guerra Civil inglesa
y la revolucién puritana. Sobre Inglaterra también vid. Martin Ingram, Church Courts, Sex and Ma-
rriage in England (1570-1640), Cambridge, 1988. En otras 4dreas de Europa como Alemania hay que
retroceder hasta la época de la Reforma para estudiar el origen de este ansia de control de la moral
publica, vid. Lyndal ROPER, The Holy Household: women and morals in Reformation Augsburg,
Oxford, 1989; id., «’'The common man’, ‘the common good’, ¢ common women’: gender and meaning
in the German Reformation commune» en Social History, 12-1, 1987, pp. 1-22; Ulinka RUBLACK,
The crimes of Women in Early modern Germany, Oxford, 1999; Thomas Robisheaux, «Peasants and
pastors: rural youth control and the Reformation in Hohenlohe, 1540-1680» en Social History, 6,
1981, pp. 281-300. Para el caso francés vid. Jacques SOLE, L’amour en occident a I’epoque moderne,
Paris, 1976; Jean-Louis FLANDRIN, Les amours paysannes (XVle-XIXe siecle), Paris, 1975; R. Mu-
CHEMBLED, Culture populaire et culture des élites dans la France moderne (Xve-XVllle siecles):
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de la tibieza que en este aspecto y por aquel tiempo mostraba el mundo cat6li-
co en general. El dnico punto de disensién realmente serio entre ortodoxia y
herejia a este respecto era la defensa de un nuevo concepto de matrimonio
situado en un nivel de dignidad mayor que el del sacerdocio (aunque negando
su cardcter sacramental), convirtiéndose por tanto en un estado universalmente
deseable, incluso para el estamento religioso. Los panfletistas protestantes
criticardn duramente el celibato clerical, denunciando al mismo tiempo la
hipocresia de la Iglesia al tolerar prostibulos y concubinas. Més aun, contra las
criticas a la vida matrimonial argiiirdn que no eran nada mas que excusas y
falsos miedos para rehuir la responsabilidad de imponerse una autodisciplina a
través del matrimonio monogamico?’.

De cualquier modo, parece ser que en este aspecto la explicacién no seria
tanto doctrinal como de tipo sociolégico. El mundo catélico, como lo hari el
protestante en sus diversas variantes, creard un «modelo cultural»?® apoyando-
se en la nueva concepcién de la religién, que de hecho afectard a todos los
4dmbitos de la sociedad. La identificacién con este modelo se creard no sélo
basdndose en una nueva visién de si mismos sino sobre todo en contraposicién
a otro colectivo. La atribucién de caracteres disfuncionales de indole moral
vendria no s6lo a definir al «otro» (la «herejia lutherana») sino que al mismo
tiempo reforzarfa la posicién propia (la ortodoxia tridentina). El resultado es
una polarizacién de ambas sociedades percibidas entre si como antagénicas
pese a que, en la practica, sus actitudes sobre este aspecto tiendan a confluir
con el tiempo?.

(Pero quién era ese fornicador que se presentaba en el confesionario y
comparecia ante la Inquisicién? Si hablamos de la mayor proporcién de casos
el tipico «simple fornicador», el que defendia dichas creencias, podria respon-
der al siguiente perfil: hombre soltero, campesino rustico, cristiano viejo de
unos 30 afios. Aun sin rechazar lo anterior, que no es mas que una evidencia

essai, Parfs, 1979; Raymond A. MENTZER, «Morals and Moral Regulation in Protestant France» en
Journal of Interdisciplinary History, XXXI:1, verano, 2000, pp. 1-20. La vestimenta, el mobiliario y el
espacio doméstico también podian ser instrumentos de autocontrol moral: Olivier CHRISTIN, «Legon
de choses» en Actes de la recherche en sciences sociales, n°128, 1999, pp. 80-90. Desde una perspec-
tiva tedrica es ineludible citar el ensayo clasico de Michel FOUCAULT, Histoire de la sexualité. I. La
volonté de savoir, Paris, 1976.

27 Steven OZMENT, When Fathers Ruled, Cambridge (Mass. EE.UU) - Londres, 1983, pp. 4-7.

28 E] término ha sido tomado de Jaime CONTRERAS, Aspectos metodoldgicos y tedricos para el
estudio de la religiosidad popular, ponencia presentada en el Departamento de Historia de la Univer-
sidad de Navarra, 1999 (inédito).

29 Sobre la definicién de identidades nacionales-religiosas por «oposicién» vid. Tony CLAYDON
e Ian MCBRIDE, «The trials of the chosen people: recent interpretations of protestantism and national
identity in Britain and Ireland» asi como el resto de trabajos incluidos en idem (eds.), Protestantism
and National Identity (Britain and Ireland, c.1650-c.1850), Cambridge, 1998, pp. 3-29.

Actitudes religiosas en la Edad Moderna
Hispania Sacra 53 (2001)

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://hispaniasacra.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons 3.0 Espafia (by-nc)



736 FERNANDO CHAVARRIA MUGICA

obvia, no podemos ignorar otros muchos casos que si bien son menos abundan-
tes no por ello son marginales y, en cualquier caso, resultan muy significativos.

Algunos historiadores han sefialado respecto a otros territorios la marcada
ruralidad o la vida desarraigada como rasgos caracteristicos de los encausados
por simple fornicacién. Pero el andlisis de la documentacién correspondiente
al tribunal de Logrofio nos permite ofrecer una visién mucho méas matizada.
Por una parte es cierto que abundan los casos de personas relacionadas con
actividades profesionales eminentemente rurales: labradores, jornaleros y pas-
tores. Un ejemplo tipico podria ser el de Lorenzo de Morras, labrador de 22
afios, vecino de la villa de Los Arcos, el cual «tratando de cosas de mujeres
dijo que no era pecado tener que hacer con una mujer». Sin embargo, un
examen mds detenido nos muestra que este tipo de casos no llega ni al 50% del
total de causas en las que se especifica el oficio del reo. Asi encontramos una
variedad de actividades notable: bordadores, pafieros, zapateros, estudiantes,
arrieros, soldados, clérigos, escribanos, molineros e incluso un verdugo. Si a
esto afiadimos que aproximadamente un 15% de los encausados vivian en ciu-
dades (Logrofio, Tudela, Pamplona, Vitoria...) y un 25% en villas de cierta
importancia (Bilbao, Alfaro, Santander...), podemos por lo menos poner en
duda la eminente ruralidad de este fenémeno.

Por otra parte, podemos comparar todos estos datos con los correspondien-
tes al nivel de riqueza e integracién de los encausados en su localidad. Una
mayoria aplastante estd avecindada en la localidad en la que reside dentro de la
jurisdiccién del tribunal de la Inquisicién de Logrofio. Una minoria proviene
de otras partes de Espafia o del extranjero pero la mayor parte de ellos reside
de forma estable en una villa o ciudad relevante. También son minoritarias las
ocupaciones itinerantes o inestables: soldados, arrieros y algin clérigo desca-
rriado y aun dentro de estos grupos la situacion no es uniforme. Del portugués
Gonzalo Lépez se dice en la Relacién de Causas de 1594-1595 que «anda va-
gante», siendo el unico caso de este tipo registrado para todo el periodo. Exa-
minando las penas pecuniarias®' impuestas por el tribunal encontramos una
variedad notable de situaciones: desde los 300 ducados que tuvo que pagar el
hidalgo Juan Garcfia, vecino de Maifieru, en 1588 hasta los 4 del calcetero Juan
de Miranda, vecino de Estella, en 1590. Pero dentro de un mismo estrato en-
contramos también importantes diferencias. El labrador Miguel Merino por

30 «Hombres risticos, labradores ignorantes, mundo rural en general; éste parece ser el entorno
sociolégico donde la simple fornicacion apenas despierta escripulos colectivos» dird Contreras para
el caso de Galicia, op. cit., El Santo Oficio..., p. 629, para el caso de Toledo Dedieu dird «Au lance-
ment de la campagne, les coupables apparaissent en bonne partie comme des marginaux: un tiers
d’étrangers, trois quarts de migrants...» , op. cit., p. 329.

31 Presentes casi en el 30% de las sentencias.
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decir que «tener acceso y copula carnal con mujer piiblica no era pecado» fue
reprendido gravemente, abjuré de levi, oy6 misa como penitente, fue desterra-
do por un afio y tuvo que pagar 1000 maravedies, mientras que el también la-
brador Pedro Carro tuvo que salir al auto de 1586 y pagar 8000 maravedies por
una proposicién muy similar. Las multas variaban a discrecién del tribunal,
registrdndose inicamente 23 casos en los que el reo declara ser manifiestamen-
te pobre y, por tanto, eximido del pago. Por todo ello tampoco podemos esta-
blecer una correlacion directa entre los perseguidos por simple fornicacién y
una situacién de desarraigo o pobreza.

La distribucién espacial resulta menos esclarecedora. Se registran casos en
poblaciones y comarcas de lo méas dispar (costa, interior, llanura, montafia...) y
en todos los casos los patrones de comportamiento son muy similares. No exis-
ten peculiaridades geogréificas en este sentido. Pero su distribucién no es desde
luego uniforme. Un gran nimero de casos se concentra en Logrofio (sede del
tribunal) y su provincia asi como en la Ribera Navarra, Tierra Estella y la 1la-
nada alavesa. Estas comarcas son las mds cercanas a la sede del tribunal y
cuentan con una red mds tupida de familiares y comisarios del Santo Oficio32.
No debemos olvidar que ésta es una de las zonas mds pobladas y dindmicas de
su jurisdiccion durante la época. Otros puntos de actividad que merezcan rese-
fiarse son los correspondientes a la zona costera, sobre todo en torno a Bilbao y
San Sebastidn. Los casos se dispersan por todo el territorio y aparecen aqui y
all4d esporddicamente. Esto no puede interpretarse de ningtin modo como una
ignorancia generalizada del asunto, como de hecho nos muestran las intermi-
tentes visitas de los inquisidores a los distritos®3. Es en esos momentos cuando
parece salir a la luz el problema, latente hasta entonces.

Un buen nimero de reos alega ignorancia y rusticidad como posible ate-
nuante ante el tribunal inquisitorial, pero lo cierto es que en muy pocas ocasio-
nes consigue probarse lo suficiente como para ser tenido en cuenta en la sen-
tencia. Asi por ejemplo, Juan de la Torre de 27 afios alegd «ser riistico y de
poca memoria por una herida en la cabeza», pero los testigos lo negaron, por
lo que no se librarfa de salir al auto de 1583, ni de abjurar de levi, ni de los
cien azotes, ni del destierro por un afio, si bien no se le impuso pena pecuniaria
por ser pobre. Parece ser que el tribunal del Santo Oficio de Logrofio se tomé
muy en serio la persecucién de este delito a juzgar por el nimero de casos re-
gistrados y los castigos ejemplares impuestos, principalmente en las tdltimas
décadas del siglo XVI. De hecho la extensién del fenémeno fue percibida por
los propios contemporéneos, afectando de un modo u otro a todos los 4mbitos

32 M.* Angeles CRISTOBAL, «La Inquisicién de Logrofio: una institucién de control social» en
Jaime Contreras (ed.), Inquisicion espafiola, nuevas aproximaciones, Madrid, 1987, pp. 137-140.
33 ibid., pp. 140-142.
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y grupos sociales casi sin excepcién. Martin de Azpilicueta hace el siguiente
comentario a propésito del pecado capital de lujuria:

«De donde se sigue, cuanto (més que los otros) se ha de alejar deste sucio y viscoso
vicio todos los contemplativos (que son clérigos y religiosos) todos los letrados, todos
los gobernadores, capitanes y jueces»34.

Insiste en esto no porque la fornicacién fuera necesariamente méis comin
entre estas personalidades sino porque entre éstas hay mayor «necesidad de
prudencia, sciencia, providencia, consejo, circunspeccion y constancia». Esta
claro que no siempre el comportamiento de autoridades y personalidades con
ciertas responsabilidades era ejemplar y de hecho los pecados de éstos bien
pudieron servir para justificar los propios: Domingo Cuadrillero dijo en N4jera
«que los reyes y grandes sefiores tienen acceso y amistad y duermen carnal-
mente con sus parientas y que en respecto desto él lo habia de hacer». Si esto
se podia decir de reyes y Grandes quién no se burlaria de personajes mas cer-
canos, como hizo Mari Saenz de Eraso al decir que «los mds de los clérigos no
se podian salvar»33.

Otro argumento tépico podria ser el de la edad. Encontramos reos de todas
las edades, desde el canénigo de Vitoria Diego de Esquivel de 85 afios hasta el
sastre Francisco Garrido de 18 y, en todos los casos, las proposiciones son
muy similares. Resulta dificil tipificar la censura de la simple fornicacion co-
mo un asunto concerniente a las capas de poblacién mds joven cuando la hor-
quilla de edad es tan amplia, ya que el 90% de los casos comprende reos entre
17 y 50 afios. Si lo desglosamos en diferentes tramos3¢: casi un 30% de los
casos corresponde a menores de 25 afios, algo mds de un 35% se encontraria
entre los 25 y 35 y un 25% entre los 36 y 50 afios. El nimero de casos regis-
trados correspondientes tanto a adolescentes (menores de 20 afios) como a
ancianos (mayores de 65) es minimo. Aunque se advierte un declive marcado a
partir de los 45 afios, mas acusado a partir de los 50, la cantidad de testimo-
nios, repartidos en tramos de edad en proporciones bastante parecidas, y la
similitud de sus manifestaciones no nos permiten afirmar que la edad sea un

34 Martin DE AZPILICUETA, op. cit., fol. 490.

35 Bromeando con unos vecinos vino a decir «que los mds de los clérigos no se podian salvar»
recordando lo que «en tiempos antiguos un tio suyo clérigo cura y beneficiado en la anteiglesia de
Aranzazu le habia dicho: que se desviasen de los clérigos, porque las amigas de los clérigos no se
podian salvar»; Mari Saenz de Eraso (mujer de Martin de Eraso, vecina de la anteiglesia de Galdica-
no, 60 afios de edad, llamada a una audiencia y despachada sin sentencia, 1620).

36 Tomamos como primer punto de referencia la edad de 25 afios (21 en el caso de las mujeres) si-
guiendo el mismo criterio empleado por el Santo Oficio a la hora de clasificar los testigos por su edad.
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factor determinante, ni siquiera un elemento caracteristico, en los casos de
simple fornicacion.

Algo mds dificil de valorar es el estado civil de los reos, ya que pocas veces
se registra para el siglo XVI, pero podemos encontrar de todo: viudos, casados,
solteros, clérigos... S6lo en el caso de estos dltimos y de las mujeres el estado
se especifica sistemdticamente. Aunque el nimero de encausadas es realmente
bajo, su distribucién por edades, su estado, su ocupacién o la de sus maridos,
su lugar de procedencia asi como el contenido de sus proposiciones vienen a
confirmar, en lineas generales, todo lo dicho hasta ahora. Maria de la Cruz de
Portugalete, moza de 21 afios por casar, fue testificada en 1586 porque «siendo
reprendida porque andaba deshonestamente con un mozo y dormia carnalmente
con él, respondio que no importaba, que ella y él eran libres». Sucedia otro tan-
to con la opinién sobre la prostitucién, tal como declar6 Magdalena Lépez, mu-
jer de Diego Martinez: «no es pecado la simple fornicacion si luego se le paga a
esa mujer», condenada a salir al auto de 1610..En cualquier caso resulta muy
dificil evaluar la verdadera participacion femenina en este tipo de causas, mas
aun si hablamos no tanto de hechos sino mas bien de opiniones y actitudes. A
esto hay que afiadir, aunque en sentido inverso, la mis que notable presencia
femenina en las causas, no ya como reos, sino como testigos o victimas?’.

A partir de lo expuesto podemos extraer algunas conclusiones. En primer
lugar, no es raro encontrar gente con un buen pasar, tanto en el caso de campe-
sinos y burgueses como en el de hidalgos, pero también a individuos pobres a
los que no se les impone pena pecuniaria. Por otra parte, el origen de los reos
no es desde luego unicamente rural, hay un buen nimero de artesanos e inclu-
so podemos apuntar casos concernientes a estudiantes y a algunos clérigos.
Procesos como los del labrador Alonso Moreno? o el del bordador Diego L6-
pez,’ demuestran que tanto en el 4mbito rural como en el urbano las proposi-
ciones por simple fornicacién tratan de los mismos asuntos y son formuladas
en los mismos términos. Es verdad que en las ciudades las posibilidades de
control eran mayores y en este sentido es cierto que las resoluciones del Conci-
lio de Trento pudieron implantarse alli con més facilidad y profundidad. Tam-
bién lo es que se percibe cierto retraso en su implantacién en valles, aldeas y

37 En las Relaciones de Causas también se registran algunos casos de acoso y abuso sexual, co-
mo el de la viuda Catalina de Losantos (1594-1595).

38 Alonso MORENO (labrador, vecino de Comeno, auto de 1583): «estando en la feria de Ndjera
dijo tratando de las mujeres del partido que hay alli, que ir a ellas y tener acceso carnal con ellas no
era pecado.»

39 Diego Lépez (bordador, vecino de lo Logroiio del barrio de Armifién, 1580-1582): «habia di-
cho que por tener que hacer carnalmente un hombre con una mujer no era pecado, y reprendiéndole
uno de los dichos testigos diciéndole que no hablase aquello y que estaba dicho por la Inquisicién
que no se dijese, dicho Lépez habia respondido quel no lo tenia entendido asi.»
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lugares, motivado mds por carencias materiales y limitaciones fisicas y de or-
ganizacidn, subsanables con el tiempo, que por razones de otra indole, como
pudiera ser el desarrollo de comportamientos sexuales y morales especifica-
mente rurales. Por lo tanto no se puede afirmar que la triple correlacién rusti-
cidad-ruralidad-laxitud moral haya existido en oposicién a su correspondiente
urbano, educacion-urbanidad-rigor tridentino, como si fueran dos realidades
aisladas y enfrentadas una a la otra que irfan desarrolldndose paralela y diver-
gentemente.

Ninguno de los pardmetros analizados determina una especificidad moral o
conceptual atribuible a un colectivo definido. Parece ser de hecho que este
asunto afectaba a una capa de poblacién numerosa y relativamente heterogé-
nea que asumia o toleraba ciertos comportamientos sexuales sin otorgarles
connotaciones morales especialmente negativas®’. Me atreveria a afirmar in-
cluso que este grupo pudo haber sido mucho méds numeroso, sino mayoritario,
en una época anterior al comienzo de las reformas, catélica o protestante. La
simple fornicacion por tanto no era patrimonio exclusivo del mundo rural ni de
gente especialmente misera o ignorante.

Los testimonios de los acusados por el Santo Oficio nos muestran su pro-
gresiva permeabilidad al mensaje y la accién confesionalizadora derivados del
Concilio. Hay que tener en cuenta que para el momento en el que comienza su
actividad el Tribunal de Logrofio, ya se habia puesto en marcha un proceso de
renovacion eclesidstica en todo el drea*!. Pese a todo se perciben resistencias
evidentes: «Parece tan claro, que la fornicacion de su naturaleza no incluye
malicia, y que solo es mala por prohibida, que lo contrario parece totalmente

40 «Bueno seria, padre, que todos los que van a la mancebia se fuesen al infierno», dird sorpren-
dido Diego Molero (pastor, vecino de Castelruiz, auto de 1592).

41 vid. José Goiii Gaztambide, Los navarros en el Concilio de Trento, Pamplona, 1947. Sobre el
desarrollo de las sesiones y las deliberaciones del Concilio de Trento, especialmente en torno al «De-
creto Tametsi» que es el que principalmente incumbe al presente articulo vid. Hubert JEDIN, Historia
del Concilio de Trento, (4 tomos), Pamplona, 1972. Hubert Jedin establece distintas etapas en el pro-
ceso de renovacién de la Iglesia, antes, durante y después del Concilio de Trento, basidndose en dos
ideas principales. Por una parte, la renovacién interna de la Iglesia llevada a cabo desde el siglo XV
que recibe su marco legal en Trento y que llamard «Reforma Cat6lica». En segundo lugar la defensa
de la Iglesia contra sus enemigos, que llamard «Contrarreforma». Claro estd que estos dos aspectos no
siempre podian separarse el uno del otro, segin sintetiza John W. O’MALLEY, Trent and all that
(Renaming Catholicism in the Early Modern Era), Cambridge (Mass.-EE.UU), 2000, p. 51. Por otra
parte otros autores como James A. Brundage sefialan que el Concilio de Trento supuso de hecho la
culminacién de un proceso mas largo y complejo iniciado en 1215 durante el cuarto Concilio de Le-
trén, a partir del cual la Iglesia trat6 de fijar, lenta e irregularmente, un nuevo discurso respecto a su
papel en la sociedad cristiana, vid. James A. BRUNDAGE, Law, Sex and Christian Society in Medieval
Europe, Chicago, 1987.
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disonante a la razon»*?. Esta creencia hubo de estar ciertamente muy arraigada
para que aun en 1688 el Papa Inocencio XI tuviera que condenarla explicita y
tajantemente. Sin embargo, bajo la aparente similitud de estas proposiciones se
ocultan situaciones y motivaciones distintas. La Contrarreforma tratard de
aclarar esta confusién generalizada y reducir las costumbres a una disciplina
sacramental. La sexualidad no podia ser una excepcién. Es precisamente en
este contexto donde hay que situar la intensa campafia reformadora llevada a
cabo desde el pulpito, el confesionario, los oficios religiosos y el tribunal de la
fe. Algo que desde luego no resultaba facil de aceptar para una amplia capa de
la poblacién. No se partia de cero. Los fieles ya tenian sus patrones de
comportamiento respecto a la moral y la religién y sus conciencias no eran
desde luego «tdbulas rasas» listas para recibir los preceptos de la ortodoxia con
la letra clara y firme del escriba tridentino.

En aquel periodo algunas pricticas en-torno al matrimonio y la sexualidad
fueron especialmente conflictivas. Trataremos fundamentalmente del amance-
bamiento, las promesas matrimoniales, las relaciones esporaddicas, las mance-
bias publicas y el estado de viudedad.

A pesar de la tradicional tolerancia hacia el amancebamiento y su extendida
practica, este fendmeno serd progresivamente percibido como algo socialmen-
te disfuncional. Pese a todo encontraremos algunas resistencias. Catalina de
Merodio, mujer de Pedro de Ardisana, fue acusada porque «entendia que no
era pecado estar las personas de quien trataban amancebados y conocerse
carnalmente, pues eran solteros y la justicia no lo castigaba, y reprendida dijo
que lo habia dicho por entenderlo asi 'y que luego le peso de ello». Ciertas
actitudes hacia las uniones ilegitimas estables podrian haber tenido su origen
en la costumbre medieval de desposarse por verba de futuro, es decir, bastaba
con la promesa personal entre los amantes para que de hecho quedara legiti-
mado un matrimonio. S6lo en un segundo momento se celebraria algin tipo de
ceremonia formal y la bendicién de dicha unién. Durante ese periodo de tran-
sicién, entre la promesa y la ceremonia, se admitian relaciones entre los no-
vios*? y de hecho la cohabitacién y el afecto mutuo eran pruebas suficientes
que legitimaban una unién ante la comunidad*4. Teniendo en cuenta que gene-
ralmente los contrayentes pertenecian a un mismo entorno, muy reducido, y la

42 Jaime DE CORELLA, op. cit., Practica de el confessonario..., fol. 282.

43 Pedro NUNEZ (sastre, 1592-1593) fue a confesar ante el comisario de Ezcaray de este distrito:

«Que habia dos arios, poco mds o menos, que estando en cierta parte del dicho lugar en compa-
fifa de ciertas personas acerté a llegar alli una moza y viéndola dijo el reo que cualquiera que tuviera
acto carnal con ella no pecaba, y que al tiempo que dijo dicha palabra tenia intento de casarse con
ella, y asi lo hizo dentro derecho a quince dias».

44 vid. James A. BRUNDAGE, «Concubinage and Marriage in Medieval Canon Law» en Journal
of Medieval History, 1, 1975, pp. 1-17.
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temprana edad a la que se accedia al matrimonio, es 16gico suponer por una
parte, una relacién previa entre ambas familias y, por otra, que la vida sexual
prematrimonial quedara reducida al corto espacio restante entre la pubertad y
la promesa.*> Cabe suponer también que la promesa desembocaria en la cere-
monia de forma rutinaria, sin plantear necesariamente conflictos. Hay que te-
ner en cuenta la validez legal de un juramento meramente oral en una sociedad
en la que el compromiso escrito en la vida diaria quedaba restringido a limites
mds bien estrechos. El acceso al matrimonio estaba perfectamente regulado,
por lo que no es posible pensar que aquellas gentes percibiesen negativamente
dichas uniones, legitimas de hecho para todos aunque tardaran en formalizarse
ante la Iglesia o nunca se llegase a dar este paso. Por tanto, en este contexto no
cabe hablar estrictamente de «liberalidad en el otorgamiento», ya que si bien
las uniones estaban sujetas a muy pocas trabas formales quedaban de hecho
reguladas por las circunstancias previstas tradicionalmente y enmarcadas en la
vida de la comunidad.

Pero este contexto cambiara drasticamente con el tiempo: las circunstancias
ya no serdn las previstas por la tradicién aunque las costumbres perduren. La
inestabilidad de este sistema era una fuente potencial de conflictos, como que-
da demostrado en los numerosos litigios por incumplimiento de promesas de
matrimonio registrados en los tribunales eclesidsticos.*¢ Desde finales del siglo
XII los canonistas se esforzaron por establecer normas mds claras que definieran
la legitimidad de un matrimonio, dejando de hecho un margen relativamente
amplio para la tolerancia de uniones estables mas o menos informales*’. Sin
embargo, cierta transigencia no significaba en absoluto aprobacién. La Iglesia
intent6 regular y combatir en lo posible estas précticas a medida que se desarro-
llaba el derecho canénico y se organizaba un aparato burocrético que articulase
los tribunales eclesidsticos. Esta no era ni mucho menos una actitud dnica de la
jerarquia eclesidstica; los numerosos conflictos hicieron tomar conciencia a un
sector amplio y creciente de la poblacién de la necesidad de una regulacién
racional del matrimonio y por ende de las relaciones sexuales. Asi fue repren-
dido y acusado Rodrigo de Catafurda «por haber dicho y porfiado hacia 14
afios que la simple fornicacion no era pecado mortal y que vivia mal y aman-
cebado muchos afios». El rechazo se hace general en los casos manifiestamen-

45 Jean-Louis FLANDRIN, «Répression et changement dans la vie sexuelle des jeunes» en idem,
op. cit., Le sexe et I’Occident..., pp. 281-283.

46 yid. Martin INGRAM, op. cit., Church Courts...

47 vid. James A. BRUNDAGE, «Carnal delight: Canonistic theories of sexuality» en las Actas del
5° Congreso Internacional sobre Derecho Canénico Medieval, publicadas en Monumenta iuris cano-
nici, Subsidia, vol. 6, 1980, pp. 361-385; idem, «Marriage and Sexuality in the Decretals of Pope
Alexander III» en Filippo Liotta (ed.), Miscellanea Rolando Bandinelli Papa Alessandro 111, Siena,
1986, pp. 59-83.
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te ilegitimos y escandalosos, como ocurre con los curas amancebados.*® La
cadtica y nada ejemplar situacién de la Iglesia a finales de la Edad Media y
durante el Renacimiento favorecia que actitudes criticas, cinicas o de simple
laxitud moral encontraran fécil justificacién. No es raro escuchar en esta época
agrios lamentos contra los sinsabores de la vida conyugal®, llegando en algu-
nos casos a cuestionar del todo su validez. Los movimientos reformistas pro-
testantes reaccionaran aun mas radicalmente contra esta situacién, favorecien-
do no sé6lo un proceso de moralizacién social, sino sobre todo exaltando el
matrimonio y las responsabilidades familiares.

En el siglo XVI la Iglesia ya tenia capacidad suficiente para adoptar medi-
das efectivas que evitasen las uniones ilegitimas que tanto escandalo causaban:
«quien estd amancebado, con peligro de tornar a pecar, no debe ser absuelto
sin que primero se aparte con propdsito de nunca tornar a ello»®'. Como ya
adelantamos, la confesién jugard un papel fundamental en el proceso de Re-
forma Catdlica. Por otra parte estos propdsitos quedarian en papel mojado si
ademds de las normas y la doctrina no se reformaba el cuerpo eclesiéstico, en
su cabeza y en sus miembros. La Iglesia fue consciente de la necesidad impe-
riosa de reafirmar su poder y sobre todo de recuperar su autoridad moral ante
una poblacién desengafiada. Por esta razén era necesaria una campaifia espe-
cialmente intensa contra la relajacién de costumbres del clero. Los propios
confesores eran perfectamente conscientes de los peligros que podia entrafiar
la confesién de pecados de indole sexual y son varios los que advierten sobre
este asunto’2. De ahi el interés inquisitorial en la persecucién de confesores
solicitantes>3. S6lo un clero renovado moralmente y formado doctrinalmente
haria viable una progresiva implantacién de las medidas contrarreformistas.

Por otra parte las practicas y creencias mds extendidas y profundamente
arraigadas eran las que concernian a las relaciones sexuales esporadicas o mer-
cenarias, disociadas de cualquier vinculo conyugal més o menos informal. «No
era pecado mortal tener acceso y copula carnal con una moza pagdndoselo o
queriendo ella», confesard el labrador Juan Velazquez, aunque otros como

48 vid. nota 34.

49 Francisco de Tampadilla (molinero, 1618-1619): «en ocasién de tratar lo mal que lo pasaba
con su mujer dijo que era mejor estar amancebado que no mal casado».

50 Juan HERNANDEZ (labrador, 1592-1593): «estando en conversacion con ciertas personas y
como una de ellas le preguntase que porque no se casaba un pariente suyo, él habia dicho que para
qué habia de casar pues por cuatro cuartos podia cumplir su deseo en la casa publica».

51 Martin DE AZPILICUETA, op. cit., capitulo 16.

52 Martin DE AZPILICUETA, op. cit., capitulo 16, y Bartolomé de Medina, op. cit., capitulo XVIII.

53 vid. Adelina SARRION MORA, Sexualidad y confesion: la solicitacion ante el Tribunal del San-
to Oficio (siglos XVI-XIX), Madrid, 1994; Juan Antonio ALEJANDRE, El veneno de Dios. La Inquisi-
cion de Sevilla ante el delito de solicitacion en confesion, Madrid, 1994.
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Juan de Aramendia diran incluso que «no era pecado y que estaba bien», re-
chazando toda connotacién pecaminosa. Efectivamente, las relaciones entre un
hombre y una mujer solteros, sin ningtn tipo de vinculacién o impedimento
(libres), apenas entrafiaban escripulos morales «especialmente pagdndoselo o
teniendo intencion de casarse con ella». La confusion y el uso llegan a tal ex-
tremo que en la préctica se equipara al mismo nivel la fornicacién tenida con
mujer soltera, contando con su consentimiento previo, con la tenida con prosti-
tuta, también con su consentimiento, esta vez asegurado por el pago. La Unica
diferencia contemplada entre un tipo de relacién y otro era de indole formal: el
pago de la cantidad estipulada. Precisamente serd el impago y no el acto en si
el tnico motivo de injusticia tenido en cuenta, ignorando cualquier otra conse-
cuencia en el fuero interno del individuo. Como en cualquier otra transaccién
cotidiana uno estaba moralmente obligado a pagar>*, pero una vez que la can-
tidad habia sido satisfecha «era como los huéspedes en el meson, que pagando
la posada no debian nada» o «como una mula de alquiler, que se daba dos
reales y que asi pagdndoselo a las mujeres publicas no era pecado». Estas
opiniones solian ser defendidas con auténtica conviccién y vehemencia: el
mismo Bautista de Arana que utilizaba el alquiler de mulas como simil sobre
el que sustentar sus afirmaciones insistia en «que si fuese necesario él lo daria
por escrito»; Bartolomé de Vaiiares, por su parte, «no lo confesaria porque lo
tenia por no pecado y que reprendiéndole dijo: ‘jVdlgaos el diablo! Que yo
nunca tal of en mi vida ni clérigo me lo ha dicho’»; después de una dura jor-
nada de trabajo en el campo Miguel de Ataun fue reprendido por retozar con
una moza, «ande sefiora», contestd, «déjenos holgar que a los religiosos y
clérigos o casados se habia de estorbar estas cosas por el grave pecado que
cometen en ellas, pero nosotros siendo solteros no pecamos en esto», aunque
estuviese medio borracho; a los reproches de algunos compafieros por haber
estado en «cierta casa», el labrador Medel Pérez contestara airado, «;Vdlgame
Dios! No debe ser tan gran pecado pues lo consiente el Rey y el Papa». De
nuevo nos encontramos con la actitud ambigua de las autoridades, civil y reli-
giosa, con respecto a la sexualidad no conyugal. Por una parte la Iglesia consi-
deraba toda relacién sexual pecaminosa en cualquier circunstancia, incluso
entre esposos, Unicamente tolerada cuando iba estrictamente encaminada a la
procreacién. Esta posicién extrema se conjuga, por chocante que parezca, con
la existencia justificada de prostibulos oficiales. De este modo tanto las rela-
ciones encaminadas a la procreacién como las tenidas en el burdel municipal
eran reducidas a la categoria de mal menor. En este contexto de confusién mo-
ral no pueden extrafiarnos ninguna de las declaraciones de los encausados.

5¢ Martin de TORRECILLA, op. cit., p. 648.
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Como es bien sabido, el control de las mancebias era competencia de las
autoridades municipales y su funcionamiento estaba perfectamente regulado.
Las razones que se argiifan en defensa de los burdeles puiblicos eran de indole
moral, econdémica, sanitaria y de orden piblico. Su existencia quedaba total-
mente justificada. Sobre esto Manuel Rodriguez Lusitano afirmaba: «licito es
a los que rigen permitir que en alguna parte de la ciudad estén mujeres malas,
como después de Sant Agustin lo tiene Santo Thomas. Con condicion que el
lugar donde estdn sea conforme lo que ordena el derecho»; afiade ademds que
también lo es proveer a estas mujeres de casas en aquel lugar «no con inten-
cion principal de que en ellas se ofenda a Dios, sino para que vivan en ellas»,
as{ mismo también defiende la conveniencia de que tengan patronos para de-
fenderlas de sus «rufianes» y para «ver si tienen enfermedad contagiosa».”
Por estos testimonios parece clara la aceptacion de este hecho, tenido como un
mal hasta cierto punto inevitable. Las mancebias, por tanto, quedaban justifi-
cadas moral y socialmente. Por medio de ellas se evitaba que las mujeres
honestas fueran forzadas y no perdieran su virfud; de este modo unas pocas
mujeres que ya habian sido corrompidas podian servir, sin causarlas por eso
mayor dafio, a un nimero mucho mayor de hombres. Otra razén importante
era la de evitar la sexualidad contra natura, un pecado de extrema gravedad ya
sea como molicies®® o peor atin como pecado nefando o bestialismo®’. Si se
mantenia el control sobre estas mancebias con patronos, higiene, situdndolas
en sitios apartados para evitar la tentacién y prohibiendo la entrada a los casa-
dos, se estarfa, segiin esta particular visién, ayudando a mantener un orden
moral®8. Precisamente estas fueron las razones que aportaba un sector impor-
tante de la Iglesia, liderado por los dominicos, a finales de la Edad Media y
comienzos de la Moderna en defensa de dichas mancebias. Como declarard
Villalobos: «es licito permitir las rameras en la republica para evitar otros
males»®. Esta opinién aun se mantendrd hasta bien entrado el siglo XVII. En
1623 serd el propio Felipe IV quien ordene el cierre de todas las mancebias
tras llegar a la conclusién de que éstas no s6lo no evitaban males, sino que

55 Manuel RODRIGUEZ LUSITANO, op. cit., fol. 499 y 500.

56 Juan de Sevilla (zapatero, judio, 1582-1583) «habia un afio que diciéndole un mozo suyo que
habia tenido ciertas poluciones, le respondiera y dijo no hiciese aquello que mujeres habia mundanas
y pagdndoselo [no tendria que] hacer tanto pecado como lo hacia en la cama».

57 Lorenzo Abad de Amecaga (clérigo, 1605-1606): «si los hombres habian de ir a las bestias
que era menos pecado ir a mujeres casadas donde no hubiese otras libres» y més adelante «tratdndo-
se cémo en Valladolid habian quemado un hombre por el pecado nefando, habia dicho que a trueque
de no ir a bestias mejor fuera ir a mujeres aunque fueran casadas, que no era tanto pecado».

58 QOlwen HUFTON, op. cit., p. 304.

59 Enrique DE VILLALOBOS, op. cit., fol. 381.
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ademds eran la causa de los suyos y por ende de los de todo el reino. En reali-
dad era una cuestién de coherencia con el signo de los tiempos.

Parece ser que no sélo las autoridades civiles sino especialmente las ecle-
sidsticas aceptaban la prostitucién tutelada por las autoridades por la funcién
social que se le otorgaba. El problema que no contemplaron fue la confusién
que creaba esta actitud ambigua. Jaime de Corella lo explica y se lamenta de
este modo:

«P. Padre, acusome que después de la tltima confesion he pecado tres veces con una
mujer publica.

C. (Y juzgaba vuestra merced que el llegar a mujer publica era pecado mortal? Pre-
gunto porque mucha gente vulgar no sabe hacer distincién entre ser permitida una cosa a
ser licita. Por ver que en muchos lugares por evitar mayores dafios se permiten casas pui-
blicas, (;Oh Santo Dios, que a tanto ha llegado la malicia y licencia humana!), juzgan
que es licito el llegar a semejantes mujeres. Y es necesario que el confesor les advierta
que esa permisién no da licencia para que nadie peque»%.

(Pero cdmo no confundir lo tolerado y lo debido si incluso «el Papa permi-
tia en Roma que las mujeres anduviesen descubiertos los pechos»?%'. Un hijo
de un tal Juan Alonso fue testificado por simple fornicador ante la Inquisicion.
No conforme con su proceso, decidié viajar a Roma a denunciar la injusticia
de la que, a su parecer, era objeto. Alli terminaria descubriendo amargamente
el error en el que se encontraba al ser penitenciado de nuevo y tener que volver
a abjurar, esta vez de vehementi. El hecho de que la autoridad civil promoviera
mancebias publicas y la Iglesia las justificara era suficiente motivo para crear
un estado de confusién moral notableS?.

El estado de viudedad constitufa también una fuente constante de conflic-
tos. Cominmente se consideraba que a los viudos les resultarfa més dificil
mantenerse castos después de la muerte de su cényuge porque ya habian dis-
frutado de los placeres de la carne durante su vida en matrimonio. Martin de
Azpilicueta lo explica asf:

60 Jaime DE CORELLA, op. cit., Prdctica de el confessonario..., capitulo 6, caso 32.

61 Como dijera Juannes de Catategui (labrador y carpintero, 1605-1606) porque «habia oido de-
cir que en Roma andaban las mujeres los pechos descubiertos y que el Papa les permitia andar asi
porque los hombres no hiciesen herejias».

62 Aunque no sélo moral. La confusién entre lo que era tolerado y lo que era licito estaba tam-
bién directamente relacionado con la dificil distincién entre delito y pecado, con todo lo que esto
implica; vid. Bartolomé Clavero, «Delito y pecado: nocién y escala de transgresiones» en Francisco
Tomés y Valiente (dir.), Sexo Barroco y otras transgresiones premodernas, Madrid, 1990, pp. 57-89.
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«mds ficil cosa es guardar la virginidad que la castidad viudal, y que mayores son
las guerras que padecen las casadas, que de tarde en tarde se ayuntan con sus maridos,
que las monjas, que nunca se ayuntan con ellos, que es gran consolacién para el estado
clerical y virginal angélico»%3.

Tanto es asi que de hecho este y otros autores los consideran més proclives
a la delectacion morosa ya que existia el riesgo de que «estando viudo o viuda
le vinieren a la memoria las copulas matrimoniales de tiempo pasado»% 'y por
medio de tales recuerdos producirles «delectacion carnal.» En realidad el pro-
blema era mucho més simple. Una alta mortalidad y una escasa esperanza de
vida hacfa que muchos matrimonios quedaran truncados siendo sus cényuges
todavia muy jévenes. Quedaba por tanto un buen grupo de personas que pese a
todos los escripulos sociales y morales eran de hecho y de derecho personas
libres de todo vinculo a todos los efectos. Libres por tanto para casarse de nue-
vo... 0 acudir a la mancebia. De esta opinién era Juan Saenz Tovera, labrador y
vecino de Logrofio, ya que segtin él «tener que hacer carnalmente un hombre
viudo que estaba sin mujer, o un mancebo libre, con una mujer de la mancebia
no era pecado mortal, pero que si era casado pecaba mortalmente con cual-
quiera mujer que no fuese la suya». Si en general se consideraba que la mujer
tenfa un cardcter mas endeble y por tanto mds proclive a las debilidades de la
carne, cuanto mas las viudas, que ya habian catado estos placeres. Pero la rea-
lidad vuelve a imponerse a los prejuicios y la moralina. La viudedad significa-
ba para muchas mujeres, todavia jévenes, caer en el abandono y la més absolu-
ta de las miserias. En estas circunstancias, como ocurrird con algunas solteras
pobres, surgird la prostitucién ocasional a cambio de dinero o algunos obse-
quios, tal como hacia Juan Pérez «que se igualaba con una mujer viuda o sol-
tera por un tanto para que le consintiese tener acceso y copula carnal con
ellas». Sin embargo, apenas hay mencién a este tipo de circunstancias en los
tratados de moral y los manuales de confesores®.

En cualquier caso la ambigiiedad habia llegado a arraigar hasta en el mismo
lenguaje. Una rapida consulta al Tesoro de la lengua Castellana o Espariola

63 Martin DE AZPILICUETA, op. cit., fol. 489.

64 ibid., capitulo 16.

65 «Otras circunstancias hay que no sacan al pecado mortal de su especie, haciéndole de mortal
venial: pero disminuyenle algiin tanto su gravedad, como si una mujer compelida de miedo o de gran
pobreza consintiese en un acto ilicito, pecaria mortalmente, mas no tanto como si voluntariamente sin
estos motivos consintiera. Destas circunstancias no estd muy averiguado entre los Theologos si se
han de confesar», Bartolomé de Medina Capitulo IX. Del examen y differencia de las circunstancias
de los peccados, op. cit., fol. 16 y 17. Con relacién a este comentario afios mds tarde Jaime de Corella
escribira lo siguiente respecto al estupro: «pero el sentir de Medina me parece verdadero; porque las
mugeres son fdciles, y quando son repetidos los ruegos, no parece saben resistirse a ellos», Jaime de
Corella, Practica de el confessonario..., op. cit., fol. 100.
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(1611) de Sebastidn de Covarrubias nos da una muestra clara de lo dicho. En la
entrada correspondiente al término Manceba nos encontramos con la siguiente
definicién:

«Este término se toma siempre en mala parte, por la mujer soltera que tiene ayunta-
miento con hombre libre, porque esto suele cominmente acontecer entre mozos y mo-
zas; pero confiindese la significacién entendiéndose a significar cualquiera ayuntamiento
que no sea legitimo, cuando es continuado»;

la entrada correspondiente a Mancebia es también muy interesante:

«Puede significar la junta de los mancebos y mozos solteros; pero de ordinario signi-
fica el lugar o casa piblica de las malas mujeres».

En efecto, Covarrubias se hace eco de los usos populares, en su concepcién
de la sexualidad y sus implicaciones sociales, que llegan a impregnar el habla
cotidiana de connotaciones muy significativas.

Resulta dificil establecer una delimitacidn clara entre la prostitucién y otras
précticas sexuales. Como hemos visto, los propios contempordneos nos mues-
tran a través de sus testimonios una imagen ambigua. Esta es la razén por la
cual las autoridades creen necesario aislar fisicamente a las prostitutas en un
edificio especial, someterlas al control de un padre y obligarlas a vestir atuen-
dos muy determinados para que pudieran ser identificadas con facilidad; y, en
sentido inverso, la imposicién de una moral mucho mds severa al resto de mu-
jeres, sobre todo en familias con ciertas pretensiones, obligdndolas a mantener
el ideal de recato como norma basica de comportamiento. Investigadores co-
mo Ruth Mazo Carras y James A. Brundage han insistido en la dificultad que
entrafia la aplicacion de la categoria prostitucion a tiempos tan lejanos, ya que
no parece que éste corresponda exactamente al significado y connotaciones
que hoy en dia le otorgamos®. Efectivamente, este concepto puede considerar-
se tanto una categoria moral, si se toma la promiscuidad como elemento defi-
nitorio esencial, como una categoria legal, si se considera principalmente co-
mo un comercio con especiales implicaciones de orden piblico. En realidad
ambas categorias quedan entrelazadas en los tratados de los canonistas medie-
vales. Partiendo de la estricta visién de la sexualidad de San Jerénimo y de su
definicién de prostitucién basada en el concepto de promiscuidad, intentardn

66 «To write the history of prostitution is to impose a modern category on the past» dird Ruth
Mazo Carras, «Sex, Money, and Prostitution in Medieval English Culture», p. 201, en J. MURRAY y
K. EISENBICHLER (eds.), Desire and discipline: Sex and sexuality in the Premodern West, Toronto,
1996, pp. 201-216.
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mantener un dificil equilibrio con las ligeramente mas comprensivas tesis de
San Agustin que otorgaba a la prostitucién una funcién social, considerandola
un mal menor que era necesario tolerar para evitar dafios mayores. Segin
Brundage, con esta postura mds bien incoherente, los canonistas, como des-
pués los casuistas, trataban de convertir los principios abstractos de la teologia
en normas de comportamiento practicables en el dia a dia®’. En cierto modo
alcanzaron su objetivo, pero al coste de sembrar confusién y ofrecer argumen-
tos para justificar la laxitud moral. Sin embargo, todo esto s6lo es una parte de
la verdad. No podemos reducir un fendmeno tan complejo a una cuestién de
ignorancia doctrinal y moral distraida. Hay algo més.

Una vez que el reo ha caido en la cuenta de su error y ha sido adecuada-
mente reprendido, veamos lo que tiene que decir en su defensa. Muchos de los
acusados alegan como atenuantes ira, burla, simplicidad, ignorancia o el abuso
de bebida, pero junto a esto nos encontramos con una justificacién mucho mds
general: el simple y llano desconocimiento. Dejemos que los propios interesa-
dos, los encausados, se expresen. Martin de Navascués, joven pamplonés de 19
afios, fue testificado en 1586 porque «habia dicho riéndose que no era pecado
mortal tener acceso carnal con mujeres libres», hasta aqui nada especialmente
novedoso excepto por el matiz de incredulidad que la risa de Martin expresa al
ser reprendido por tal afirmacién. Ante la Inquisicion caerd en la cuenta de su
error y esta vez sin refrse alegard en su defensa «ser cristiano viejo» y ademas
«confeso todo lo testificado, y declaré que no entendia que era pecado el tal
acceso carnal y que estuviese prohibido decir lo susodicho por la santa ley de
Dios». Martin es absolutamente sincero en su declaracién de culpabilidad. Por
otra parte observamos que si conocia cierta posibilidad de pecado aunque ig-
norase totalmente que decir ese tipo de cosas estuviese perseguido y penado.
En ningiin momento se percibe un intento de justificar una actitud que se sabe
impropia, tampoco se intenta engaiiar al tribunal y no es tanta la ignorancia de
la doctrina como a simple vista pudiera parecer. En cierto modo Martin tenia
razén, ignoraba que esas declaraciones estuviesen prohibidas porque efectiva-
mente hasta ese momento no lo estaban. Hay algo mds que simple ignorancia
detrés de todo esto.

A la hora de la defensa el reo generalmente probard no solo ser cristiano
viejo, sino ademds «buen cristiano temeroso de Dios y de su conciencia» y
«de buena vida y fama». Parad6jicamente, para los encausados estas defensas
no entran en contradiccién con la acusacién de simple fornicacién probada y
admitida por ellos mismos. «Se trata de un cristianismo vago, genérico y so-
ciolégico» dird con razén Contreras®, pero la explicacién a este fenémeno no

67 James A. BRUNDAGE, «Prostitution in Medieval Canon Law» en Signs, 1, 1976, pp. 825-845.
68 Jaime CONTRERAS, op. cit., El Santo Oficio..., p. 633.

Actitudes religiosas en la Edad Moderna
Hispania Sacra 53 (2001)

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://hispaniasacra.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons 3.0 Espafia (by-nc)



750 FERNANDO CHAVARRIA MUGICA

hay que buscarlo en un supuesto «paganismo» ancestral, como él mismo apun-
ta, ni mucho menos, sino en actitudes de raiz estrictamente tardomedieval. La
ignorancia manifiesta de la doctrina bdsica de la Iglesia no estaba de hecho en
contradiccién con la pertenencia a este cristianismo genérico. El cristianismo,
entendido en un sentido amplio, no era lo que hoy entendemos como una op-
cién religiosa personal; de hecho serd precisamente entonces cuando se «in-
vente», por asi decirlo, el concepto de confesionalidad. Hay que tener en cuen-
ta el cambio de actitud de la Iglesia y la sociedad en general en relacién con la
sexualidad y la vida matrimonial durante esta época. Por todo ello era 16gico
que existieran desajustes entre la arraigada mentalidad preconfesional y la
nueva sensibilidad tridentina®.

Para empezar, las actitudes y los usos con respecto a la sexualidad estaban
estrechamente vinculados al concepto de pecado. Ni que decir tiene que al
igual que otras categorias, la de pecado adquiere distintos significados, varia-
bles segiin el contexto histérico. Partimos de una realidad objetiva que es que
la fornicacién, como dijimos anteriormente, atenta contra el sexto mandamien-
to, pero esta sencilla afirmacién da pie a diversas interpretaciones. La explica-
cién teoldgica la tomaremos de Bartolomé de Medina:

«mandanos aqui Dios tener limpieza en lo interior, y en lo exterior de las almas, y en
los cuerpos, porque como dice San Pablo somos templos de Dios, y asi es razén que no
los ensuciemos con cosas deshonestas, y sucias, sino que hagamos en todo como miem-
bros de Christo cordero inmaculado»0;

hablando de pecado se hace necesaria una explicacién moral:

«engendra este vicio ceguera en la mente, y quita el uso de la razén, hace a los hom-
bres bestias. Siguese de ella inconsideracién, inconstancia, precipitacién, amor propio,
aborrecimiento de Dios, deseo demasiado desta vida, horror de la muerte y del futuro
juicio, desesperacién de la felicidad eterna, infamia, destruccién, y desconcierto de toda
la vida»71.

Ambas explicaciones se complementan entre si aunque se formulen desde
perspectivas distintas. Pero aun cabe otra interpretacién, mas mundana, que
nos acerca realmente al contexto cultural de la época:

69 vid. John BOSSY, Christianity in the West, 1400-1700, Oxford, 1987.
70 Bartolomé DE MEDINA, op. cit., fol. 93.
7 ibid., fol. 11.
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«este [vicio] quita el sentido: hace a los hombres bestiales, atormenta a los que le si-
guen, consume las riquezas, acorta la vida, dafia la salud, roba la fama y la honra, y su
contentamiento es breve y bestial»72.

Las implicaciones del pecado, por tanto, son muy diversas: las hay también
fisicas, sociales y econdémicas. Estas consideraciones no eran tenidas por se-
cundarias, més bien al contrario, se situaban de hecho a la par de las preocupa-
ciones estrictamente morales. Algunos de estos tratadistas estipulan conforme
a las leyes y la costumbre los efectos nocivos que sobre la convivencia y las
relaciones sociales podian tener algunas de estas practicas inmorales. Este da-
fio adicional, que trasciende el fuero interno, es el que recibe el nombre de
injusticia. Estos dafios se han de restituir de alglin modo. Lo cual se contempla
de forma muy clara en casos de fornicacién cualificada tales como el estupro y
el adulterio, cuyas implicaciones sociales llegarén a ser de extrema importan-
ciay, en la prictica, més que las morales. ;Pero a quien se dafiaba en las sim-
ples relaciones entre solteros?, si ambos consentian o se pagaba lo convenido,
(qué injusticia podria cometerse? Podria parecer que los argumentos teoldgi-
cos o simplemente morales fuesen a veces demasiado inasibles para gentes con
escasa formacion religiosa. Al igual que la intervencién divina se manifestaba
por medio de los milagros, era necesario que el pecado pudiera «verse», que la
realidad sensible lo reflejara de alguna manera. Villalobos, siguiendo a los
canonistas tardomedievales, tratard de darnos la respuesta exponiendo en este
sentido que la simple fornicacién es pecado mortal «porque va contra la vida
del que ha de nacer».”® Se pone asi en relacion directa con algunos aspectos
del pecado contra natura.’ El fin natural de la relacién sexual debia ser la
procreacion, asi lo entendian telogos y moralistas. Pero la interpretacién po-
pular podia llegar a ser bien distinta al confundir consecuencias con fines. De
este modo se justificaba la intencién moral por el resultado del acto. Domingo
de Aibar salié al auto de 1582 por decir «que por multiplicar no era pecado
queriendo dar a entender que por tener acceso y copula carnal con mujeres no
era pecado» y una vez reprendido por los testigos afiadié «gue no fuese peca-
do el tal acceso sino fuese con bestias». En cierto modo el castigo-penitencia
inquisitorial era una forma de reparar la injusticia hecha a la comunidad por el
escdndalo causado con la proposicién.

Estd claro que pese a todo no se trata s6lo de amoralidad o simple ignoran-
cia. Se trata de una visién diferente de la sexualidad, la moral y el mundo en

72 ibid., fol. 169.

73 Enrique DE VILLALOBOS, op. cit., fol. 381.

74 Asi define Enrique de Villalobos el pecado contra natura: «es el que se comete contra lo que la
naturaleza pide en ese acto, o contra lo que es necessario para la divina generacién», ibid.
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general. La sexualidad, como otras muchas facetas de la vida cotidiana, en una
etapa premoderna estaria marcada por un tipo de mentalidad que podriamos
calificar como concreta y pragmatica, basada en la experiencia sensible de la
realidad acumulada y trasmitida a través de la costumbre. Segin Lucien Febv-
re «para los hombres del siglo XVI la experiencia era el hecho de experimen-
tar, de observar, de registrar un fenémeno tal cual, un acontecimiento que se
produce por si mismo, al margen de toda intervencion y de toda voluntad par-
ticular de producirlo o no producirlo»’. Todavia sumidos en este contexto a
finales del siglo XVI y principios del XVII, hay una tendencia a una reduccién
de todas las variantes de la actividad sexual, sin hacer apenas distincién con
respecto a las circunstancias que la rodeaban. Serdn las repercusiones sociales
las que definan la existencia de alguna culpabilidad, no serd tanto la carga mo-
ral del acto como la injusticia derivada de éste lo que cause cierta animadver-
sién’¢. Por eso tinicamente se percibe un rechazo social undnime hacia el estu-
pro y el adulterio. Algunos de los pecados considerados contra natura son
aceptados como un mal menor por la gente (molicies) pero otros como una
clara anomalia (bestialismo). Hasta entonces las pulsiones sexuales se conside-
raban un fenémeno naturalmente determinado, que en principio escapaba a la
voluntad y a la razén. No se contemplaba la posibilidad de educar, reprimir o
controlar la sexualidad: o se renunciaba a ella (y con ella al mundo) o se tole-
raba como un mal inevitable. De ahi que desde el punto de vista eclesidstico
tradicional se considerara el matrimonio una concesién hecha a los incontinen-
tes o se permitieran legalmente uniones estables informales aunque no legiti-
mas”’. El testimonio del pafiero Diego Vayo, vecino de Ortigosa de 50 afios de
edad, resulta enormemente ilustrativo. Fue testificado entre 1614 y 1615 ante el
Santo Oficio por contar, entre otras muchas cosas, la siguiente historia: habiendo

75 Mas adelante concluye diciendo: «vivieron muy a gusto en un mundo singular en el que los fe-
nomenos no estdn identificados y el tiempo no establece un orden riguroso entre los acontecimientos
y las existencias [...] Y fueron todos, no solo los incultos, los simples o los ignorantes» en Lucien
Febvre, Le probléme de I’incroyance au XVle siécle, Paris, 1942 (edicion espaiiola: El problema de la
incredulidad en el siglo XVI, Madrid, 1993, pp. 305 y 307).

76 El rico hidalgo Juan Alonso (1585) no tuvo més remedio que admitir «que podria ser haber
dicho algunas veces que la simple fornicacion no era pecado, pero que no se acordaba, pero que dijo
que no era pecado sino de restitucion»; por su parte Baptista de Arana (1590-1592) declararia que
«no era tan grande pecado el conocer a las mujeres publicas carnalmente como a otras mujeres, o
que pagando lo que les habian ofrecido por el tal acceso no tenian pecado de restitucion los que
trataban con ellas, y que aquello lo mostraria en un libro». Es interesante observar no sélo que los
reos son gente adinerada, sino que ademds ambos arguyen haber leido tales afirmaciones en sendos
libros («un confesonario» en el caso de Juan Alonso).

71 Jean-Louis FLANDRIN, op. cit. en idem, Le sexe et I’Occident..., p. 282; también vid. Anna
Benvenuti PAPI, «La santita nel matrimonio: momenti e motivi di una contradizione» en M. DE GIOR-
GIO y Ch. KLAPISCH-ZUBER (eds.), Storia del Matrimonio, Bari-Roma, 1996, pp. 63-90.
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pecado un hombre por el sexto mandamiento lo mandé Dios llamar, y una vez
estuvo frente a su divino rostro éste le pregunté que por qué razén habia peca-
do del dicho mandamiento, a lo que él contestd: «sefior, ;para qué me disteis
vos la canalla?». Por su parte el estudiante Hernando de Buxanda sali6 al auto
de 1586 porque «dijo que no era pecado mortal dormir carnalmente un hom-
bre con una mujer porque no mandaria Dios que se echase con una yegua o
con una puerca». Partiendo de esta mentalidad y del contexto que le da senti-
do, la légica de estas afirmaciones es aplastante y en cierto sentido (casi) inape-
lable. No se trataba de ningtn sistema de pensamiento establecido y homogéneo.
Carece de toda teorizacién y formalidad. Se trata mas bien de un «estilo de pen-
samiento»8, de un patrén que permite percibir la realidad de una determinada
manera. Me gustaria pensar que Menocchio estarfa de acuerdo conmigo.

En cualquier caso esta forma de interpretar la realidad se vera paulatina pe-
ro inevitablemente desplazada por una concepcién més racionalista del mundo,
comenzando precisamente por aquel aspecto esencial que impregnaba y daba
sentido a todo: la religién. La extensién de la disciplina confesional tridentina
serd un importante factor en este sentido. El éxito de la implantacién de este
nuevo orden dependeria por tanto de su grado de socializacién. Por medio de
métodos persuasivos, represivos, ejemplares o de refuerzo se pretendia el
adoctrinamiento general de la sociedad. No podemos, sin embargo, reducir un
problema tan complejo Unicamente a términos dialécticos, enfrentando a una
minorfa dominante «controladora» a la gran masa de «controlados». Resulta
l6gico pensar que un plan tan ambicioso no podia establecerse por simple im-
posicién, requeria también de cierto grado de aceptacién social”.

La simbiosis entre Inquisicién y confesion fue uno de sus més eficaces ins-
trumentos. No sera en la fuerza represiva sino en la persuasiva donde encontra-
ra su fuerza, debido precisamente a que ambos tribunales, el de 1a fe y el de la
conciencia, requerian de delaciones, es decir, de la participacién activa de los
fieles, para ponerse en marcha. Para que fuera viable era necesaria la existen-
cia de una corriente de opinién afin o por lo menos receptiva a la sensibilidad
contrarreformista. Podemos decir que para el tltimo tercio del siglo XVI este
grupo era ya muy significativo, si no mayoritario, segiin se deduce del ndimero
de delatores registrados en las Relaciones de Causas de la Inquisicion. La ca-
pacidad de influencia de estos «agentes libres», personas normales mejor for-

78 E] término lo formula y desarrolla J. Peter DENNY, «El pensamiento racional en la cultura oral
y la descontextualizacién escrita», en David R. OLSON y Nancy TORRANCE (eds.), Cultura escrita y
oralidad, Barcelona, 1995, pp. 94-126.

79 Sobre la aplicacién de la teoria del ‘control social’ al caso inquisitorial vid. Bartolomé Escan-
dell, «La Inquisicién como dispositivo de control social y la pervivencia actual del ‘modelo inquisito-
rial’» en Angel Alcald y otros, Inquisicion espariola y mentalidad inquisitorial, Barcelona, 1984, pp-

597-611.
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madas o informadas, podria haber sido mucho més grande de lo que comiin-
mente imaginamos. Lope de Perea mantenia la opinién de que «no era pecado
tener mancebas» pero alguno de los que le oyeron le reprendieron, asi que el
tal Lope se retractd, tanto es asi que él mismo acabaria confesando volunta-
riamente ante el tribunal del Santo Oficio. Sin embargo, en otros muchos casos
el reo es apresado en contra de su voluntad. No debemos olvidar que la dela-
cioén era también una cuestion religiosa y moral. Jaime de Corella advertird en
su comentario a las 65 proposiciones condenadas por Inocencio XI que cual-
quiera que mantuviese alguna de ellas (entre las que estaba incluida la de sim-
ple fornicacién) «debe ser delatado al Tribunal de la Santa Inquisicion; y el
que sabiéndolo no delatare al transgresor, incurre en excomunion mayor ‘la-
tae sententiae’: fulminada por el Tribunal Supremo de la Inquisicion, en su
decreto de 24 de Iulio de 1679.» Por su parte, fray Anselmo Gémez venia a
reforzar esta idea desmintiendo la siguiente opinién: «aunque sea evidente que
Pedro es hereje, no hay obligacion a delatarle sino se puede probar», que de
hecho condena explicitamente®.

Un lugar comiin entre los historiadores es que la confesién voluntaria ante
el tribunal se debia principalmente a la esperanza de ser tratado con mas bene-
volencia y sobre todo por el temor a ser delatado por otros8!. Es cierto que no
se puede descartar esta causa, pero s6lo seria una mds dentro de un contexto
mds complejo en el que intervenian otros factores. Bartolomé de Mendoza,
estudiante alavés residente en Logrofio, confes6 espontdneamente porque:

«habria un mes estando en conversacién con otro estudiante habia dicho que tener
un hombre soltero conversacion y copula carnal con una mujer soltera no era pecado a
su parecer, queriendo realmente decir que el pecado con la mujer soltera no era tan grave
como en la casada, y asi lo habia dicho por yerro e inconsideracién y que luego se lo re-
prendieron [...] habia caido en su yerro»

En este caso vemos también como la opinién espontinea de una persona
puede convertirla en agente de la ortodoxia sin necesidad de caer necesariamente
en la delacién. Bartolomé no sentird ningin temor en este sentido sino que:

«arrepintiéndose dello se habia ido a confesar. Y confesado sacramentalmente le
habia absuelto su confesor. Y que después se habia confesado otra vez con otro confesor
y por su mandado manifestaba en el Sancto Oficio haber dicho las dichas palabras».

80 Anselmo GOMEZ, op. cit., fol. 116.

81 Sobre la llamada pedagogia del miedo inquisitorial vid. Bartolomé BENNASSAR, «Modelos de
la mentalidad inquisitorial: métodos de su ‘pedagogia del miedo’», en Angel Alcald y otros, op. cit.,
pp. 174-182.
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Es aqui donde vemos entrar en accién a uno de los agentes activos mas im-
portantes en este proceso: el confesor. Ya no serd el miedo a ser delatado sino
la necesidad de ser absuelto lo que provoque la comparecencia. No podemos
dejar escapar un detalle, serd el segundo confesor y no el primero el que orde-
ne la autodelacién, el primero posiblemente no compartia o ignoraba la posi-
cion oficial al respecto. Como ya vimos, muchos manuales de confesores or-
denaban expresamente negar la absolucidén por ciertas faltas sin delatarse pri-
mero ante la Inquisicién. Aunque la obligacién de frecuentar los sacramentos y
el prestigio y el temor que inspiraba una institucién como la Inquisicién fueron
factores de extrema importancia, la clave para la inculcacién de los nuevos
valores residia en la aceptacién voluntaria de éstos por parte del reo-penitente.
El mévil principal no fue el miedo a los azotes sino el deseo de salvarse o me-
jor dicho, el temor a la condena eterna.?? La efectividad del confesor en este
sentido dependia de su formacién y de su comportamiento moral. Este clero
reformado constituird una de las principales claves para comprender el avance
de la Contrarreforma y no necesariamente siempre desde el confesionario. El
caso del mercero Juan Simén resulta muy ilustrativo. Aprovechando la visita
del inquisidor a Santander en el afio 1588, el reo decide confesar que en una
conversacion habia defendido que la simple fornicacién era un «pecado sim-
ple» y no mortal, a lo que los testigos contestes afiadirdn que «lo porfié mucho
y que se aposté un real para vino a que no era pecado mortal y lo fueron a
preguntar a un clérigo y habiéndoles dicho que era pecado mortal se conven-
cio; y que estando el inquisidor de visita le dijeron que lo fuese a confesar
porque ellos no podian dejar de irlo a decir».

Por su parte, el pastor Diego Molero, vecino de Castelruiz de 23 afios de
edad, fue «testificado por un fraile franciscano descalzo presbitero de que
estando los dos en el campo juntos en una ermita habia dicho, pues habia es-
tado en tierra de Cordoba, y lo que habia visto alli era que las mujeres de
veinte en veinte salian a los caminos a convidarse a los hombres. Y diciéndole
que se habian de resistir las ocasiones y no se habia de pecar, respondié que
segiin fuesen las ocasiones. Y preguntdndole si sabia los mandamientos dijo
que si, y que eran diez, pero que no podian los hombres dejar de pecar. Y re-
prendiéndoselo y amonestdndole que fuese honesto dijo que el conocer y tener
conversacion carnal con mujer de la mancebia no era pecado mortal. Y pro-
curdndole con buenos ejemplos sacarle de aquel error dijo que con mujeres
honradas y doncellas era pecado mortal, mas que con las otras no lo era, pa-
gdndoselo. Y vuelto a reprender dijo: ‘;Bueno seria, padre, que todos los que
van a la mancebia se fuesen al infierno!»

82 vid. Jean DELUMEAU, Le péché et la peur. La culpabilisation en Occident XIlle-XVIlle siecles,

Parfs, 1983.
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Este testimonio resulta de enorme interés. En primer lugar nos encontramos
a este religioso en contacto directo con la realidad de las gentes de su tiempo,
la situacién se nos presenta de un modo espontineo y cotidiano. El pastor
cuenta con toda naturalidad su historia, por su testimonio vemos cdmo partici-
pa de la mentalidad popular imperante con respecto a la sexualidad, pero a
pesar de su presumible rusticidad nos encontramos con un hombre que ha visto
algo de mundo y que conoce los principios mas basicos de su religién. Defien-
de su punto de vista con toda vehemencia y pleno conocimiento de causa, a
pesar de los infructuosos intentos por persuadirle y sacarle de su error. En vista
de que de este didlogo no se han obtenido resultados positivos, serd el propio
franciscano quien opte por la via punitiva acusando al pastor ante el Santo
Oficio. El tribunal finalmente condené a Diego Molero a salir al auto de fe de
1592 y a destierro por un afio.

Por otra parte, la eficacia de la Inquisicion podia percibirse mucho antes de
aplicar ningln castigo. Una visita inquisitorial era todo un acontecimiento en
la localidad. Una vez anunciada su llegada y pregonado el edicto de la fe se
abria un tiempo de gracia, que junto a la prohibicién de imponer penas severas
durante las visitas, podria haber sido razén suficiente para animar al arrepen-
timiento y por tanto, a la confesién voluntaria. La publicacién del edicto de la
fe y toda la parafernalia de la que iba acompaifiado®? se convertia durante aque-
llos dias en tema de conversacién entre las gentes, mds aun a partir de 1573
cuando, para sorpresa de muchos, el edicto incluyé en su lista de practicas
heréticas perseguidas las proposiciones por simple fornicacién: «tratando del
edicto de la fe [el labrador Diego de Villaverde] habia dicho y porfiado que
tener acceso y copula carnal un hombre con una mujer solteros no era pecado
mortal». De este modo los inquisidores habian encontrado el modo de sacar a
la luz un asunto hasta entonces obviado, introduciendo un elemento de disen-
si6én en el orden moral tolerado tradicionalmente en la localidad. Francisco de
Baptista «estando con ciertas personas en la dicha villa [de Pedroso] después
de haber leido el edicto de la fe, una de ellas estaba retozando a cierta mujer 'y
se aparto con ella a alguna parte y con esta ocasion dijo: ‘Hazle tal cosa, que
no es pecado’, diciéndolo por palabras sucias», otros jovenes que por alli an-
daban reprendieron sus palabras, con lo que no sélo se arrepintié dando
«muestras de haberle pesado», sino que ademds terminarfa compareciendo
voluntariamente ante el Santo Oficio.

Sin embargo, era a la hora de la sentencia cuando la Inquisicién hacia pa-
tente su labor ejemplificadora. Las penas mds corrientes solian consistir en ser
reprendido en la sala de la audiencia, abjuracion de levi y «oir misa mayor en

83 Ignacio VILLA CALLEJA, «Investigacién histérica de los ‘Edictos de Fe’ en la Inquisicién
espaiiola (siglos XV-XIX)» en Jaime Contreras (ed.), op. cit., pp. 233-256.
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domingo o fiesta en la iglesia colegial de Logrofio como penitente, donde se
dijese la causa de su penitencia», acompaiiadas de otras dependiendo de la gra-
vedad de la falta, la condicién del reo, las circunstancias en las que se hubiese
desarrollado el proceso y otros factores. Las multas y el destierro, por el cual se
evitaba que el reo encontrara un campo abonado a la aceptacién de sus proposi-
ciones en el lugar donde solia hacerlas, eran las penas més frecuentes. Durante
las décadas finales del siglo XVI y primeros afios del XVII fueron comunes,
ademds, otros métodos que nada tuvieron de persuasivos como son la vergiienza
publica y los azotes, con consecuencias evidentes para el reo. La ejemplaridad
de los castigo-penitencia inquisitoriales podia causar varios efectos. El més ob-
vio es el punitivo que recae sobre el condenado, que es ademés reprendido e
informado de su error. Con toda seguridad la préxima vez tendrd mas cuidado
con lo que dice o incluso con lo que piensa, independientemente de que al final
persevere en sus creencias, cambie de parecer o.quede confundido. El segundo
efecto serd el disuasorio para aquellos que mantienen opiniones equivocas y
todavia no han sido delatados. A propésito de esto ultimo es llamativo ver que
de ello no se sigue necesariamente lo que podriamos llamar una légica oculta-
cién de la opinién sospechosa, sino que, por el contrario, son estos castigos pu-
blicos los que pueden suscitar la autodelacién ante el tribunal. El tercer efecto
seria la estigmatizacién no sélo del individuo sino también de sus descendientes,
que quedardn por su causa infamados. Por dltimo no hay que descartar un efecto
reforzador para todos aquellos ya imbuidos del sistema de pensamiento contra-
rreformista, animados a su vez a delatar a cualquier sospechoso.

Pero sin lugar a dudas era en los autos de fe donde la aplicacién de la peni-
tencia ejemplar resultaba mas notoria y, por tanto, mas eficaz. En efecto, no
cabe duda de que un auto era un acontecimiento publico que podia causar hon-
da impresién entre aquellos que asistian a verlo. Hernando de Gusalva, vecino
de la villa de Fuenmayor confesé espontineamente por palabras de simple
fornicacién y declar6 que «cuando las dijo no sabia el tal acceso ser prohibido
por la ley de Jesuchirsto, antes entendia era licito, en el cual error habia esta-
do hasta que vio castigar a uno en auto publico de la fe por lo mismo y enton-
ces habia venido a hacer la dicha manifestacion al Santo Oficio.» El mismo
acabarfa saliendo al auto celebrado en 1587. No podemos olvidar que en el
ultimo tercio del siglo XVI y primeros afios del XVII se celebraron en Logro-
fio autos de fe regular y frecuentemente (ocho durante la década de 1580). El
efecto de estas celebraciones no se cefifa exclusivamente a aquellos que podian
presenciarlas en vivo y en directo, sino que después podian ser largamente
referidas y comentadas en otros lugares. Este es el caso de Maria Perez, vecina
de Ariano de 45 afios, «que tratando de cierto auto que se habia hecho en el
Santo Oficio y diciendo como un mozo habia sido azotado por haber dicho que
no era pecado tener copula carnal con una mujer soltera, la dicha rea que
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presente estaba dijo: ‘a la fe no es pecado entre personas solteras si no es con
clérigo o casado’, y siendo reprendida se afirmé y ratifico diversas veces que-
dando con su opinion. Y después la susodicha confeso de su voluntad.»

Entrado el siglo XVII el nimero de autos celebrados va decreciendo al
tiempo que las penas van perdiendo parte del rigor caracteristico de las tdltimas
décadas del siglo XVI: van abandonandose los azotes y aumentan las repren-
siones sin sentencia.’* En efecto, parece ser que en este campo la represién
mas violenta pierde terreno a favor de la «pedagogia». Segtn Prosperi el ejer-
cicio de esta funcién educativa fue posible gracias a la confesion, que sirvié
como via de comunicacidén directa con la sociedad catélica: «los confesores se
fueron pareciendo cada vez mds a los inquisidores [...] con el paso del tiempo,
inquisidores y confesores se intercambiaron los papeles, asumiendo los unos
la funcion educativa y los otros la policial y represiva»®>. Por un lado los con-
fesores someterdn a sus penitentes a largos interrogatorios, inquirirdn no ya
solo sobre sus faltas y sus intenciones, ahora también pretendian aclarar todas
las circunstancias con el mayor detalle posible: si hubo escandalo, dénde, c6-
mo, si hubo cémplices y quiénes fueron éstos...5 Por su parte los inquisidores

84 «La benignidad destos tiempos» repetird amargamente refiriéndose a este cambio de actitud el
autor del manuscrito titulado Las cosas que se han de observar y practicar en las Inquisiciones, con
algunos cassos particulares y extraordinarios que me parecen dignos de notar por ejemplares, para
quando suceda casso semejante, de la segunda mitad del siglo XVII conservado en la Biblioteca
Nacional de Madrid, transcrito por Angele Boetti (Biblioteca de espaiiol de la U. Toulouse-le Mirail,
1977) y comentado por Louis CARDAILLAC y Robert JAMMES, «Amours et sexualité a travers les
‘mémoires’ d’un inquisiteur du XVIIe si¢cle» en Agustin Redondo (dir.), Colloque International sur
Amours Legitimes, Amour lllegitimes en Espagne (XVIeme-XVIléme siécles)1984. Sorbonne, Paris,
1985, pp. 183-194.

85 Adriano PROSPERI, op. cit., Notas..., pp. 34 y 35.

86 «Pregunta: ;Qué cosas puede preguntar el confesor al penitente acerca del sexto mandamien-
to, que es no fornicards?

Respuesta: Que lo siguiente: Si tuvo parte con mujer casada, que es adiiltero; si cayé en fornica-
cion, si pecé con doncella; si pecé con parienta, o cufiada; si conocié parienta espiritual, o madre; o
si andando en amores si paseé por su calle o hablo, o hizo sefias, o se puso donde la viese, o fuese
vista; si envié o recibié billetes, mensajes, o dddivas, o dio miisicas: si se siguié algiin escdndalo de
sus amores, si se puso en algin peligro por ellos; si fue medianero en esto, o acompafid, o toma
compariia para ello; si se afeita ella o se atrevieron para contentar el uno al otro: si cayo general-
mente en otra cualquier torpe flaqueza; si se casé habiendo prometido de entrar en religion; si se
casé habiendo hecho voto de castidad; si casé habiendo prometido de no casar; si se casé con pa-
rienta o cufiada; si casé con parienta legal; si casé habiendo impedimento de homicidio, o adulterio;
si casé secretamente con una, y después en publico con otra; si casé con otro por oir decir que su
marido era muerto; si la mujer no siguié al marido donde fue; si no guardo el casado la ley del ma-
trimonio; si después de casado conocié parienta de su mujer; si empleé mal los cinco sentidos; si se
entregd a la gula; si pecé en algo desto por palabra o propdsito, o desed, o mando, o fue caso que
otro lo hiciese, o alabé a si, o a otro por haberlo hecho» segiin propone Martin de Torrecilla, op. cit.,
fol. 307 y 308.
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se aplicaron cada vez més a la tarea de reprender y ejemplificar a los confusos
o desviados que llegaban a sus manos buscando encontrar penitencia y por
tanto, perdon.

El sistema contrarreformista basaba su eficacia en la accién combinada de
todas sus fuerzas y agentes, movilizados para hacer participes de su nueva
visién de la religién a todos los fieles. El resultado de esta socializacién cat6li-
ca fue al parecer bastante satisfactorio, aunque su implantacién fue limitada,
lenta y costosa. Algunas dificultades se solventardn con una mejor y mas cohe-
rente formacion religiosa, sobre todo entre el clero, aunque esto requirié de la
Iglesia un enorme esfuerzo en todos los sentidos y sus resultados solo pudieron
percibirse a medio o largo plazo. Pero serd la creacidn de un clima social favo-
rable a la recepcién de estas ideas el principal logro de los primeros momentos
de la campafia contrarreformista. Eran perfectamente conscientes de sus limi-
taciones, su intencidn no era la de hacer una sociedad de santos o de tedlogos,
ni siquiera simplemente de cristianos, sino de catélicos, con todas sus nuevas
implicaciones. Por tanto, iban mucho maés all de los aspectos generales obvios
(lucha contra la laxitud moral y la ignorancia doctrinal) o instrumentales (el
llamado control social). Abarcando todos los aspectos de la vida y llegando a
todos los grupos sociales ponfan en marcha lo que pomposamente podria lla-
marse una auténtica «revolucién confesional». Sus aspiraciones no eran del
todo ajenas a las de la mayoria de los fieles, principalmente el deseo de salva-
cién espiritual. La Reforma Tridentina les ofrecia unas sefias claras de identi-
dad, una doctrina tinica y una moral mas rigurosa, garantizadas por una Iglesia
poderosa y renovada que pretendia desterrar todas las dudas generadas por los
movimientos heréticos y erigirse Unica depositaria de la verdad. Las concien-
cias seran formadas siguiendo un plan coherente. Con el tiempo la interioriza-
ci6én de una nocién univoca de pecado llevard a su vez a una redefinicién del
sentido de culpa. Pese a las resistencias l6gicas su principal logro serd la pro-
gresiva aceptacion por los fieles de este nuevo patrén de salvacién que acaba-
ran considerando como el tnico valido, m4s atin, como el tinico posible.
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