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RESUMEN

La acusacion de herejia (error doctrinal pertinazmente sostenido, segun la
definicion oficial) sera un arma frecuentemente utilizada en el Medievo contra
cismaticos, musulmanes y judios.

Para un cristiano del Occidente Medieval el Nuevo Testamento era el com-
plemento y cumplimiento del Antiguo. Por ello, la supervivencia del judaismo
era considerada una anomalia a superar. Su resistencia se atribuia a diversas razo-
nes. Por su alianza —real o imaginaria— con los enemigos de la fe catdlica: el is-
lam y las sucesivas oleadas de herejes (arrianos, adopcionistas, cataros)... o por su
encastillamiento en el Talmud al que se consideraba impregnado de elementos
heréticos, los distintos dialogos interrelegiosos se verian condenados al fracaso.

La transformacion del problema converso en un grave problema social
—especialmente en Espaiia a partir del pogrom de 1391— fortaleceria las sos-
pechas de herejia en dos direcciones divergentes: contra los nedfitos, de cuya
sinceridad se dudaba, y contra el radicalismo anticonverso (denunciado por Juan
de Torquemada, Alonso de Cartagena o Lope Barrientos) por cuestionar la uni-
dad social de los cristianos.

PALABRAS CLAVE: Judios, Herejes, Controversias religiosas en la Edad Media.

* El presente trabajo desarrolla las ideas expuestas en la segunda parte de un articulo aparecido
en Tomds Quesada Quesada. Homenaje. Universidad de Granada 1998 bajo el titulo «Cismaticos,
musulmanes y judios ¢Los otros «herejes» del occidente Medieval?, pp. 447-456. La primera parte de
dicho articulo ha sido objeto también del consiguiente desarrollo y publicacion bajo el titulo «Otras
religiones ;otras herejias? (El mundo mediterraneo ante el «choque de civilizaciones» en el Medie-
vo)», en En la Esparia Medieval, 25, (2002) pp. 9-45.
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ABSTRACT

The accusation of heresy (doctrinal error obstinately defended, according to
the official definition) will be a weapon frequently used in the Middle Ages
against schismatics, Muslims and Jews.

According the Christianism of Medieval West, the New Testament was com-
plement and fulfilment of the Old Testament. That is why the survival of Judaism
was considered an anomaly. Its endurance was owed to several reasons. For their
alliance —genuine or imaginary— with the enemies of the Catholic faith: the Is-
lam and the successive waves of heretics (Arians, Adopcionists, Cathars...), or for
its entrenchment in the Talmud, considered full of heretical elements.

The various interreligious dialogues would be condemned to failure. The deri-
vation of «el problema converso» towards serious social problem —specially in
Spain from the pogrom of 1391— would encourage the suspects of heresy in
two divergent directions. Against the neophytes, whose sincerity was suspicious.
And against «el radicalismo anticonverso» (denounced by Juan de Torquemada,
Alonso de Cartagena or Lope Barrientos) because it questioned the social unity
of Christendom.

KEY WORDS: Jews, Heretics, Medieval religious controversies.

En una de sus mas conocidas obras, Pedro Abelardo pone en boca de tres
personajes de distintas confesiones la siguiente consideracién: «Somos hom-
bres pertenecientes a distintos credos religiosos y, aunque nos declaremos por
igual adoradores de un Dios unico, lo servimos no obstante con una fe y unas
formas de vida diferentes»!.

Se ha dicho que el ilustre representante del llamado «Renacimiento del si-
glo XII» hace un importante ejercicio de irenismo que topa con las diferencias
existentes cara a sus interlocutores. Estas parecen pesar mas que las semejan-
zas. El filésofo (jun musulman segin creyd Jolivet?) mostrard su extrafieza
ante la insistencia del cristiano de argumentar con unas Escrituras que para €l
carecen de toda fuerza?. El judio se queja de la vida de opresion y miseria que,
sin embargo, mueve a admiracién ya que nadie hay que «haya perseverado
tanto como nosotros y soportado tantas cosas por amor a Dios»3.

La evolucién de la Espafia medieval esta marcada por el progresivo avance
del elemento cristiano monopolizador a la postre de la vida politica y religiosa.
Sin embargo, el hecho de que hasta fines del siglo XV musulmanes y judios
tuvieran un peso indudable, convierten a la peninsula en campo abonado para
el estudio de esa dialéctica entre las tres religiones monoteistas. No en balde,

! PEDRO ABELARDO: Didlogo entre un filosofo, un judio y un cristiano. Ed. de A. Sanjuan y M.
Pujadas, Zaragoza 1988, p. 83.

2 Tbid, p. 199.

3 Ibid, pp. 95-97.

Relaciones Interreligiosas
Hispania Sacra 54 (2002)

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://hispaniasacra.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons 3.0 Espafia (by-nc)



OTRAS RELIGIONES, ;OTRAS HEREJIAS? 517

del hispanojudio Jehuda ha-Levi se hace arrancar la leyenda de los tres anillos,
simbolo sin duda de las tres religiones monoteistas, tan parecidos entre si que
apenas se podia establecer cual de ellos era el verdadero*.

Nada mas lejos que dejarnos atrapar en el topico de la convivencia entre ju-
dios moros y cristianos en la Espafia medieval tomada como modelo a seguir a
la hora de afrontar situaciones dramaticas. La tolerancia es sin duda una vir-
tud... pero demasiado fragil y, a menudo, con fecha de caducidad. El tolerante
transige con el tolerado y le permite la practica de sus creencias y sus formas
de vida, en tanto esta convencido de poderle hacer entrar en razén (en su razon)
dentro de unos plazos mas o menos prudenciales. La palabra didlogo, que se
supone paradigma de esa misma tolerancia y que se invoca en las mas diversas
situaciones, oculta con frecuencia el mero adoctrinamiento desde una posicion
de fuerza. En ocasiones, incluso, el puro y simple chantaje ideologico.

I. LOS JUDIOS ANTE EL ESPEJO CRISTIANO DE LA HEREJIA

Para un cristiano del Occidente medieval la pervivencia de los judios supo-
nia una especial anomalia incluso si se la comparaba con las peculiaridades del
mundo bizantino y con la singularidad del mundo islamico. Bizantinos y mu-
sulmanes, aunque pudieran ser acusados de heréticos en un exceso de retdrica,
constituian sociedades situadas en los limites de la cristiandad latina: cualquier
choque se hacia teniendo, por lo general, un frente mas o menos definido. Los
judios significaban otra cosa en tanto se encontraban incrustados dentro de la
propia sociedad cristiana. Una circunstancia que explica las a veces obsesivas
prevenciones de las fuerzas rectoras a posibles contagios espirituales mosai-
cos. Contagios definidas en mas de una ocasion en clave de herejia.

Judaismo y cristianismo ante el concepto de herejia

El judaismo tardio y el cristianismo en sus tiempos iniciales contribuyeron
poderosamente a definir lo que se llegd a entender por herejia, tanto en el sen-
tido estrictamente técnico de filosofia libremente elegida como en el peyorati-
vo de error doctrinal pertinazmente sostenido.

De todos es conocida la visiéon que Flavio Josefo nos transmitié del mundo
espiritual de los judios en tiempos de Jesus. Un mundo no monolitico y del que
nos ha quedado la imagen de esa tetralogia formada por saduceos, fariseos,

4 Recogido en L. SUAREZ, Judios Esparioles en la Edad Media, Madrid 1980, pp. 19-20
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esenios y zelotasS. Descontando a estos ultimos, famosos por su violencia,
Flavio Josefo, al igual sin duda que otros autores, pensaba que eran formas
absolutamente legitimas de ser judio®.

Las figuras de la patristica no solo recogerian este esquema, sino que lo
enriquecerian recordando la existencia en el mundo judio de otros grupusculos
cuyo alcance social es dificil de verificar’. Isidoro de Sevilla, a caballo entre la
Antigiiedad y el Medievo, nos dira que por herejia se entiende «elecciéon» por-
que «cada uno elige lo que le parece mejor». Se refiere en este caso a los filo-
sofos paganos, por cuanto a los cristianos no les estd permitido «elaborar
creencia alguna» siguiendo un criterio personal. Y, remitiéndose a los judios,
recoge referencias de los siguientes grupos heréticos: Fariseos, saduceos, ese-
nios, masboteos, genistas, meristas, samaritanos, herodianos y hemerobaptistas®.
Como uno de los padres intelectuales del Medievo, el hispalense seria fuente de
inspiracién para distintos autores hasta fecha muy avanzada: Martin de Leon,
por ejemplo, afiadira a fines del siglo XII muy poco al esquema isidoriano®.

La mas comun cultura antijudia abundaria en la existencia de esa variedad
de sectas como signo de perversion. En un texto castellano de fecha avanzada
(su redaccion se data a comienzos del siglo XIV) se dir4, en referencia a sadu-
ceos, fariseos y esenios, que «con grant malicia que entre los judios avia, fe-
zieron entre sy tres setas, queriendo engafiar los unos a los otros con maestrias
e sotilezas malas». A los saduceos de forma especifica se los califica de here-
jes por negar la resurreccion de los cuerpos y la inmortalidad del alma; de los
fariseos se dice que estan «defuera de la fe»; y de los esenios que estaban «par-
tidos de la fe... e non se acordaron con ningunos de los otros en ninguna cosa»!0.

5 Vid. para ello M. SIMON y A. BENOIT, E! judaismo y el cristianismo antiguo, Barcelona 1972,
pp. 11-16. Por razones de operatividad utilizamos la palabra «sectas» al hablar de esas filosofias en
torno a las que se agrupaban los sectores mas dinamicos de la sociedad judia.

6 Asimismo, el famoso pasaje de San Pablo «conviene que haya herejias, para que se pruebe
quien es de probada virtud» (1 Cor. 11, 18-19) ha sido desprovisto de su posible agresividad, en tanto
se piensa que esas «herejias» no serian errores irreparables, sino més bien actitudes y comportamien-
tos particulares de la comunidad de Corinto o, como mucho, desviaciones coyunturales a las que el
Apostol de los gentiles consideraba superables. Cf. H. GRUNDMANN, «Oportet et haereses esse. 11
problema dell eresia rispecchiate nell ‘esegesi biblica medievale», recogido en L ‘eresie medievale, Ed.
de O. CAPITANI, Bologna 1971, pp. 23-60.

7 Vid. para ello. M. SIMON, Las sectas judias en el tiempo de Jesis, Buenos Aires 1962.

8 SAN ISIDORO DE SEVILLA, Etimologias, vol. 1, Ed. de J. Oroz Reta y M. Diaz y Diaz, Madrid
1982, pp. 690-693.

9 Cf. L. ROBLES CARCEDO, «Fuentes del pensamiento teoldgico de Santo Martino. Estudio de
los cuatro primeros Sermones» en Santo Martino de Ledn. Ponencias del I Congreso Internacional
sobre Santo Martino en el VIII Centenario de su obra literaria. 1185-1985, Leén 1987, pp. 599-622,
especialmente p. 616.

10 Libro del caballero Zifar, Ed. de C. Gonzalez, Madrid 1983. p. 314
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Dentro del mundo cristiano, la visiéon que tempranamente se consagré como
oficial situaba a la ortodoxia por delante cronolégicamente de la herejia. Ireneo
de Lyon, promotor en el siglo II del primer tratado antiherético propiamente di-
cho (Adversus haereses) presentaria la ortodoxia como la doctrina establecida por
los apostoles desde los primeros tiempos y transmitida en deposito a la sucesion
no interrumpida de obispos!!. Sin embargo, el que esa misma tradicion convirtie-
ra en primer hereje a Simoén el Mago —aquel que, segiin los Hechos de los Apos-
toles quiso comprar a éstos el don del Espiritu Santo!2— permitiria pensar que la
disidencia religiosa surgié en paralelo con el primer crecimiento del cristianismo.
Al negar a los herejes su comunién con las Escrituras y la Tradicion, Ireneo con-
vertia sus doctrinas como meras «ficciones de la imaginacion»'3.

La cultura antiherética desarrollada entre la tardia Antigiiedad y el tempra-
no Medievo aplicaria al campo cristiano un esquema similar al utilizado para
el judaismo en cuanto al inventario de herejias surgidas en su seno. El propio
Isidoro de Sevilla lo haria en su relacion de 67 errores que se abre con los si-
monianos y se cierra con los agoniitas y triteitas'4. Autores sucesivos no afiadi-
rian mucho a la relacion del Hispalense!s.

El cristianismo, una conciencia de superacion del judaismo

Al margen de la prelacidn o no de la ortodoxia sobre la herejia, lo que que-
da fuera de duda es que la primera comunidad cristiana aparecia como una
secta mas del judaismo: los nazoreos o noisrim. Asi fue considerada durante
algan tiempo por los no iniciados!®. De hecho, las medidas punitivas de las
autoridades romanas contra los disidentes traslucen las dificultades para esta-
blecer los pertinentes matices diferenciadores!’. Tampoco ayuda mucho a in-

11 B. ALTANER, Patrologia, Barcelona 1962, p. 146.

12 Act. 9, 18-25.

13 SAN IRENEO, Contra los herejes. Libro III, Ed. de J. Garitaonaindia. Sevilla 1994, pp. 17-21.

14 SAN ISIDORO, Etimologias, vol. 1, pp. 693-703. San Agustin en su, De heresibus hizo algo si-
milar con un inventario de hasta ochenta y ocho herejias: de los simonianos a los pelagianos. Cf. L. G.
MULLER, «The De Haeresibus of Saint Augustine. A translation with an introduction and commen-
tary», en The Catolic University of America. Patristic Studies. Vol. XC, Washington 1956, pp. 61-62.

15 Asi ocurrira, por ejemplo con el Liber de haeresibus redactado en el siglo XII por Honorio
Augustodunensis que poco nuevo dice en relacion con lo ya dicho por San Isidoro. H. GRUNDMANN,
Ob. Cit, p. 32.

16 En nuestros dias, R. VANEIGEM piensa que el necesario despegue tardaria en llegar mas de un
siglo: Les hérésies, Paris 1994, pp. 33 y ss.

17 Se ha recordado a este respecto la amenaza del emperador Claudio contra los judios alejandri-
nos acusandoles de «fomentar una peste comun a todo el universo». Algunos autores la creen dirigida
contra la comunidad cristiana de la ciudad. M. SIMON y a BENOIT, Ob. Cit, p. 71.
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terpretar el panorama espiritual de estos tiempos la opinién de las clases cultas
paganas que despachaban al primitivo cristianismo en clave de superstitio pra-
va et immodica's.

La batalla sobre lo que denominamos judeocristianismo sigue viva entre los
estudiosos. Comunmente ha sido identificado con el ebionismo aunque, en
honor a la verdad, la expresion judeocristiano tenga muy variadas implicacio-
nes'. En esencia, se trata de una doctrina que presenta a Jesiis como un judio
fiel a la Ley, como un personaje que pretende suprimir todo lo que son adulte-
raciones contrarias a ella; es ante todo un reformador?. El conjunto de circun-
cision y bautismo ha sido considerado como una caracteristica ebionita, asi
como la santidad del sabado y otros viejos ritos. Con el discurrir de los afios, la
mezcla de Ley y Evangelio acab6 siendo a los ojos de los Padres de la Iglesia
el signo herético que caracterizaba a esta comunidad?! abocada a un progresivo
desgaste hasta su desaparicion en el siglo V22,

Frente a esta corriente mas o menos sincrética se abrieron paso las tesis ex-
puestas en el llamado Concilio apostélico de Jerusalén del 49/50 que hubo de
afrontar la pretensién de «gente venida de Judea», algunos fariseos «que habian
abrazado la fe» y que creian que era «necesario circuncidar a los gentiles man-
darles observar la ley de Moisés». Se impuso al final el criterio de que «no se
inquiete a los gentiles que se convierten a Dios». Solamente se les impusieran
los preceptos noaquicos: abstenerse de comer carnes inmoladas a los idolos,
carnes ahogadas y la fornicacion?3. El cristianismo clasico haria bandera tam-
bién del pasaje de la epistola paulina que dice: «puesto que cuantos fuisteis
bautizados en Cristo, os revestisteis de Cristo. No hay judio, ni griego, ni sier-
vo ni libre; ni hombre ni mujer. Porque todos vosotros sois uno en Cristo Je-
sus. Y siendo vosotros de Cristo, sois por consiguiente, hijos de Abraham y
herederos segun la promesa»?4.

18 Expresion del gobernador de Asia Plinio en misiva al emperador Trajano que daria pie a un
conocido rescripto imperial. Cf. C. MORESCHINI, Cristianesimo e impero, Florencia 1973, p. 5.

19 Vid. la explicacion recogida por J. DANIELOU en Desde los origenes a San Gregorio Magno,
en Nueva Historia de la Iglesia, vol. I, Madrid 1964, p. 72

20 Avanzado el Medievo, Maimoénides en su «Carta a.los yemenies» seguira presentado a Jesus
en términos semejantes, aunque achacandole que, por mor de enmendar la ley acabd laminandola:
«Indujo a sus secuaces a creer que €l havia sido enviado por Dios para esclarecer las cosas dudosas de
la Tord y que €1 era el Mesias anunciado por cada profeta. Pero él explané de tal manera la Tord que
llevaba a la abolicion de toda la Ley y de todos los mandamientos». Recogido por J. MAIER, «Condi-
ciones haldquicas previas en la confrontacion religiosa del judaismo con el cristianismo», en Polémica
Judeo-cristiana. Estudios, Ed. de C. Del Valle. Madrid 1992, p. 30.

21 H. J. SCHOEPS, El judeocristianismo, Alcoy 1970, pp. 85-86.

22 Jbid. p. 146, aunque el judeocristianismo dejaria aiun una huella que, a través de las polémicas
entre monofistas y nestorianos.

23 Act. 15, 1-18.

24 Gal. 3, 27-29.
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De mera herejia del judaismo, el cristianismo derivo en religion con infulas
de universalidad, articulada institucionalmente en una poderosa y jerarquizada
comunidad eclesiastica. El judaismo, por el contrario, paso6 a identificarse con
un grupo —o conjunto de grupos— de indudable enjundia cultural pero de
escaso peso demografico?’. Para los apologistas cristianos del siglo II, la
humanidad se articulaba de acuerdo a un esquema tripartitito: la existencia de
tria genera, tres especies de gentes constituidas por paganos, hebreos y cristia-
nos. Era la forma de definirse frente a los paganos para quienes el cristianismo
no era sino una variante de la religiéon mosaica?s.

El cristianismo, no ponia en tela de juicio el valor de la tradicion judia, pero
la consideraba como una etapa mas en el camino de la salvacion. En los prime-
ros tiempos de la Iglesia, el Kerygma Petrou y la Carta a Diogneto, presentan
a los cristianos como la «tercera estirpe» que ha sucedido al paganismo y al
judaismo?’. Para Justino Martir, Dios se habia manifestado a lo largo de los
tiempos a todos los pueblos pero Cristo es el «Logos», la propia razon divina,
el «nuevo legislador»?8.

La produccién literaria medieval serd prodiga en imagenes de este tipo.
Una de las mas populares hablaba de una division del proceso historico en tres
eras: una de la naturaleza anterior a Moisés; una de la ley, abierta por éste y
que habria tenido al pueblo judio como protagonista; y una ultima de la gracia,
iniciada con la Encarnacién-Pasién de Cristo y cuyo protagonista seria el pue-
blo cristiano?®. Los judios medievales quedaban tan fuera de lugar en ese es-
quema, que una de sus actividades mas conocidas y reprobadas —el préstamo
usurario— pasaba a considerarse como opuesta a las normas morales de cual-
quiera de esas tres edades. Un texto de fecha tan avanzada como el Ordenamien-
to de Alcala de 1348 diria asi: «Por que se falla que el logro es muy grant peca-
do e vedado asy en ley de natura commo en ley de escriptura e de gragia».

25 Vid. las lineas generales de este proceso divergente en E. MITRE, Judaismo y cristianismo.
Raices de un gran conflicto historico, Madrid 1980, especialmente pp. 138-146.

26 L. CRACCO RUGGINI, «Pagani, Ebrei e Cristiani: odio sociolégico e odio teologico nel mondo
anticon, en Gli Ebrei nell alto Medioevo XX VI Settimana di Studio sull alto Medioevo, Spoleto 1978,
Spoleto 1980, pp. 14-100. Especialmente, p. 25.

27 Recogido en J. M. BLAZQUEZ, El nacimiento del cristianismo, Madrid 1996, p. 94.

28 H. Von CAMPENHAUSEN, Los Padres de la Iglesia. 1. Padres griegos, Madrid 1974, pp.19-20.

29 El judaismo clasico se expresaria también de forma similar. Asi, en la disputa de Tortosa de
1413-1414 el converso Jeronimo de Santa Fe recuerda que en el Talmud esta escrito. «Seis mil afios
existira el mundo, dos mil serd impio, dos mil estara la Topar y dos mil seran los dias del mesias»,
Recogido en la crénica de SELOMOH IBN VERGA, La vara de Yeyudah, Barcelona 1991, p. 172.

30 Ordenamiento de Alcala de 1348, en su cap. 56 en Cortes de los antiguos reinos de Leon y
Castilla, vol. 1, Madrid 1861, p. 532.
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La Iglesia pasaba a convertirse en el nuevo Israel, incluso el verus Israel, en
el que definitivamente se habian cumplido las promesas divinas. De esta idea
se lucraran distintas construcciones politicas e ideologicas.

Ocurrira con el mundo franco que, identificado desde el 800 con esa reno-
vatio Imperii protagonizada por Carlomagno, se equiparaba al viejo Israel ya
que dentro de sus limites se encontraban los adeptos de la verdadera fe 3!.

El cristianismo exaltaria la idea de la Jerusalén celestial, mas perfecta que
la terrenal, ya que era vista a través de los ojos de la fe, no de los ojos de la
carne. Una Jerusalén que se convertia en una suerte de estado de animo en el
que la comunidad de fieles habria de alcanzar su plenitud histérica y moral.
Las cruzadas, meta de esa Jerusalén tanto fisica como mistica acaban por con-
siderarse la gesta Dei per francos, los hechos realizados por Dios a través de
los francos (los occidentales en general) tomados ahora como nuevo pueblo
elegido?2. ,

A los ojos del cristiano, el Nuevo Testamento era complemento y cumpli-
miento del Antiguo. Concordar uno y otro fue un ejercicio bastante comun
entre los intelectuales del Medievo?®. No dudaban de la importancia del judais-
mo pero lo consideraban una religion incompleta34. San Bernardo, invocando
una conocida metafora biblica, sostenia que «Israel es esa higuera que, salida
de la raiz fecunda de los patriarcas, no ha sabido elevarse a la talla del arbol
sino que arrastrandose a nivel del suelo como un arbusto, nunca ha tenido am-
plias ramas ni las flores y los frutos fecundos que promete la excelencia de sus
raices». Los frutos del viejo Israel —actos, sentimientos, ritos, etc..— no
habian llegado a su madurez*.

31 Punto de vista recordado por distintos autores. Lo sintetizamos hace afios en un articulo bajo el
titulo «La Europa del 800 y sus fundamentos politicos. (Puntos de aproximacion de la historiografia
moderna a un tema polémico)», en Homenaje al Prof. Lacarra de Miguel, T. 1. Zaragoza 1977.

32 Para estas cuestiones vid entre otros, P. ALPHANDERY y A. DUPRONT, La cristiandad y el con-
cepto de cruzada (1) Las primeras cruzadas, México 1959, pp. 15-16. Fue el punto de arranque de diver-
sos trabajos del segundo de los autores, entre ellos su monumental Le Mythe de la croisade. Paris 1997.

33 Una de las obras mas importantes de Joaquin de Fiore, monje y visionario muerto en 1202, lle-
va precisamente por titulo Liber concordie novi ac veteris Testamenti, un intento de encontrar la
armonia entre situaciones, personas y objetos del Antiguo y del Nuevo Testamento. Vid. entre otros
trabajos sobre el tema. D. WEST y S. ZIMDARS-SWARTZ, Joaquir de Fiore. Una vision espiritual de
la historia, México 1986.

34 El desarrollo de esta idea lo hemos tratado en nuestra ponencia «Mensajes antijudios en Casti-
lla (fines del siglo XIII-inicios del siglo XV). Didactica, exclusion y autoafirmaciony, en el Seminario
Incidencias espirituales y sociales de la ensefianza religiosa en la Peninsula Ibérica (siglos XIII-XVI).
Madrid. Casa de Velazquez 1997 (actualmente en prensa).

35 San BERNARDO DE CLAIRVAUX, «Sermén 60 sobre El Cantar de los Cantares», recogido en
Textes politiques, Ed. P. Zumthor, Paris 1986, pp. 183-185.
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Sobre extremos similares abundaron mas adelante otros autores como Pe-
dro Pascual, obispo de Jaén hecho prisionero por los granadinos en 1296 y
muerto violentamente en 1300. En su importante labor polemizadora negd a
musulmanes y judios el titulo de hijos de Dios: solo los cristianos podian hon-
rarse con semejante nombre. A su juicio la ley de Moisés era incompleta y, por
ende, insuficiente para la salvacion3®.

Algunos autores insistian en la ceguera del pueblo judio que le habia inca-
pacitado para discernir debidamente lo dicho en el Antiguo Testamento. Asi se
expresara Bernat Oliver quien, hacia 1317 recordaba que la ley antigua debia
cesar y ser sustituida por la Nueva, dada por Cristo y que deberia durar hasta el
fin de los tiempos?’ En el ocaso del Medievo, y en la conocida disputa de Tor-
tosa de 1413-1414 se recuerda que a los judios habria mejor que llamarlos
cananeos «porque se habian apropiado del proceder de Canaan y habian habi-
tado su tierra» mientras que los cristianos deberian llamarse Israel «dado que
se habian puesto en lugar de éstos».

Unos afios mas tarde, y desde una Optica mas irenista, se pronunciaria Ni-
colas de Cusa a través de un pequefio texto en el que tratd de tender puentes
entre todas las religiones a fin de crear una sola fe que soportase una suerte de
paz universal. El optsculo se redact6 ante el impacto causado por la toma de
Constantinopla por los turcos en 1453 y en él no se descuidaba alguna referencia
a los judios. Reconocia las dificultades de acercamiento dado que no admitian
nada expresamente acerca de Cristo. Pensaba el cardenal aleman que en los es-
critos mosaicos estaban recogidas todas las cosas en torno a Cristo aunque los
judios no las entendian dado el sentido estrictamente literal con el que abordaban
la lectura de esos textos. Con todo, esa resistencia «no impediria la concordia,
pues son pocos y no podran perturbar el mundo entero con las armas».

En definitiva, y de acuerdo con la mas elemental légica cristiana, los judios
eran el pueblo testigo de su propio fracaso condenado a permanente dispersion y
servidumbre desde el momento mismo en que dieron afrentosa muerte a Cristo*.

36 «Disputa del obispo de Jaén contra los judios sobre la fe catélica» que concluye con una glosa
a los doce articulos de fe recogidos en el Credo, en Obras completas de San Pedro Pascual, Vol. 11
Ed. de P. Armengol, Roma 1908, pp. 12 y ss. ’

37 En un texto dirigido no tanto a los judios como a aquellos que deberian catequizarlos. Vid. F.
CANTERA, «Introduccién» a Tratado contra Caecitatem Iudaeorum de Fray Bernardo Oliver, Ma-
drid-Barcelona 1965, p. 34.

38 Recogido por SELOMOH IBN VERGA, Ob., cit, p. 181. Para este tema vid. A. PACIOS LOPEZ,
La disputa de Tortosa, 2 vols., Madrid 1957.

39 NICOLAS DE CUSA, La paz de la fe. Carta a Juan de Segovia, Ed. de V. Sanz Santacruz, Ma-
drid 1999, p. 35.

40 San AGUSTIN, La ciudad de Dios, Lib. XVIII, cap., XLVI. Sobre el papel del gran padre nor-
teafricano en relacion con los judios, vid. especialmente B. BLUMENKRANZ, Augustin et les juifs,
Augustin et le Judaisme, Recherches Augustiniennes, I, Paris 1958.
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Su limitada proyeccion social le hacia propicio a la extincién. Al cristiano le
correspondia dar ejemplo y esperar pacientemente a que ese proceso se con-
sumara. Era lo que la mas alta jerarquia eclesidstica mantenia como doctrina
oficial desde los tiempos del papa Gregorio Magno*!.

La esperanza, sin embargo, se revelaria vana ya que el mundo judio, al
margen del escaso nimero de sus fieles y de las diferencias que se produjeran
en su interior, conservo su fortaleza frente a las asechanzas legales y teoldgicas
del cristianismo. Esa dura resistencia ayuda a explicar el que, dentro de la
abundante literatura polémica, las tergiversaciones para desprestigiar al rival
se conviertan en moneda corriente por encima de los argumentos racionalmen-
te construidos.

Los judios, compaiieros de gentes reprobables, especialmente herejes

La perfidia judia es una figura de la que se han dado distintas interpretacio-
nes y que hasta fecha reciente se ha mantenido en las invocaciones litirgicas
de la Iglesia catdlica. Fue uno de los lugares comunes en la representacion del
mundo mosaico. A su lado, determinadas acusaciones, aunque algunas sean de
fecha tardia, tendran tambien un notable éxito: asesinato ritual, profanacion de
hostias, propagacion de epidemias o envenenamiento de fuentes*2.

La literatura de choque situaria asimismo a los judios como artifices de una
especie de universal conjura. En ocasiones, por conspirar los de unas y otras
regiones para poner en riesgo la seguridad del pueblo cristiano en su conjunto.
Asi se recuerda, por ejemplo en el XVII Concilio de Toledo, celebrado en el
694 durante el reinado de Egica®3.

41 Para neutralizar la brutalidad de algunos obispo del momento. Con todo, era una posicion que
contrastaba, como recientemente ha destacado P. RICHE, con lo reflejado en algunas epistolas de este
papa cuya simpatia hacia los judios era mas bien limitada: Gregoire le Grand, Paris 1995, pp. 50-52.

42 Una vision de estas acusaciones que figuran en lugar de honor en la vulgata antijudia, la reco-
ge J. M. MONSALVO, «Mentalidad antijudia en la Castilla medieval. Cultura clerical y cultura popular
en la gestacién y difusion de un ideario medieval», en Xudeus e conversos na Historia, T. I, Santiago
de Compostela 1994, pp. 47 y ss. De la acusacién de envenenamiento de aguas como causa de la
expansion de la peste negra a mediados del siglo XIV se hace eco SELOMOH IBN VERGA, Ob. Cit, p.
123. En esa labor se convierte a los judios en aliados de los leprosos. Ibid. p. 208. También se recogen
estas acusaciones en otra cronica judia, la de YOSEF HA-KOHEN, E! valle del llanto, Ed. de P. Ledn
Tello, Barcelona 1989, p. 97. A proposito de la actitud de la Iglesia en los siglos XI al XIII hacia
judios, herejes, leprosos y homosexuales, R. I MOORE dice que fueron victimas de una «reacomoda-
cién de la visién internalizada del entorno que los definié con mas exactitud que ante si los clasifico
como enemigos de la sociedad», La formacion de una sociedad represora. Poder y disidencia en la
Europa Occidental, 950-1250, Barcelona 1989, p. 119.

43 Vid. Concilios visigéticos e hispano-romanos, Ed. de J. Vives, T. Marin y G. Martinez, Ma-
drid 1963, p. 524.
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Las alianzas con los enemigos mas perversos de la fe cristiana constituiran
una de las acusaciones mas frecuentes.

Los judios apareceran apoyando la irrupcién de los musulmanes en Espafia
en el 711 en correspondencia a las duras medidas padecidas afios atras a manos
de los monarcas visigodos catdlicos. La especie cobraria fuerza en la cronistica
hispano-cristiana, especialmente a partir de Lucas de Tuy*4. Esa connivencia
judios-islamitas se veria también en otras especies difundidas por el occidente.
Asi, la de los judios de Limoges quienes, en represalia porque algunos de los
suyos fueron constrefiidos a convertirse al cristianismo, indujeron en 1009 al
califa Hakim a destruir la iglesia del Santo Sepulcro en Jerusalén*’. Aunque
menor entidad tendria otra curiosa creacion literaria: la de la conjura judeo-
tartara en connivencia con otros enemigos de la cristiandad a fin de agredir a
esta para el afio 1241, segun testimonio recogido por el cronista Mateo Paris*.

Y los judios —por lo que ahora especialmente nos interesa— apareceran en
frecuente complicidad con los herejes. Ello permitira la reprobacién comun de
ambos a pesar de que el judio fuera admitido como tal y dispusiera de un esta-
tuto; algo de lo que carecian los herejes considerados como apdstatas*’.

En el sentido de mezclar a ambas categorias como enemigas de determinados
héroes de la fe se pronunciaran los autores de la Vita de Cesareo de Arles, Ci-
priano de Tolon y sus compafieros Firmino y Vivencio. Diran que en torno al
507, este eminente obispo del Sur de las Galias y celoso pastor de almas, fue
acusado de traicion por uno de sus parientes. En su apoyo acudieron sin mesura
los judios y los heréticos, es decir, los godos arrianos afincados en el territorio*®.

Desde una 6ptica mas teoldgica, aunque entrando también en el terreno del
polemismo, el mundo hispanico del temprano Medievo facilitaria algunos im-
portantes ejemplos.

Asi, Aurelio Prudencio se pronuncio hacia el 400 en su Apoteosis contra los
distintos herejes, a los que reprueba por igual. A su lado sitia a los judios

44 J. M. MONSALVO, Ob. Cit, p. 48.

45 Segtin los testimonios de los cronistas Raul Glaber y Adhemar de Chabannes. Cf. G. DUBY,
L’An Mil, Paris 1967, pp. 128-131.

46 Cuestion estudiada por S. MENACHE, «Tartars, saracens and Jewish-Mongol 'Plot’ of 1241, en
History 1996, pp. 319-342.

47 Recordado entre otros por J. PAUL, La iglesia y la cultura en el Occidente (siglos IX al XII. El
despertar evangélico y las mentalidades religiosas), Barcelona 1988, p. 629.

48 «Judaeis praesertim et haereticis idipsim absque reverentia et moderatione clamantibusy. Cita-
do por G. DAHN, «Saints, demons et juifs», en Santi e demoni nell'alto Medioevo, (XXXVI Settimana
de Spoleto 1988), Spoleto 1989, p. 616. Cesareo de Arles fue, efectivamente, un debelador de la
herejia a través de dos tratados contra el semipelagianismo y de otro mas extenso titulado De Misterio
santisimi Trinitatis inspirado, entre otros, en San Agustin, Hilario de Poitiers, Fulgencio de Ruspe y
San Ambrosio. B. ALTANER, ob. Cit, p. 469.
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quienes, de forma analoga a diversas familias de heterodoxos, cuestionan el
papel mesianico de Cristo*’. Dos siglos y pico mas tarde, San Isidoro conside-
ré que judaismo y herejias eran realidades distintas aunque con una misma
raiz: el Mal, a menudo identificado con el diablo. La relacion entre ambos seria
no solo funcional sino también genérica y estructural ya que ambos amenazaban
por igual la verdadera fe>°. También en el siglo VII y en la Espafia visigoda, San
Ildefonso de Toledo dirigiria su tratado sobre la perpetua virginidad de Maria
«adversus tres infideles»: Joviniano, condenado en un sinodo romano en el 392;
Elvidio, quien basaba sus puntos de vista en que el Evangelio hablaba de herma-
nos de Jesus; y un judio al que se dedica la mayor parte del texto —diez sobre
un total de doce capitulos®!. A los judios se les convierte, asi, en participes de
errores doctrinales propios de las diversas familias de disidentes cristianos.

Hacia el 800, Beato de Liébana daria un paso mas. Aunque sinagoga e Igle-
sia venian a significar etimoldogicamente lo mismo —congregaciones— a su
juicio habia «la misma distancia entre el ganado y el hombre que entre la Si-
nagoga y la Iglesia». La primera tenia todas sus esperanzas puestas en este
mundo, preocupandose solo de las cosas del cuerpo y descuidando las del al-
ma. «Contiene dentro de si a estos: al diablo, al anticristo, al hereje, al hipdcri-
ta, al cismatico, a la supersticion, a la bestia, a la serpiente, a los pozos, a las
langostas, a los caballos y a la mujer sentada sobre la bestia»s?

La Europa carolingia en cuyos margenes se desarrolld la actividad literaria
de Beato, pasa por ser un mundo en el que los judios se desenvolvieron con
bastante libertad. No obstante, algunas autoridades eclesisticas como los ar-
zobispos de Lyon Agobardo y Amolon manifestaron hacia ellos una notable
aversion. El segundo en concreto, citando el opusculo esencialmente antiarria-
no Adversus quinque haereses tractatus (de Quodvulteo mas que de San Agus-
tin) acaba mezclando a los judios con paganos, maniqueos, sabelianos y arria-
nos. Amolon trataba con ello de convencer al monarca Luis el Piadoso de que
los hebreos eran tan peligrosos o mas que los propios herejes>>.

Un topico sobre las disidencias cristianas ha hecho fortuna: su proclividad a
la tolerancia. Una actitud de la que el judaismo seria importante beneficiario.

49 Entremezcla a los judios con los patripasianos, unionitas, sabelianos, homuncionitas/ebionitas
y fantasmaticos/maniqueos. «Apoteosisy», en Obras completas de Aurelio Prudencio, Ed. de A. Ortega
e I. Rodriguez, Madrid 1981 pp. 185 a 243.

50 Vid. F. BELTRAN TORREIRA, «La herejia y sus imagenes en las obras exegéticas y pedagogi-
cas de San Isidoro de Sevilla», en Anuario de Estudios Medievales, 1987, pp. 27-28.

51 F. PARENTE, «La controversia tra ebrei e cristiani in Francia e in Spagna dal VI al IX secolo»,
en Gli ebrei nell alto Medioevo, p. 567-568.

52 BEATO DE LIEBANA, «Comentario al Apocalipsis de San Juan», en Obras completas, Ed. De J.
Gonzalez Echegaray, E. del Campo y L. G. Freeman, Madrid 1995, p. 145-147.

53 F. PARENTE, Ob. Cit, pp. 594-595.
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En la Espafia visigoda, asi, habria un antes y un después del III Concilio de
Toledo: hasta entonces, los judios espafioles habrian vivido relativamente
tranquilos bajo el gobierno de reyes arrianos. Desde ese momento las cosas
cambiarian ya que los monarcas haran del catolicismo una autentica militancia.
La relacion con los judios derivara asi en abierta persecucion’.

El adopcionismo, la herejia occidental autéctona de mas peso en el Alto
Medievo y a la que Beato combatio de forma aspera, ha sido objeto de distin-
tas interpretaciones. Entre ellas, la de ser una forma de cristianismo orientada a
captar las simpatias de la poblaciéon musulmana recientemente asentada en la
Peninsula... e incluso la de usar para ello elementos mas o menos judaizantes>>.

Para un periodo posterior se ha destacado, igualmente, como bajo el flore-
cimiento del catarismo —los afios previos a la predicacion de la cruzada por
Inocencio III— el Languedoc era una tierra en la que los judios recibian buen
trato y valdenses y cétaros se movian con libertad*¢. Ello no implicd, sin em-
bargo, una comunioén de creencias y practicas®’.

En efecto, por su propio contenido dogmatico, el catarismo tenia que mani-
festar sus prevenciones hacia un judaismo volcado exclusivamente hacia el
Dios del Antiguo Testamento; un Dios que, en sus manifestaciones mas aspe-
ras, era objeto de marcada aversion por los dualistas medievales. En un tar-
dio texto cataro —el Liber de duobus principiis redactado hacia 1250— se
hablara, asi del «Dios malvado, Sefior y creador, origen y causa de todos los
males arriba descritos». Se referia con ello a ese creador y hacedor, distinto del
«Dios fiel al que confian sus almas aquellos que sufren en las buenas accio-
nes». Un Dios malvado que viold los preceptos de no cometer fornicacion,

54 Vid entre otros trabajos el de L. GARCIA IGLESIAS, Los judios en la Espafia antigua, Madrid
1978. Tambien J. ORLANDIS, «Hacia una mejor comprension del problema judio en el reino visigodo-
catolico de Espaifian, en Gli ebrei nell alto Medioevo, pp. 149-178.

55 Vid. para ello dos trabajos en especial. El de M. RIU: «Revision del problema adopcionista en la
diécesis de Urgel», en Anuario de Estudios Medievales, 1964, pp. 77-96; y el mas reciente de M. EPAL-
ZA, «Felix de Urgel: influencias islamicas encubiertas de judaismoy, en Acta historica et archaeologica
Mediaevalia, 22, vol. 2 «Homnatge al Dr. Manuel Riu i Riu. Barcelona» 1999-2001, pp. 31-66.

56 Recordado, por ejemplo, por M. LAMBERT en su sintesis La herejia medieval. Movimientos
populares de los bogomilos a los husitas, Madrid 1986, p. 104. Sobre el espiritu de tolerancia en los
escritos de los disidentes, vid. A. BRENON, «Christianisme et tolerance dans les textes cathares et
vaudois du bas Moyen Age», en Archipels cathares, Cahors 2000, pp. 291-310.

57 R. NELLI destacé hace afios la muy distinta forma que el catarismo tenia de entender la eco-
nomia de mercado, diferente de las practicas usurarias de judios o lombardos: La vie quotidienne des
Cathares du languedoc au XIII siécle, Paris 1969, p. 114. Unas practicas usurarias que, en algunos
casos, llegaran a ser asimiladas a la herejia. Vid. J. SHATZMILLER, «L’hérésie des albigeois vue par
les juifs au XIII siéclew, en Heresis, 35, pp. 59-81, especialmente pp. 74-76.

58 R. MANSELLI, «La polemique contre les juifs dans la polemique antiheretique», en Juifs et ju-
daisme de Languedoc. XIII-debut X1V siecle, Toulouse 1977, p. 266.
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ordeno saquear los bienes ajenos, indujo a la comision de horribles homicidios
colectivos e incluso lleg6 a maldecir a Cristo. 5°. Como contrapartida, los esca-
sos autores judios que hicieron referencia al mundo cataro (Jacob ben Elie,
Meir ben Simon o Menahem) no podian utilizar la herejia para estimular sus
debates con los cristianos ya que su dualismo podia contestar gravemente el
monoteismo hebraico. La persecucion desatada por la Inquisicion contra la
herejia fue una circunstancia afiadida para que los judios mantuvieran una acti-
tud prudente ante lo que en el fondo era una disputa entre cristianos®. La apa-
ricion de la Cabala a principios del siglo XIII supuso, si, el surgimiento de un
cierto dualismo hebraico. Sin embargo, ese mismo miedo a la actuacién inqui-
sitorial daria lugar a que los mismos judios adoptasen medidas contra los pri-
meros cabalistasS!.

Pese a mantenerse esas distancias, los autores catdlicos no tuvieron inconve-
niente en acusar a heréticos y judios de un mismo error: la interpretacion literal
de la Biblia que les hacia apegarse a lo puramente carnal olvidando el sentido
espiritual del texto. El proselitismo de los judios —y también el de los musul-
manes— era considerado tan peligroso o mas para la integridad de la fe que el
de los propios herejes®?. De esta forma, sin pretenderlo, los judios se vieron
incluidos en la polémica antiherética y fueron objeto de una similar reproba-
cion por parte de distintos autores.

Joaquin de Fiore en su Liber concordia dice que «Las escuelas de los heré-
ticos y las sinagogas de los judios ensefian sus errores a su hijos y no dudan en
promoverles como maestros de su ‘perfidia’, so pretexto de piedad» 3. Eve-
rardo de Bethune en su Liber contra haereticos coloca a heréticos y a judios en
un mismo plano®. Y de forma similar se expresaran Alain de Lille o Pedro de
Blois®. Hacia 1270 y a instancias de un converso de nombre Pablo (quizas el
Pau Cristia del debate judeo-cristiano de Barcelona de 1263) se tomo la inicia-
tiva de asimilar el judaismo a una herejia, comparandole con el catarismo. Se
emplearan para definirlo el mismo término (Bulgari) utilizado contra los here-
jes en generale.

En el ambito hispanico, Martin de Leén —coetaneo de la expansion de las
grandes herejias de la Plenitud del Medievo— s presentado por su hagioégrafo

59 GIOVANNI DI LUGIO, «El libro de los dos principios», en El legado secreto de los cataros, Ed.
de F. Zambon. Madrid 1997, pp. 104-108.

60 Cuestiones tratadas recientemente por J. SHATZMILLER, Ob. Cit, p. 71.

6! Tbid, pp. 78-81.

62 R. MANSELLI, Ob. Cit, pp. 253.

63 Ibid, p. 255.

64 Ibid. P. 256.

65 Ibid, pp. 257-259.

66 J. SHATZMILLER, Ob. Cit, pp. 71-73.
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el obispo Lucas de Tuy como debelador indistintamente de judios y heréti-
cos®”. Una condicion esta ultima que le llevara a presentar a los judios como
enemigos de la verdad por contradecir el Nuevo Testamento. Ese motivo los
convertia en pueblo réprobo, idolatra y hereje que llenaba su cabeza con falsas
doctrinas y supersticiones. Quizas el autor leonés hacia con ello un sencillo ejer-
cicio de retorica sacra aunque —se ha sostenido— no estaba sino aplicando el
principio de que fuera de la Iglesia no hay salvacién. Un principio enfatizado en
el IV Concilio de Letran en 1215%. La Concordia de Martin de Ledn, se ha re-
cordado, bien pudiera titularse Adversus iudaeos®® pues esta orientada a demos-
trar la perfidia de los judios (iudaerum perfidia redarguitur) aunque también lo
esté a debelar la supersticion de los paganos, los dogmas de los filésofos y la
perversidad de los heréticos: hereticorum pravitas detegitur atque destruitur’™.

El mismo Lucas de Tuy en otro tratado —De altera vita— que se presume
anticataro denuncia a algunos grupos de disidentes que «con deliberada mali-
cia se hacian circuncidar y, de esta guisa de judios, iban hacia los cristianos
para disputar con ellos y proponerles cuestiones heréticas contra la fe de Cris-
to». Probablemente no hubiera demasiada influencia judaica sobre los herejes
leoneses; Don Lucas estableceria esa equiparacion a fin de levantar la animo-
sidad contra estos ultimos?!.

La mentalidad de cruzada bajo la que Martin de Ledn o Lucas de Tuy vi-
vieron pudo haber experimentado importantes transformaciones en relacién
con el modelo original. Sin embargo, ciertas principios siguieron inalterables.
Se trataba de una operacion esencialmente antiislamica que también adquirié
desde sus origenes una marcada veta antijudia. Los peregrinos exaltados por
las predicaciones de un Pedro el Ermitafio en el 1096 arremetieron de entrada
contra las comunidades judias europeas enlas que causaron terribles estragos.
A su entender, la poblacion hebrea era como una quinta columna que habia
que eliminar antes de emprender la marcha contra el enemigo musulman’. La

67 Libro de la vida e miraglos del glorioso doctor Santo Martino (Texto romanceado), Ed. de A.
Viiiayo, Le6n 1984, p. 51.

68 M. MANDIANES CASTRO, «La personalidad del judio en la obra de Martino de Leén», en San-
to Martino de Leon, pp. 92-94. Un aporte, como otros también recientes a la estela del ya clasico libro

- de A. VINAYO, San Martin de Ledn y su apologética antijudia, Madrid 1948.

69 A. RUCQUOI, «L’invective anti-juive dans 1’'Espagne Chretienne: Le cas de Martin de Leon»,
en L’invective au Moyen Age. France. Espagne. Italie (Colloque. Paris 4-6 fevrier 1993), en Atalaya,
5(1994), p. 137.

70 Patrologia Latina, vol. 209, col. 310.

71 Vid. para estas conexiones N. ROTH, «Jews and albigensians in the Middle Agfes. Lucas of
Tuy on heretics in Leon», Sefarad, 1981, pp. 71-93.

72 Para esta derivacion vid. R. CHAZAN, European Jewry and the first Crusade, Berkeley 1987.
J. FLORI, «Une ou plusiers premiére croisade? Le message d Urbain II et les plus anciens pogroms
d’occident», en Revue Historique, 577, 1991. J. VALDEON, «El movimiento cruzado y las actitudes
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tradicion, por desgracia, ya no se perderia. En el caso hispanico es bien cono-
cido el intento frustrado de ataque a la juderia de Toledo por los contingentes
francos que vinieron a Espafia en 1212 a luchar contra los almohades pero que
retornaron a su tierra antes del choque de las Navas de Tolosa’.

El expediente de la cruzada, utilizada a la postre contra los heréticos —nego-
tium fidei et pacis— acarreara importantes dafios colaterales para las comunidades
judias, consideradas por principio complices de los malos cristianos. No se dara
solo en el caso cataro. Operaciones bajo el sefiuelo de cruzada emprendidas
contra los husitas a fines del Medievo tomaran también a los judios como blan-
co. Una crénica hebrea del exilio dirda que «habian hecho voto muchos de los
que fueron a la guerra de obrar con los judios a su antojo cuando volvieran a sus
casas, y los judios concibieron un gran temor y se asustaron mucho»’.

En definitiva, el judio de la tradicién medieval aparece repetidamente aso-
ciado a otros enemigos de la fe catdlica cuyo destino era ineluctable. En la
Castilla del siglo XV, el jeronimo fray Alonso de Oropesa, hombre al que se
considera de planteamientos moderados, hablaria de los judios como de una de
las cuatro categorias de gentes abocadas a la extincidn: paganos, heréticos,
cismaticos y judios”.

Algunos autores han sostenido que la imagen que del judio se da en la Edad
Media no llega a crear un «perfil judio» especifico. Su similitud con otros ex-
cluidos de la sociedad medieval supone compendiar en €l todas las caracteris-
ticas fisicas y morales «del otro» reprobado por la sociedad medieval, el hereje
en lugar preferente’s.

El judio talmudico ;un hereje a los ojos del cristiano medieval?

Incluso para los autores menos avisados tenia que resultar obvio que el ju-
daismo —al igual que el Islam, aunque con las logicas diferencias— era algo
distinto a una herejia. Sin embargo, al establecerse las ya mencionadas co-

antisemitasy, en La primera cruzada novecientos afios después: el Concilio de Clermont y los orige-
nes del movimiento cruzado, (Madrid 1995) Castellén 1997, pp. 199-220.

73 J. AMADOR DE LOS RIOS, Historia social, politica y religiosa de los judios de Esparia y Portu-
gal, Madrid 1960, p. 191, toméandolo de los Anales Toledanos primeros.

74 YOSEF HA-KOHEN, Ob. Cit, p. 109.

75 M. ORFALL, «Jews and Conversos in Fifteenth Century Spain: Christian Apologia and Po-
lemicy», en From Witness to Witchcraft. Jews and Judaism in Medieval Thought, Wiesbaden 1997, pp.
337-360, especialmente p. 354.

76 D. SANSY, «Jalons pour une iconographie médiévale du juif», en Xudeus e conversos, p. 135-
158. Se recuerda que B. Blumenkranz establecio ya esa aproximacion entre el semblante de los here-
jes y las iméagenes de los judios: Le juif medieval, p. 33.
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nexiones que practicamente cruzan todo el Medievo, las descalificaciones se
fueron acrecentando. Al lado de la retdrica mas ofensiva se utilizaron otras
armas: entre ellas, el intento de racionalizar unas identificaciones de judaismo
y herejia que superaba la idea de la mera complicidad entre ambos.

El cristianismo uso con frecuencia un argumento: las desgracias que los ju-
dios habian padecido a lo largo de la historia no eran mas que el producto de
su perfidia; un término que no indicaba tanto deslealtad o algo parecido, sino
«descreimiento», «incredulidad», e incluso «herejia»’’. La perfidia —y la con-
tumacia— se antojaban a los cristianos tanto mas irresponsables por cuanto los
judios podian entender perfectamente a través del Antiguo Testamento que las
promesas mesianicas se habian cumplido en Cristo’®.

La esperanza de que el elemento hebreo reconsiderara su postura fue vana.
Desde la destruccion del templo de Jerusalén por Tito en el afio 70 de la Era
Cristiana y a lo largo de varios siglos, el Talmud se erigié en el instrumento
que, pese a todos los avatares, mantuvo la ilusion judia de una reconstruccion.
El pensamiento talmudico, ha escrito A. Chouraqui «ha sido la fortaleza que
ha permitido la salvacion de los restos de Israel después del exilion.

Después de algunos siglos de distension, la paciencia de la Iglesia toco a su
fin coincidiendo con algunos importantes éxitos de la teocracia papal. El III
concilio de Letran (1179) marca un importante jalon a la hora de concebir las
relaciones interconfesionales por cuanto prohibira a judios y sarracenos tener
esclavos cristianos y rechazara que en los procesos judiciales se de el testimo-
nio de judios contra cristianos®. E1 IV Concilio de Letran (1215) promulgara a
su vez severas medidas contra la usura judia, obligara a los judios a llevar una
vestimenta especial y les prohibira el ejercicio de cargos publicos?!. La «late-
ranizacién» del problema judio marcaria, ideolégicamente al menos, un cami-
no de no retorno.

77 Distintos autores se han manifestado en este sentido. En algunos casos han recordado que esa
expresion «perfidia» aparece también referida a los musulmanes (Horresce Mahumiticiam perfidiam).
Vid entre otros trabajos E. PETERSEN, «Perfidia judaica», en Ephemerides Liturgicae, L (1936) pp.
296-311 quien se remite a San Isidoro que, en su De fide Catdlica contra Judaeos habla de como
«Para refutar la incredulidad (perfidia) de los judios hemos compilado ciertos testimonios del Antiguo
Testamento»; B. BLUMENKRANZ, los términos «perfidia» y «errom» significan herejias y tienen un
marcado matiz malevolente en la literatura antijudia medieval: «Perfidia», en Bulletin du Cange (Ar-
chivum Latinitatis Medii Aevi) XXII, (1952) pp. 157-170.

78 E. CANTERA MONTENEGRO, «Judios medievales. Convivencia y persecucion», en Tdpicos y
realidades de la Edad Media (1), Ed. de E. Benito Ruano, Madrid 2000, p. 189. La contumacia en el
mantenimiento del error convertia a los judios en un colectivo andlogo al de los herejes.

79 A. CHOURAQUY, La pensée juive, Paris 1968, p. 35.

80 «Decretos del tercer concilio de Letran», en R. FOREVILLE, Letrdn I, I y III, Vitoria 1972, pp. 279.

81 «Decretos del IV Concilio de Letran», en R. FOREVILLE: Letrdn IV, Vitoria 1973, pp. 201-203.
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En unos afios en los que se investigaba sobre las fuentes sospechosas de
herejia, el Talmud no podia ser ajeno a la pesquisa. Los polemistas cristianos
pronto lo convertirfan en el principal obsticulo para la conversién de los judios.
Estos lo tenian como Ley revelada mientras que los cristianos pugnaron por
presentarlo como invencién humana que contenia multiples errores e inmorali-
dades. Ello resultaba tanto mas grave por cuanto el Talmud hablaba mal de
Jesus, o al menos, del cristianismo.

Acusaciones antitalmudicas, directas o veladas, se recogen en distintos au-
tores entre los siglos XII y XIII: en el converso Pedro Alfonso, en el abad clu-
niacense Pedro el Venerable y su Tractatus adversus Judaerorum inveteratam
duritiam, en el vulgarizador Vicente de Beauvais, en Ramoén Marti y su Pugio
Fidei, etc...82, Desde 1240, se establecié en Paris lo que seria una suerte de
vision oficial del problema: los judios talmudicos habian cambiado las reglas
abandonando la Biblia® y procedia, por ello, a actuar con todo rigor. A papas
como Gregorio IX o Inocencio IV no les podia pasar desapercibida la polémi-
ca: echando mano del derecho pontificio a juzgar a los judios cuando reitera-
ran ideas heréticas contra su propia religion, ordenaron la quema del Talmud
en el que encontraron numerosas proposiciones heréticas y ordenaron castigar
«a aquellos que habian seguido el camino de la herejian®.

Tampoco se mantuvo al margen de la cuestion algun piadoso monarca co-
mo Luis IX de Francia para quien el judio que podia interesarle era el que se
habia convertido al cristianismo y podia servir de modelo a los suyos; en caso
contrario era una especie de hereje por cuanto rechazaba aceptar el catolicis-
mo. A su juicio, las disputas teoldgicas con judios solo debian ser llevadas del
lado cristiano por los clérigos: a los laicos solo les podia estar encomendado
defender la fe con la espada «hasta hundirla lo mas profundamente en el vien-
tre del adversario»®s.

Las descalificaciones lanzadas contra el Talmud en los afios sucesivos en-
venenarian irreparablemente las relaciones entre judios y cristianos®. De
hecho las disputas mantenidas entre las dos comunidades hasta el ocaso del
Medievo tenian un vicio de origen: se trataba de adoctrinar al judio mas que de
dialogar con él en tanto se partia de la evidencia de que el cristianismo era la

82 M. ORFALI, «Introducciéon» a El tratado «De iudaicis erroribus ex Talmut de Jeronimo de
Santa Fe, Madrid 1897, pp. 25-27.

83 J. SHATZMILLER, Ob. Cit, p. 73.

84 Tbid, p. 77.

85 Cf. D. O’CONELL, Les propos de Saint Louis, Paris 1974, pp. 113-115.

86 S. W. BARON, 4 social and religious History of the Jews, vol. I, Nueva York 1951, p. 427.
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verdadera religion®’. Junto a la especie del judio deicida, se fue propagando la
del «judio talmudico» objeto de especial reprobacion. El Talmud pasaba a
convertirse en fuente de herejia y de cisma.®

La equivalencia se reveld como 1til coartada. Reforz6 ademas la bateria de
invectivas que tendian a anular los necesarios matices: aquellos que desde la
estricta practica judicial forzaban a marcar diferencias entra la religion mosai-
cay las desviaciones heréticas del cristianismo®’.

Por la abundancia de poblacién hebrea, la Espafia del Bajo Medievo seria
un buen campo para este tipo de experimentos.

Uno de ellas se produjo con motivo del clima antijudio creciente desde fi-
nes del siglo XIII y que acab6 desembocando en el pogrom de 1391. Su pro-
motor, el arcediano de Ecija Ferran Martinez dird que las sinagogas son las
casas donde los judios «fassen su idolatria»®.

Unos afios mas tarde, en 1412, y tras las intensa campafia de predicacion
emprendida por San Vicente Ferrer en Castilla para lograr el arrepentimiento
de los malos cristianos y la conversion de herejes y judios®!, la reina regente
Catalina de Lancaster promulgd unas estrictas disposiciones. Por ellas, se tra-
taba de llegar hasta el final en el aislamiento de los judios por cuanto ello re-
dundaria en beneficio de los cristianos: «e por quitar e arredrar a los dichos
cristianos del mi pueblo de toda ocasion de heregia»®2.

Por los mismos afios, el converso Jeréonimo de Santa Fe contribuiria pode-
rosamente a enriquecer la ofensiva antitalmudica con su Tratado de Iudaicis
erroribus. ex Talmut. La obra aparece como «un libro anticristiano, un texto de
doctrina vil e inmoral, un libro profanador de la Divinidad, un libro de creen-
cias no santas y de una gran bajeza espiritual» que traiciona la propia Ley de

87 Cf. M de EPALZA, Ob. Cit, p. 91, refiriéndose a la Disputa de Tortosa de 1411 en donde el pa-
pa Benedicto XIII deja claro que el tnico tema a discutir es el de la venida o no del Mesias, no el de
cudl es la verdadera religion.

88 De «Talmud herético» se habla, por ejemplo en la obra de un anénimo minnesanger del siglo
XIII. Cf. C. VIDAL, Textos para la historia del pueblo judio, Madrid 1995, p. 188.

89 Vg. las ordenanzas promulgadas en la corona de Aragon en 1354 en las que se dice que la in-
quisicion de la herejia no debe afectar a los judios. Recogido por 1. BAER, Historia de los judios en la
Esparia cristiana, Vol. 1, Madrid 1981, p. 373.

90 «Albala del arcediano para derribar las sinagogas», recogido por J. AMADOR DE LOS RIOS,
Historia social, politica y religiosa de los judios de Esparia y Portugal, Madrid 1960, p. 963.

91 P. M. CATEDRA, Sermon, sociedad y literatura en la Edad Media. San Vicente Ferrer en Cas-
tilla (1411-1412), Valladolid 1994, p. 227

92 «Pragmatica de la reina Dofia Catalina, gobernadora del reino durante la minoridad de Juan II
sobre el encerramiento de los judios de Castilla y régimen de las juderias», en J. AMADOR DE LOS
Ri0s, Ob. Cit, p. 965.
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Moisés al otorgarse a si mismo mas autoridad que al Pentateuco?. A todo ello
se unia el rechazo del papel mesidnico de Jests. Jerénimo recoge en su obra
varios textos con la finalidad de mostrar el trato despectivo que el Talmud daba
a Jesus y a la Virgen Maria. Intencionadamente, ademas, traducira términos co-
mo «cananeoy, «cuteoy, «idolatra, «hijo de Noéy, «gentil» por cristiano®*.

El papa avifionense Benedicto XIII, uno de los inductores de la obra antiju-
dia de Jeronimo de Santa Fe, se lamentaba asimismo de «la multitud de errores
y herejias, asi contra el Nuevo como contra el Viejo Testamento» propiciadas
por el Talmud. Afirmacion que refuerza con una referencia a las «execrandas
herejias contenidas en el Talmud, forjado por aquellos perversos e impios au-
tores a quienes los judios juzgan, sin embargo, como varones de maxima auto-
ridad y prudencia»®® Para el Papa Luna —que basaba su condena en lo hecho
con anterioridad por Gregorio IX o Inocencio IV— el Talmud iba contra las
buenas costumbres y la razon natural por lo que procedia quemarlo y prohibir
tajantemente su ensefianza. La bula papal que recogia esta especial filosofia, se
emitia en un especial contexto: el de la Controversia de Tortosa (1414) en cuya
ultima sesion fue promulgada®®.

Fray Alonso de Espina, otro aspero polemista, comprendia que a los judios
se les calificara de herejes dado que se alejan de la doctrina de Cristo. Los de-
fine como «a pietati religionis cristiana alieni» ya que «errant circa totam fi-
dem Christi qui dicitur catolica»®’. El Fortalitium Fidei, recoge asi, segin uno
de sus ultimos estudiosos, todo un conjunto de tradiciones antijudias medieva-
les en las que la obsesion antiherética se suma a las polémicas teoldgicas y
talmudicas, las memorias histdricas y legales o los relatos criminalizadores®s.

No menos directo sera el inquisidor Tomés de Torquemada quien, al referirse
a los judios en un memorial redactado en 1490 que serviria de inspiracion al
edicto de expulsion, habla en términos como: supersticion judaica, abominables

93 M. ORFALI, Ob. Cit, p. 176 -179.

94 Ibid. p. 34.

95 «Bula de Benedicto XIII contra los judios espafioles», recogida en ibid, p. 973-983. Se habla
en ese documento también de «pestifero cisma que amenaza con destruirla» (a la Madre Iglesia).

96 M. ORFALI, Ob. Cit, p. 195. Este mismo autor recuerda que en 1417 se public6 otro tratado an-
titalmudico bajo el titulo Tractatus de publicacione heresum siue vanitatum at abusionum contenta-
rum in libris talamud iudeorum. Que pudo ser o bien un borrador de la bula o bien un compendio de
ésta destinado a los ordinarios o a la aprobacién de la Corona. Ibid. p. 199.

97 ALONSO DE ESPINA, Fortalitium Fidei, Lyon 1511. p. 68 v.

98 J. M. MONSALVO, «Algunas consideraciones sobre el ideario antijudio contenido en el Liber
111 del Fortalitium fidei de Alonso de Espina», en Aragon en la Edad Media. XIV-XV, Homenaje a la
Profesora Carmen Orcdstegui Gros, Zaragoza 1999, pp. 1061-1087.
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circuncisiones, lepra contagiosa, herética pravedad, afectada ceguedad, reputa-
dos idolatras, etc... expresiones comunes de la documentacion inquisitorial...%.

La elementalidad de estas expresiones!?, tanto mas chocantes cuanto mu-
chos de ellas eran lanzadas por personas de reconocida autoridad intelectual,
solo podian explicarse en un contexto: el de considerar al judaismo una ano-
malia que persistia ante una Iglesia que habia logrado triunfar frente a las ase-
chanzas de los herejes.

El término herejes acabaria convirtiéndose en una muletilla. En ciertos cir-
culos cristianos, ademas, se recordaba que los judios la utilizaban también para
designar a todos sus enemigos en una supuesta oracion en la que pedian a Dios
lanzase contra ellos todo tipo de maldiciones: «Todos los herejes perezcan de
repente» 01,

La invectiva, la retdrica y el lugar comin acaban por oscurecer cualquier
precision de indole estrictamente teologica. Un proceso que veremos agudizar-
se con otro motivo: el de las conversiones.

II. EL PROBLEMA CONVERSO Y LA ACUSACION DE HEREJIA

El cristianismo en su version mas oficial acabd definiéndose a través de un
marcado exclusivismo: era, de acuerdo con lo expuesto por Teodosio en su
Edicto de Tesalonica del 380, la profesion de fe «que el divino apdstol Pedro
dio a los romanos y que es la que hoy en dia profesan el pontifice Damaso y el
obispo de Alejandria Pedro». Frente a esta opcion espiritual, defensora del
simbolo de Nicea promulgado en el 325, cualquier otra alternativa quedaba
condenada a «la infamia de la herejia» y sus seguidores «expulsados de sus
iglesias como herejes manifiestos» 192,

Las herejias cristianas quedaban oficialmente proscritas y el paganismo —en
sus versiones culta y popular— condenado a una lenta extincion. El cierre de la
Escuela de Atenas por Justiniano en el 529 daba un golpe mortal a una cultura
profana auténoma reduciéndola al papel puramente ancillar de una cultura
exclusivamente cristiana. La ortodoxia catdlica se convertia en una especie de

99 Cf. C. CARRETE, «Reflexiones sobre el decreto de expulsionn», en La expulsion de los judios
de Esparia (11 Curso de cultura hispano-judia y sefardi), Toledo 1993, p. 116.

100 SELOMOH BEN VERGA, afirma incluso que corria riesgo de ser acusado de herejia quien impi-
diera los desmanes del pueblo contra los judios. Ob. Cit, p. 276.

101 C. DEL VALLE, «El Libro de las batallas de Dios de Abner de Burgos» en Polémica judeo-
cristiana. Estudios, p. 92, tal y como lo recogia el converso Pablo de Santa Maria en su Scrutinium
Scripturarurm de 1432.

102 Codex Theodosianus lib. X VI, I, 2-3.
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carta de ciudadania de una sociedad que se queria fuera exclusivamente cris-
tiana y ortodoxa. La imposicion administrativa tendria que ir acompafiada, sin
embargo, de una penetracion ética entre la masa popular a fin de eliminar los
resabios de las viejas creencias. Aquello que, genéricamente era definido como
supersticiones'. Una labor que requeriria todavia un enorme esfuerzo'%4.

(Qué lugar quedaba para el judaismo en ese esquema? ;Hasta qué punto los
conversos a la fe cristiana eran considerados participes de su nueva comunidad
religiosa con los mismos derechos que los cristianos de vieja raigambre?

Entre la tolerancia, el proselitismo y la coaccion legal

El distanciamiento entre el judeocristianismo atrincherado en un medio
geografico proximooriental y el paganocristianismo extendido al conjunto de
la gentilidad derivo en el triunfo de esta segunda opcién que, desde el 313,
entr6 en progresiva connivencia con las autoridades civiles del Bajo Imperio.
Esa solucion simplificéd también, aunque a costa de agriarlas, las relaciones
entre la nueva fe y su raiz mosaica.

El siglo IV fue capital para el triunfo del cristianismo y la definicion de la
ortodoxia trinitaria. Fue, por otro lado, un periodo funesto en las relaciones
judeo-cristianas que, con San Juan Crisdstomo llegaran a un grado de extrema
tension!%. Las leyes imperiales compendiadas en los afios siguientes oscilaran
entre la consideracion del judaismo como religio licita (Codex Theodosianus)
y las actitudes paternalistas marcadas por las intromisiones en el desarrollo del
culto judio propias de la legislacion justinianea. Una actitud que, en opinion de
algunos autores, iba encaminada a lograr la conversion de los judio'%. A los
textos legislativos se sumaria toda una produccion literaria en la que se impli-
caron los grandes autores eclesiasticos empefiados en demostrar a los judios lo
erréneo de sus creencias!?’... o bien deseosos de evitar a la comunidad cristiana
cualquier tipo de contaminacién religiosa hebraica.

103 J. C. SCHMITT, Historia de la supersticion, Barcelona 1987, p. 27 y ss.

104 L as lineas generales de ese proceso estan recogidas en E. MITRE, «La implantacion del cristia-
nismo en una Europa en transicion (c.380-c. 843)», en VII Semana de Estudios Medievales. (Najera
1996), Najera 1997, pp. 197-215.

105 E. H., FLANNERY, Veintitrés siglos de antisemitismo. Desde el mundo antiguo hasta la lucha
por la emancipacion, Buenos Aires 1974, pp. 97-107.

106 Tbid, p. 115 a 139.

107 En el Occidente seran los casos de San Agustin con su Tractatus Adversus Judaeos o de Isido-
ro de Sevilla con De fide catdlica ex veteri et novo testamenti contra Iudaeos. Cf. E. CANTERA, «Ju-
dios Medievales. Convivencia y persecucion», en Tdpicos y relalidades de la Edad Media (I). Coord.
de E. Benito Ruano. Madrid 2000, p. 184.
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En la transicion entre la Antigliedad y el Medievo fueron diversos los inten-
tos de las autoridades civiles por arrastrar a los hebreos al cristianismo. A lo
largo del siglo VII lo hizo el emperador Heraclio en Oriente y en el Occidente
procedieron de forma similar los monarcas germanicos: asi, el rey franco Da-
goberto (629-639) puso a los hebreos de la Galia en la tesitura de bautizarse o
de emprender el exilio.

En la Espafia visigoda, se ha sostenido, la monarquia arriana fue mas per-
misiva con el judaismo que la catélica por cuanto el antitrinitarismo arriano se
encontraba mas cerca del judaismo que el nicenismo!%8. Las medidas contra el
elemento hebreo se fueron endureciendo desde la conversion solemne de Re-
caredo al catolicismo en el III Concilio de Toledo (589). La escalada alcanza-
ria su punto culminante en los ultimos tiempos de la monarquia hispano-goda.
A instancias del rey Ervigio, el metropolitano Julidn de Toledo —un converso,
precisamente— daba a la luz su De comprobatione sextae aetatis adversus
Iudaeos para combatir a aquellos que sostenian que el Mesias no habia llegado
aan!'®. Unos afios después, el XVII Concilio de Toledo privaba a los judios de
todos sus bienes y disponia fueran «dispersados por todas las partes a través de
todas las provincias de Espafia, sometidos a perpetua servidumbre»!10.

El bautismo forzado provocé en la Peninsula Ibérica la aparicion de lo que
podria calificarse de «primer problema converso». Sobre €l pusieron en guar-
dia ya algunas mentes avisadas como el papa Gregorio Magno que sostenia que,
quien habia sido bautizado a la fuerza y no por «el encanto de la predicacién»
corria el riesgo de volver a «su antiguo supersticion» y acabar sus dias en pési-
mas condiciones!!!. El abandono del cristianismo por un judeo-converso era una
forma de apostasia que homologaba a su protagonista con el hereje.

De la mas que posible falta de sinceridad de los conversos eran conscientes
tanto los poderes civiles como los eclesiasticos. El término iudaeus utilizado
en las fuentes hispanogodas llega a adquirir un sentido ambivalente ya que
designa no solo a aquel que era fiel a la ley mosaica como a quien, después de
recibido el bautismo, seguia aferrado a las viejas observancias mosaicas'!2. En
el IX Concilio de Toledo (655) bajo el reinado de Recesvinto, se obliga a los
judios bautizados a que acudan a las solemnes festividades religiosas acompa-

108 T, GARCIA IGLESIAS, Ob. Cit. p. 98.

109 Sobre esta obra vid. J. CAMPOS, «El De comprobatione sextae aetatis libri tres de San Julian de
Toledon, en La patrologia toledano-visigoda (XXVII Semana Espaiiola de Teologia), Madrid 1970.

110 Concilios visigoticos e hispano-romanos, p. 535.

11 Epistolae, Patrologia Latina 77, 510-511. La filosofia de estas epistolas contrasta abiertamente
con los escritos teologicos de este papa que hablan de los judios con extremo horror. J. PARKES,
Historia del pueblo judio, Buenos Aires 1965, p. 76.

112 Advertido en J. ORLANDIS, Ob. Cit, pp. 161-162.
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fiados de los obispos: «para que el obispo conozca su modo de proceder y su
fe, y en ello se ajusten a la verdad»!!3. El Liber judiciorum, promulgado bajo el
reinado de este mismo monarca mete en un mismo titulo a herejes y judios.
Los primeros, se suponia, habian sido ya erradicados del reino; procedia en ese
momento legislar contra la minoria judia. La version castellana de este texto
dira que: «Ca pues que por la virtud de Dios, e por sus palabras son derayga-
dos todos los ereges, por la maldade de los judios solamente entendemos que
el nuestro regno es ensuciado»!!4

La aparicion del Islam provoco toda una redimension del problema espiri-
tual en el mundo Mediterraneo. La nueva fe hacia bandera de un monoteismo
absoluto que consideraba habia sido pervertido por las otras dos religiones!!
que le habian precedido y que se habian manifestado reciprocamente hostiles.
Bien fuera porque los judios dividian a la humanidad en Israel y «los pueblos
del mundo», bien fuera porque el cristianismo se consideraba el nuevo Israel y
dejaba al antiguo reducido a la pura marginalidad!!é.

El cristianismo, politicamente a la defensiva frente al Islam durante el Alto
Medievo, tuvo con el judaismo un comportamiento apaciguador. Estudiosos
del antisemitismo como Blumenkranz o Poliakov, han insistido en la existen-
cia de esa amplia tolerancia de los monarcas carolingios a la que mas atras nos
hemos referido y que tendria sus excepciones en Agobardo de Lyon y su disipu-
lo Amolén; dos personajes que abogaron por una suerte de «estatuto judio» que
sometiera a este pueblo a una serie de restricciones. Agobardo, en la vieja linea
critica de pasados autores hacia la observancia de las normas judaicas, escribiria
un tratado bajo el ilustrativo titulo De las supersticiones judaicas. En €l rechaza-
ba la acusacion de idolatria lanzada por los judios contra los cristianos!!’

Aparte algun éxito aislado y enormemente llamativo (judaizacién de Bodo,
capellan de la corte del sucesor de Carlomagno Luis el Piadoso), y aparte los
componentes judaicos que pudieran deslizarse en algunas polémicas entre or-
todoxia y herejia, como el caso del adopcionismo hispanico!!®, la sinagoga

113 Concilios visigéticos e hispano-romanos, p. 305.

114 Fyero Juzgo o Libro de los Jueces, cotejado con las mas antiguos y preciosos codices, Ed. de
la Real Academia Espafiola, Madrid 1815, p. 177-178.

115 Sobre el principio islamico de restauracion de la Tora autentica y del evangelio auténtico vid.
R. ARNALDEZ, «Un solo Dios», en El Mediterraneo, Ed. F. Braudel, Madrid 1987, p. 179.

116 J. MAIER, Ob. Cit, p. 17.

117 Aunque, a su vez, redactara también otro tratado titulado Contra la supersticion de aquellos que
piensan que se debe adorar las pinturas e imdgenes de los santos en donde manifestaba amplias reservas
hacia el culto a las imagenes que consideraba una practica idolatrica. J. C. SCHMITT, Ob. Cit, p. 13.

118 Cf. a este respecto M. de EPALZA, «Félix de Urgel. Influencias islamicas encubiertas de judaismo
y los mozarabes del siglo VIII», en Acta historica et archaelogica Mediaevalia, 22, vol. 2, «<Homatge
al Dr. Manuel Riu i Riu», Barcelona 1999-2001, pp. 31-66.
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consiguid en oriente desde fines del siglo VIII un notable triunfo: la conver-
sion a la fe mosaica de un pueblo casi en bloque: los jazaros asentados en el
Sur de Rusia!!?

De las deserciones individualizadas a las masivas: el converso suspecto de herejia.

Como ya se ha indicado con anterioridad, el siglo XI trajo un importante gi-
ro en las relaciones judios-cristianos en el occidente europeo, del que las Cru-
zadas son responsables en alto grado!?’. Testimonios del momento se hacen
eco de matanzas especialmente en el valle del Rin promovidas por los fanati-
cos peregrinos de Pedro el Ermitafio!?!. La tradicion hebrea glorifico el sacrifi-
cio martirial de todos aquellos que «santificaron al santo de Israel y rehusaron
apartarse de su Dios»!?2. Hubo, evidentemente deserciones pero, pasados los
momentos de panico el emperador aleman Enrique IV declard nulas las con-
versiones forzadas siguiendo en ello lo que era la posicién oficial de la jerar-
quia eclesiastica!?3.

Esa serd la norma que, pese al endurecimiento de las medidas legislativas
—civiles y candnicas— y la presion por la via de los coloquios forzados, hara
de las conversiones un fenémeno minoritario hasta muy avanzado el Medievo.
Nos encontraremos, si, con algunos casos notables. En Aragon, seria el de
Moisés Sefardi, bautizado como Pedro Alfonso en 1.100 y autor hacia 1.110
de un Didlogo considerado como el primer tratado de apologética cristiana
redactado por un converso y dirigido tanto contra el judaismo como contra el
islamismo. En la Corona de Castilla sera, por ejemplo, el caso de Abner de
Burgos, bautizado en 1320 con el nombre de Juan de Valladolid y autor de un
Libro de las batallas de Dios en donde recogia un conjunto de reflexiones que
le indujeron a dar el paso!?4.

119 Lo que desde el judaismo se interpretaba como una compensacion por la cristianizacion de los
bilgaros, considerados hermanos de raza de los jazaros. Vid. E. MITRE, Judaismo y cristianismo,
p. 170-171. .

120 Para el caso aleman se ha indicado que el antisemitismo es anterior a la predicacion de la cru-
zada. Si durante éstas se produjeron una serie de matanzas era porque el clima estaba ya preparado y a
nivel popular los judios eran considerados como sospechosos. A mediados del siglo X incluso, el
arzobispo de Maguncia llegd a plantearse la posibilidad de una conversién forzada. P. SORLIN, El
antisemitismo alemdn, Barcelona 1970, p. 18.

121 Vid. a titulo de ejemplo. A. D'AIX, Historia Hierosolymitana, en Recueil des Historiens des
Croisades, Occident, IV, p. 292.

122 YOSEF HA-KOHEN, Ob. Cit, p. 60.

123 E. PATLAGEAN, «Les juifs: les ‘infidéles” de 1'Europe», en Les croisades (Ed. de R. Delort),
Paris 1988, p. 108.

124 C. DEL VALLE: Ob. Cit, p. 77 y ss.
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El gran cambio en lo que concierne a las conversiones tendra como princi-
pal escenario los reinos hispanicos y fue a partir de las graves asonadas antiju-
dias que tuvieron lugar en primavera-verano de 1391, atizadas desde Sevilla
por el arcediano Ferrdn Martinez. Un cambio que hace que la segunda mitad
del siglo XIV pase por ser el momento de «cristalizacion del antisemitismo en
su forma clasica»!?5.

A diferencia de lo acaecido siglos atrés, las cronicas judias se lamentaran del
elevado numero de personas que, ante el miedo a morir prefirieron recibir las
aguas del bautismo. Testimonios de otro tipo —crénicas cristianas, documentos
de archivos...— parecen corroborar esta idea: el nimero de deserciones parece
fue mucho mas alto que el de muertes!26. En los afios siguientes, las predicacio-
nes de San Vicente Ferrer y el Debate de Tortosa no hicieron mas que acentuar
el flujo de conversos que llegaron a constituir toda una categoria social'?’. En-
tre ellos, a juicio de algunos especialistas, se encontrarian cinco clases distin-
tas: los auténticos conversos, los heterodoxos, los talmudistas, los incrédulos y
los vacilantes!?8.

La desconfianza en cuanto a la sinceridad de los neéfitos no carecia asi de
base!?°. Ello daria lugar a la existencia de una particular produccion literaria y,
asimismo, a un conjunto de medidas tendentes a discriminarlos e incluso a
criminalizarlos en bloque. El espantajo de la herejia acabd por convertirse en
un lugar comun en la diatriba, no ya antijudia, sino también anticonversa.

La Sentencia Estatuto de Pero Sarmiento, promulgada para la ciudad de
Toledo en 1449 es lo mas parecido a un estatuto de limpieza de sangre. Las

125 Afirmacion de 1. POLIAKOV, Historia del antisemitismo. De Cristo a los judios de las cortes,
Barcelona 1986, p. 121. No entramos en la discusion de la adecuacion o no del término «antisemitis-
mo» para definir lo que preferimos denominar antijudaismo.

126 Cf. E. MITRE, Los judios de Castilla en tiempo de Enrique IIl. El pogrom de 1391, Valladolid
1994 passim.

127 Son numerosos los trabajos dedicados al tema converso. De gran interés es el de E. BENITO
RUANO, Los origenes del problema converso, Barcelona 1976 que recopila algunos interesantes arti-
culos publicados en revistas especializadas. La problematica conversa mas alla del puro Medievo la
tratd hace afios A. DOMINGUEZ ORTIZ en su util Los judeoconversos en Espafia y América, Madrid
1971, (la edicion original es de afios atras). Recientemente contamos, entre otros, con trabajos de dos
autores. Por un lado, el monumental y muy controvertido de B. NETANYAHU, Los origenes de la
inquisicion Espariola, Barcelona 1999; por otro, la ordenada sintesis de J. VALDEON, Judios y conver-
sos en la Castilla medieval, Valladolid 2000.

128 Opini6n de J. CARO BAROJA, Los judios en la Espafia moderna y contempordnea, T. I, Madrid
1961, pp. 117-118.

129 Para el caso de Mallorca, se ha destacado la formacion entre 1404 y 1410 de la cofradia de San
Miguel Arcangel formada por conversos que constituian, por la pervivencia de algunas viejas practi-
cas, casi un trasunto cristianizado de la aljama A. SANTAMARIA, «Sobre la condicion de los conversos
y chuetas de Mallorca», en Espacio. Tiempo y Forma, Serie 111, H* Medieval, t. 10, Madrid 1997, pp.
219-261, especialmente pp. 228-229.
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circunstancias de su redaccion han sido expuestas en distintas ocasiones: el
valido de Juan II, Alvaro de Luna, traté de imponer a los toledanos un impues-
to extraordinario de un millén de maravedis. La indignacion popular se dirigi6
contra el recaudador (y cristiano nuevo para mas sefias) Alonso de Cota, cuya
casa fue asaltada. Los sublevados se hicieron con el control de la ciudad y, a
instancias del Repostero Mayor Pero Sarmiento declararon incapacitados a los
conversos y sus descendientes para el desempefio de cargos publicos. Una
cuestion puramente fiscal derivaba en un conflicto revestido por un inquietante
barniz religioso.

En el Estatuto se justificaba la discriminacion «por razén de las herejias e
otros delitos, insultos e sediciones y crimenes por ellos fasta ahora cometi-
dos»13%. Entre otras especies se recogia la que el autor de la Sentencia conside-
raba tocaria la fibra sensible de los cristianos toledanos; la de la traicion de los
judios en el 711: «los judios que antiguamente vivieron en esta cibdad, segun
se falla por cronicas antiguas, estando esta'cibdad cercada por los moros nues-
tros enemigos de Tarife, capitan de ellos, después de la muerte del rey Don
Rodrigo, ficieron trato y vendieron la dicha cibdad e los cristianos de ella, e
dieron entrada a los dichos moros», que provocaron un tremendo estrago entre
la poblacion'3!

De fines de 1449 seria otro texto: el incendiario Memorial del bachiller Mar-
cos Garcia de Mora («Marquillos de Mazarambroz») que entrd en la polémica
definiendo a los conversos como «cuarto género e estado de judios baptiga-
dos»!32 a los que se dirigen graves reproches: infidelidad, blasfemia, pravedad
herética, etc... En concreto, al relator Fernan Diaz de Toledo —mencionado en
el Memorial como Mose Mamomo— se le acusara de «herético, verdadero ju-
dio, falso christiano»!33, o bien de «judio herético, que no christiano» y «here-
Jje sedicioso»'34.

Otros textos de la época recogeran acusaciones semejantes. Asi la llamada
Cronica del Halconero se hace eco del rumor popular contra los conversos:
«la mayor parte son... infieles y herejes y han judaizado y judaizan y han guar-
dado y guardan los mas de ellos los ritos y ceremonias de los judios, aposta-
tando del crisma y bautizo que recibieron demostrando con las obras y las pa-
labras que los recibieron con cuero y no con el corazon ni la voluntad»!3s.

130 «Sentencia estatuto de Pero Sarmiento», en E. BENITO RUANO, Ob. Cit, p. 84-92.

131 Ibid, p. 88.

132 «Memorial del Bachiller Marquillos de Mazarambroz, en ibid, p. 103.

133 Ibid. p. 105.

134 Tbid. p. 129.

135 Crénica del Halconero de Juan II, y su Refundicion, Ed. de J. M. Carriazo, Madrid 1946, pp.
520-526 y CXCII-CXCIV, recogido por L. CORONAS TEJADA, «El motin antijudio de 1473 en Jaén»,
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Es evidente que no estamos ante documentos que tengan un gran valor doc-
trinal. Sus argumentos eran facilmente rebatibles —como veremos mas ade-
lante— a la luz de la posicion oficial de la Iglesia. Sin embargo no es menos
cierto que contribuyeron a enriquecer una logica inquisitorial que venia for-
Jjéndose desde tiempo atras. De acuerdo a ella, el judio, el judaizante o el sim-
ple fautor de judios podian aparecer como equiparables al sospechoso de here-
jia. Habia que proceder en esas situaciones con métodos analogos a los aplica-
dos en los casos de herejia strictu sensu o de favorecimiento de herejes.

A situaciones de esta naturaleza se refieren algunos manuales de inquisido-
res. El de Bernard Gui se remitird a los «pérfidos judios» que intentan devol-
ver a su fe a «aquellos que habian sido judios y se habian convertido y recibido
el bautismo y la fe de Cristo» !36. No menos tajante sera la guia de Aymeric y
Pefia al decir que los cristianos pasados al judaismo y los judios que después
de convertirse al cristianismo «regresan al cabo de algin tiempo a la execrable
secta judaica, son herejes y se los debe de tratar como tales»!37.

La radical incompatibilidad entre las practicas de una y otra religion fue pro-
clamada enfaticamente por un sincero converso, objeto de recelo por parte de la
Inquisicion: Fray Hernando de Talavera. A un desconocido interlocutor que
queria conjugar ritos judios y cristianos le dird que es reprobable que aquellos
que «seyendo baptizados e teniendo nombre y aun algunas obras o muestras de
cristiano se halla que guardan cerimonias e ritos de moros e judios»!38.

Fue el miedo al proselitismo que pudieran ejercer los judios fieles al mosais-
mo entre los cristianos nuevos vacilantes lo que provocd una serie de cautelas
entre las autoridades civiles y eclesiasticas y, a la postre, el decreto de expulsion.

Esas cautelas se ven, por ejemplo, en las leyes de 1412 cuando se refieren a
los conversos a la fe cristiana procedentes del Islam y del Judaismo: «e que
nos sean convertidos por moros nin por judios, nin cristianos si varones como
mujeres, magiier sea padre o madre o hermano o otras qualquier personas, ago-
ra ayan deudo con él o non»!%.

en Seventh World Congress of Jewish Studies. History of Jews Europe, Jerusalén (1977) 1981 pp,
145-146. -

136 B. GUY, Manuel de l'inquisiteur, Ed. de G. Mollat, Vol. I, Paris 1964, p. 6-7.

137 N. EIMERIC y F. PENA, El manual de los inquisidores, Ed. de L. Sala Molins, Barcelona 1983,
p. 85. En el Codigo de las Siete Partidas se dice del cristiano que judaice: «mandamos que lo maten
por ello, assi como si se tornasse herejey, Part. VIII, tit. XXIV, ley VIL

Como contrapartida, al judeoconverso condenado se le definira como «hereje judio, relaxado» (en
persona o en efigie). Cf. a titulo de ejemplo, la relacién incluida en los apéndices de J. AMADOR DE
LOS RIOS, Ob. Cit, pp. 1010-1017.

138 Fray HERNANDO DE TALAVERA, Catdlica impugnacion, cap. VIII, Reproducido por P. SAINZ
RODRIGUEZ, Antologia de la literatura espiritual espariola, 1, Edad Media, Madrid 1980, p. 740.

139 En J. AMADOR DE LOS RIOS: Ob. Cit, p. 966.
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Andrés Bernaldez, cura de los Palacios, nos dejo, en una conocida crdnica,
una dramatica descripcion de lo que fue la salida de los judios de Espafia. No
se recatd, sin embargo, en juzgar de forma muy negativa su comportamiento
durante el siglo precedente. Su descripcion es un compendio de las afirmacio-
nes al uso. El judaismo es la «herética pravidad mosaica» que se desenvolvia de
forma disimulada. Aquel «grande y descomulgado libro del Talmud» fue el res-
ponsable de la pertinacia en el error y de que, después de bautizados, «pasado
algln tiempo se volvian a ser judios donde no los conocian... e de aqui ovo co-
mienzo este nombre converso por convertidos a la Santa Fe; la qual ellos guar-
daban muy mal». Su soberbia y enriquecimiento acabarian siendo la gota de
agua que colmaria el vaso y pusiera en marcha la maquinaria inquisitorial40,

En términos similares se manifestard Lucio Marineo Siculo en su elogiosa
semblanza de los Reyes Catolicos. Con gran dureza juzga a los «hombres judi-
os que se habian tornado cristianos; y después arrepentidos... se volvian a su
antigua ley y ceremonias judaicas, menospreciando las cristianas y la fe catoli-
ca». Una situacion en la que desembocaron «por persuasion diabdlica, o por la
conversacion que tenian con los judios que habian quedado en su ley». Sin
reserva alguna les acusa de haber «incurrido en crimen de herejia». Una cir-
cunstancia que induciria al Romano Pontifice —«doliéndose mucho de la des-
honra e ignominia que los herejes hacian a los cristianos y a la honra de
Dios»— a enviar a los monarcas las bulas que les permitieron «hacer inquisi-
cion diligentemente... asi que en pocos afios quemaron casi dos mil herejes»!41.

Y algo mas que cautela —si a sus efectos nos remitimos— se desprende del
decreto de expulsién de 1492 cuando habla de «algunos malos cristianos que
judaizaban de nuestra Sancta Fee Catdlica de lo cual era mucha culpa la co-
municacion de los judios con los cristianos»!42. M. Kriegel ha insistido en este
extremo al cargar a la cuenta de la «herejia judaizante» los temores de un po-
der central que veia en peligro esa politica de integracion y homogeneidad por
la que abogaba el estado moderno'®.

La crisis de identidad de un sector de poblacion que era cristiana de nombre
pero que se sospechaba seguia practicando el judaismo en secreto aliment6 en
los circulos inquisitoriales la imagen de una «herejia conversa» Aparte los

140 Andrés BERNALDEZ, «Historia de los Reyes Catolicos don Fernando y Dofia Isabel» en Cronicas
de los Reyes de Castilla, vol. III (num. 70 de Biblioteca de Autores Espaiioles), Madrid 1953, pp. 598-600.

141 T ucio MARINEO SICULO, Vida y hechos de los Reyes Catdlicos, Madrid 1943, pp. 64-73.

142 «Edicto general de expulsion de los judios de Aragon y Castilla», en J. AMADOR DE LOS RIOS,
Ob. Cit, p. 1003.

143 M. KRIEGEL, Les juifs d la fin du Moyen Age dans |'Europe méditerranéenne, Paris 1979, p. 227.
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casos puntuales 44 nos encontramos también con pronunciamientos ideoldgi-
cos de amplio calado. Asi, cuando algunos autores alaban a los Reyes Catoli-
cos lo hacen por haber hecho inquisicién en sus reinos a fin de erradicar la
«pestifera eregia», las «grandisimas eregias» o los «errores eréticosy, refirién-
dose esencialmente a las creencias de algunos conversos!4.

El radicalismo, tanto antijudio como anticonverso de finales del Medievo
disfraz6 mas de una vez con el manto religioso comportamientos que poco
tenian que ver con la vida espiritual. No sé6lo ocurrid en el affaire Sarmiento-
Marquillos en Toledo. Ocurri6 también en otros episodios acaecidos en ciuda-
des de la Corona de Castilla. Asi, en Cérdoba en 1473 el populacho atracé a
los conversos so pretexto de que «non viven bien como catdlicos cristianos...
diciendo que eran ergjes, lo qual diviera ser mas codicia de rroballos que zelo
del servicio de Dios»!46.

Estos comportamientos planteaban a la jerarquia eclesidstica graves pro-
blemas teologicos y morales. Y planteaba también una sensacion de tremenda
inseguridad a aquellos conversos que —sinceros o0 no— deseaban no ser mal-
quistos por los cristianos viejos. Ello explica en buena medida que fuera en
circulos conversos donde se desarrollara una literatura virulentamente antiju-
dia que profundizaba en esa tradicion abierta por Pedro Alfonso y seguida por
Abner de Burgos.

Dentro de esa produccion ocupara un lugar relevante quien fuera rabino
mayor de Burgos Selomoh ha-levi, convertido al cristianismo entre 1390 y
1391147 y llegado al cabo del tiempo a obispo de la ciudad castellana. Su Scru-

144 Para un caso concreto, cf. el trabajo publicado hace algunos afios por J. M. MONSALVO,
«Herejia conversa y contestacion religiosa a fines de la Edad Media. Las denuncias a la Inquisicion en
el obispado de Osmay, en Studia Histérica 1984, pp. 109-138, donde se estudian los casos acaecidos
en esta zona de Castilla entre 1490 y 1502.

145 Caso del Directorio de Principes escrito en Valladolid en 1493. Ed. de R. B. TATE, Exeter
1977, pp. 76-77.

146 Pedro de ESCAVIAS, Repertorio de los principes de Esparia, Ed. de M. Garcia, Jaen 1972, p.
368. Se trata, como en el caso de Toledo de una revuelta tanto contra los conversos como contra las
autoridades locales en un momento especialmente delicado: los meses finales del reinado de Enrique
IV que abrian la interrogante de una problematica sucesion.

No esta de mas el establecer otra comparacion: el pogrom de 1391 que tiene lugar en un momento
también politicamente grave: la minoridad de Enrique III. El juicio del cronista Ayala sobre el com-
portamiento de los revoltosos se parece mucho al de Pedro de Escavias: «todo esto fue cobdicia de
robar, segund parescié, mas que devocién»: Pero LOPEZ DE AYALA, «Crénica del rey don Enrique
tercero de Castilla e de Le6n», en B.A.E. vol. 68, Madrid 1953, p. 177.

147 Que fuera en una o en otra fecha su paso al cristianismo resulta de interés, ya que ya que, el
miedo a las asonadas antijudias restaria bastante de la posible sinceridad de la decision. Contra la tesis
de F. Cantera que abogaba por la primera de las fechas, B. NETANYAHU ha expuesto recientemente
que la conversion seria en la segunda ante la inminencia del asalto a la juderia de la capital castellana.
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tiniumn Scripturarom recoge dos didlogos. El primero entre Pablo el converso
y el ferviente judio Saulo en torno a la llegada de Cristo y el misterio de la
Trinidad. En el segundo, un maestro y un discipulo debaten sobre Jesus, la fe
catolica, Maria, y los Evangelios, refutando las objeciones de los judios!“%. No
menor papel desempeiiaria en ese proceso, al calor de la controversia de Torto-
sa de 1414, otro converso que mantuvo en los afios anteriores una polémica
con Don Pablo: Ye-Hosua-ha Lorqui/ Jeronimo de Santa Fe, quien, como ya
hemos adelantado, insistiria en ese tema estrella de la polémica entre las dos
religiones: la perversion del Talmud y los riesgos del contacto entre judios y
cristianos!4.

Desmedido celo contra judios y contra conversos judaizantes desplegd
otros personaje sobre cuyos origenes familiares hebraicos se ha especulado
también: el franciscano Fray Alonso de Espina, confesor de Enrique IV. Su
Fortalitium Fidei pasa por ser uno de los més encendidos alegatos en defensa
de la ortodoxia!".

El radicalismo anticonvereso ;otra forma de herejia?

La figura del converso que arremete contra sus antiguos compaiieros de re-
ligién constituye una figura realmente apasionante. En la mente de todos esta
la imagen de un San Agustin que dedicé numerosas paginas a rebatir los erro-
res de los maniqueos a cuya secta habia estado ligado durante una parte de su
vida. No menos interesante es la figura del judio que, incluso tras desempefiar
puestos de importancia dentro de su comunidad, hace solemne abjuracion y, ya

La marcada antipatia que este autor manifiesta por el personaje le lleva a hacerle, asimismo, respon-
sable de la politica de conversiones masivas e incluso de los ordenamientos antijudios de 1405: Ob.
Cit, pp. 150-156. Un estudio que llevamos a cabo hace algunos afios sobre estas cortes no nos permi-
ti6 llegar a este tipo de tajantes conclusiones: «Notas en torno a las disposiciones antijudias de las
Cortes de Valladolid de 1405», en Seventh World Congress of Jewish Studies. History or the Jews in
Europe (Jerusalen 1977), Jerusalen 1981, pp. 115-124.

148 J. G. KRIEGER, Pablo de Santa Maria. His epoch, life and hebrew Spanish Literary Produc-
tion, U. M. 1. 1988, pp. 76-77.

En el Scrutinium Scripturarum se recoge una de las muchas evaluaciones sobre los tragicos suce-
sos de 1391. Pablo de Santa maria llega a disculpar la virulenta actitud del inductor Ferran Martinez a
quien presenta como hombre in literatura simplex et laudabilis vitae a la par que como ardiente predi-
cador contra errores judaeorum. Vid. ed. de Burgos 1591, pp. 523-524.

149 Vid. pasajes anteriores dedicados al tema. Cf. El Tratado, Especialmente pp. 143-153.

150 Frente a los terribles juicios vertidos por un J. AMADOR DE LOS RIOS, contra los efectos del For-
talitium Fidei, Ob. Cit, pp. 679-680, recientemente, J. M. MONSALVO, ha destacado que tambien este
texto contiene razonables apelaciones al debate teoldgico entre diferentes religiones. Ob. Cit, p. 1062.
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como cristiano, dedica buena parte de sus inquietudes a rebatir los fundamen-
tos mismos de la fe mosaica.

Suele recordarse como el celo desmedido de algunos conversos por inte-
grarse en la sociedad cristiana provocd un afan por borrar la memoria de un
pasado judio o —con alguna generacion ya por medio— unos antecedentes
familiares conversos. De sus manos salié una parte importante de la literatura
polémica antijudia: seran los Alfonso de Valladolid, Jeronimo de Santa Fe,
Pablo de Santa Maria, Pedro de la Caballeria, etc... Como en otros muchos
casos de conversos, estos personajes deseaban dar un contundente testimonio
de la sinceridad de sus creencias!!.

Al lado de virulentos ataques contra la fe y las tradiciones mosaicas adoba-
dos en ocasiones de sospechas contra algunos de los nuevos cristianos, se pro-
dujeron también reacciones mas mesuradas. Fue, por ejemplo, el caso del ge-
neral de los jeronimos Fr. Alonso de Oropesa quien redacté hacia 1462 un
Lumen ad revelationem gentium et gloriam plebis Deis Israel. Recordaba en €l
que el proceso contra Jesus no fue algo exclusivamente judio sino que los gen-
tiles (Pilatos, los soldados romanos) también tuvieron parte activa!s2. El deici-
dio no era asi el horrible pecado de un solo pueblo.

La polémica intelectual tomé como base la propia tradicion religiosa y ca-
nénica que la Iglesia brindaba: la basada en la unidad social de todos los
miembros de la cristiandad al margen del origen de cada uno de ellos, tal y
como San Pablo lo habia expuesto en la epistola a los Galatas antes recordada.
Cuestionar esa unidad implicaba el riesgo de incurrir en herejia

Es asi como los tristes sucesos de 1449 en Toledo darian pie a que se habla-
ra de la herejia de Marquillos. El furibundo bachiller recibia con ello una bue-
na dosis de la «medicina» que estaba usando contra hebreos y conversos.

La jerarquia eclesiastica fue categoérica a la hora de condenar el radicalismo
anticonverso. Asi lo haria el papa Nicolas V en su bula Humani generi inimi-
cus, que contd con el asesoramiento del dean Francisco de Toledo y del carde-
nal Juan de Torquemada!s3, quien en su Tractatus contra Madianitas et Ismae-
litas hacia todo un canto a Israel como pueblo elegido.

A la hora de descalificar como heterodoxas las posiciones de Pero Sarmien-
to y Marquillos se pronunciaron también otros personajes con antecedentes
familiares judaicos: el relator del consejo Real Fernan Diaz de Toledo, el obis-

151 M. ORFALI, «El judeoconverso hispano: historia de una mentalidad», en Xudeus e conversos,
t. I, pp. 117-134. Especialmente, p. 119.

152 B, NETANYAHU, Ob. Cit, p. 799-800.

153 E. BENITO RUANO, Ob. Cit, p. 52-54.
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po de Burgos Alonso de Cartagena y el obispo de Cuenca Lope Barrientos!>4.
A estos dos 1ultimos cabe referirse de forma especial.

Hijo de Pablo de Santa Maria (a quien sucedié como obispo en la sede
burgalesa), consejero de Juan II, diplomatico y reconocido historiador, Alonso
de Cartagena tenia sobrados motivos para intervenir en la polémica abierta en
Toledo en 1449. Lo hizo con una obra titulada Defensorium unitatis Christia-
nae en la que mezcla argumentos teoldgicos, historicos y juridicos en contra
de las alegaciones discriminadoras de Sarmiento y Marquillos.

La iglesia —dice— es, al igual que el cuerpo fisico, un solo cuerpo cuyas
partes lo son del mismo y tnico cuerpo en el que desempefian sus funciones
con toda solicitud. El deicidio fue culpa sélo de un reducida nimero de judios
y no puede ser extendido a la totalidad de ese pueblo, ni por supuesto a los
sucesores ya que no estaban presentes en el momento de la Pasion'ss. Recuerda
asimismo que las leyes civiles —tanto Las Partidas como otras posteriores—
y las candnicas —recientes disposiciones ‘del concilio de Basilea— garantizan
el acceso de los conversos a todo tipo de cargos y honores'>® Alonso de Carta-
gena recordaba que no habia que preguntar a nadie sobre sus supuestos orige-
nes judios al igual que a nadie habia que investigar sobre su posible pasado
familiar: godo, suevo, vandalo o huno. Los antecedentes étnicos o religiosos
quedaban automaticamente borrados con las aguas del bautismo. Los conver-
sos judios debian asi gozar de todos los «privilegios, honores, provechos y
ventajas que gozan o pudieron gozar los otros catdlicos!’’. Se intentanba con
ello marcar diferencias entre los conversos y los que «permanecen en su ce-
guera judaicay, los herejes o los «apostatas en la fe, que es herejian'>8.

A renglon seguido arremete contra los que usan el «oprobioso nombre» de
«judios bautizados a los catdlicos que viven honestamente» acusandoles de
«delito de herejia y del crimen de falsedad» por invocar leyes ya abrogadas!*.

Las diatribas principales van contra Marquillos, al que se compara con el
heresiarca gnostico del mismo nombre que vivié en los primeros tiempos del
Cristianismo, y se le acusa de querer establecer una doctrina orientada a «divi-

154 Una buena panoramica de la controversia se recoge en E. BENITO RUANO, Ob. Cit, pp. 48-71.
También M. ORFALI, «Jews and Conversos in Fifteenth Century Spain. Christian apologetic and
Polemicy, passim, en From Witness to Withcraft. Jews and Judaism in Medieval thought, Wiesbaden
1997, pp. 337-360.

155 ALONSO DE CARTAGENA, Defensorium Unitatis Christianae, Ed. de G. Verdin Diaz. Oviedo
1992, p. 227.

156 Ibid, p. 261-270.

157 Ibid. p. 274.

158 Ibid. p. 337.

159 Tbid. p. 339-340.
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548 EMILIO MITRE FERNANDEZ

dir a la una y Santa Iglesia». Una circunstancia que, sin reservas, permitiria
aplicarle el «término de hereje»!©.

Sobre esta peligro de dividir a la Iglesia volvera a pronunciarse Alonso de
Cartagena algo mas adelante al recordar que, si se persiste en esta actitud «se
cae del cisma en la herejia», mas aun porque si «alguien se mantuviera perti-
nazmente en su opinion, se llama herejian'!. La rebelion de Sarmiento y Mar-
quillos contra la autoridad real, ademas, era un delito de lesa majestad solapa-
do con el delito de herejialé2.

Fray Lope Barrientos, obispo de Cuenca, se sabia descendiente de conver-
sos y no podia tampoco permanecer neutral en la polémica!%. En su respuesta
a un desconocido personaje, sostiene que menospreciar a los conversos supo-
nia ir en contra la doctrina del Salvador «el qual a los tales conversos nueva-
mente su iglesia encomendo et la fundd sobre ellos». Aplicar las normas del
radicalismo anticonverso suponia acusar a Cristo y a San Pedro de sacrilegio y
«non es decir, ca seria manifiesta eregia»!%4.

Mucho mas rico en contenido es su opusculo Contra algunos zizafiadoras
de los convertidos del pueblo de Israel.'%5. Marcos de Mazarambroz, objeto de
diversas diatribas, aparece como «el dicho Aereje y malvado Marquillos» 166,

Negar el bautismo como fuerza limpiadora de «mancilla o defecto» tal y co-
mo hacia la «herejia del diablo Marquillos», era incurrir en «herejia notoria».
Suponia una transgresion contra la normativa civil y canénica y contra la teolo-
gia ya que todas ellas tendian a favorecer a los conversos «fasta que sean plan-
tados e radicados en la Santa Fe, segtn se face a los novicios en religion»!¢7.

160 Tbid. p. 342.

161 Tbid. p. 352.

162 Tbid. p. 366. En parecidos términos se expres6 JUAN DE TORQUEMADA al acusar de sacrilegos,
blasfemos y heréticos a quienes afirmasen que el linaje de los judios era por si mismo dafiado, infiel o
adultero. Tractatus contra madianitas et ismaelitas, Ed. de N. Lopez Martinez y V. Proafio, Burgos
1957, p. 57. Asimismo, quien dijera que los circuncisos eran malos por naturaleza incurria en
«nephandisimus error et heresis intollerabilis», Ibid, p. 90.

163 A. MARTINEZ CASADO, Lope Barrientos, un intelectual en la corte de Juan II, Salamanca
1994, pp. 49-54.

164 A. MARTINEZ CASADO, Respuesta de D. Lope Barrientos a una duda, recogida en «La situa-
ci6n juridica de los conversos segin Lope Barrientos», en Archivo Dominicano, t. XVII, Salamanca
1996, pp. 47-49.

165 Editado por Luis G. ALONSO GETINO, en Vida y obras de Fray Lope de Barrientos, en Anales
Salmantinos, vol. I, Salamanca 1927.

166 Contra algunos cizafiadores, p. 186.

167 Ibid, p. 189-191. Al igual que en la obra de Alonso de Cartagena, en ésta se invocan autorida-
des como San Pablo, las Partidas, el Ordenamiento de Alcala, los ordenamientos de Enrique III y Juan
11, los decretos del concilio de Basilea e, incluso, el ejemplo de Julian de Toledo.
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Criminalizar a todos los conversos haciéndoles sospechosos de herejia por
su supuesta falta de sinceridad, supondria —afirma Lope Barrientos— tanto
como desautorizar en bloque a todos los vizcainos y bohemios por haber sur-
gido en sus tierras importantes brotes de heterodoxia!%®. Una clara referencia
del obispo de Cuenca a los herejes de Durango y a la discrepancia husita.

No es despreciable tampoco la consideracion que se hace en otro pasaje de
Contra algunos zizafiadores en torno a los antecedentes judaicos de algunas
relevantes familias castellanas. Destacar esta circunstancia en la familia Santa
Maria era recordar algo demasiado notorio. No lo era tanto el que esta condi-
cion se hiciera extensiva a los Enriquez, Mendoza, Ayala, Guzman, etc... de
forma —dice— que «ya casi de los solares todos de Castilla o por la mayor
parte dellos son de la israelitica nacion»!®. Una condicion de la que se hacia
también participes a ilustres linajes de los reinos vecinos.

La defensa que se hacia de la unidad social de los cristianos, se extendia
también al conjunto de la humanidad «ca de uno solo Adan se finché todo este
mundo»!79,

Las posturas de radicalismo religioso y de sospecha contra «el otro»
fomentaron el clima que enriquecié la acepcion del término hereje aplicado a
las mas diversas circunstancias!?!. '

La polémica que, a propodsito del problema judio y converso, situ6 en una
trinchera a Ferran Martinez, Pero Sarmiento, Alonso de Espina o Marcos de
Mazarambroz, y en otra a Juan de Torquemada, Alonso de Cartagena o Lope
Barrientos no logré delimitar de forma nitida las fronteras entre lo que se debia
considerar ortodoxia y aquello que, por distintos motivos, podia quedar incur-
so en el terreno de la herejia. Fray Hernando de Talavera, defendiendo la sin-
ceridad de muchos conversos, se lamentaba diciendo que «yerran gravemente
quienes denuestan a los cristianos nuevamente convertidos llamandoles marra-
nos y marrandies, y mucho mas llaméandoles Aerejes»!72.

168 Contra algunos zizafiadores, p. 196

169 Tbid. p. 199 a 202. Se invoca incluso el lejano ejemplo del rey de los persas Dario, hijo de la
reina Ester «que era del judaico linaje»

170 Tbid, p. 202.

171 Un precedente en la identificacion de radicalismo religioso (antijudio en este caso) y herejia la
encontramos en las admoniciones del arzobispo de Sevilla Pedro Gomez Barroso contra el arcediano
Ferran Martinez unos meses antes del pogrom de 1391. Le acusara de «contumaz e rebelde e sospe-
choso de eregia». En «Sentencia del arzobispo de Sevilla Don Pero Gémez Barroso prohibiendo al
arcediano de Ecija predicar y entender en los pleitos contra los judios, so pena de excomuniény, reco-
gida por J. AMADOR DE LOS RIOS en Ob. Cit, p. 953.

172 Fray HERNANDO DE TALAVERA. Ob. Cit, p. 739.
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Ni progroms, ni conversiones voluntarias o forzadas, ni coloquios interreli-
gi0sos, ni siquiera la pura expulsion solucionaron el problema.

En primer lugar porque el judaismo sobreviviéo como religion diferenciada
sostenida por quienes, con una encomiable conviccion en sus creencias, hicie-
ron de ella su signo de identidad alla donde la fortuna tuvo a bien desplazarlos.
La ofensiva que desde el siglo XIII sufrieron las aljamas y en la que se hizo
uso de la propia literatura rabinica para obligar a los judios a reconocer la ver-
dad de los dogmas cristianos, obtuvo la consiguiente réplica. Fueron los trata-
dos y obras (vg. los de Yosef y David Qimhi, la Refutacion de los dogmas
cristianos de Hasday Crescas, etc...) orientados a defender la «racionalidad»
del judaismo frente a la «irracionalidad» del cristianismo!”3. El judaismo podia
ser una religiéon minoritaria en grado sumo pero mostraba una notable capaci-
dad de reaccion intelectual.

En segundo lugar, porque la convivencia religiosa sin sospechas se convirtié
en algo harto problematico. Ese, se ha dicho sera uno de los legados envenena-
dos que la Espaiia del tardio Medievo transmitiria a la de la Edad Moderna.

A MODO DE REFLEXION FINAL

Hacer un recorrido por lo que fueron las relaciones entre la cristiandad lati-
na y otras comunidades religiosas a lo largo del Medievo implica encontrarse
con una obsesion: la de la herejia.

Utilizar este vocablo como definidor de otras religiones y no como mera di-
sidencia en el seno del cristianismo podia tener un lejano precedente: el de
aquellos Padres de la Iglesia que consideraban que la herejia era la simple
culminacién del error pagano!74. Ni en esta ni en otras situaciones estamos ante
un producto de la ignorancia ya que los autores que lanzaban este tipo de acu-
saciones estaban en su mayoria familiarizados con las sutilezas del lenguaje
teologico. Tuvieron que ser otras las razones que les empujaron a la utilizacién
de semejante equivalencia.

Al utilizar las palabras hereje / herejia dentio de una retahila de expresiones
denigratorias —blasfemia, pravedad, supersticion, peste, etc...— se perseguia
sin duda un objetivo: enfatizar una retdrica acusatoria en la que los distintos
dicterios se reforzaban mutuamente. Cosa similar parecen perseguir otros tex-
tos como el de la monja y visionaria alemana de la segunda mitad del siglo XII

173 M. ORFALI, Biblioteca de autores logicos hispano judios (siglos XI-XV), Granada 1997, p. 21
174 B. ALTANER, Ob. Cit, p. 171.172, a propdsito de Hipdlito de Roma (170-235) para quien las
herejias no tenian filiacidn cristiana sino que procedian de la «ciencia de los paganos»
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Hildegarda de Bingen. Al ponderar la pureza de la fe catdlica, habla de sus
resistencia frente a los «malignos sembradores de cizafia: los errores de los
herejes, sean cristianos, judios o paganos, que la infestan queriendo envilecer
su virginidad»!75.

Si entramos en el fondo de la cuestidon veremos como juristas, teélogos o
polemistas del Occidente trataban de expresar una conviccion: el triunfo del
cristianismo de obediencia latina era expresion de una plenitud histérica. Lo
que quedaba en sus margenes solo podia ser paganismo —al que antes o des-
pués llegaria la luz de la fe— cisma —circunstancia grave pero superable— o
herejia, cuyo destino habria de ser similar al del cisma.

De acuerdo a estos supuestos, dificilmente se entendia la existencia o per-
vivencia de otras religiones que, como el Islam o el Judaismo, competian con
el Cristianismo en su condicién de religiones reveladas y monoteistas. De ahi
la insistencia de los mentores de la Iglesia de reducir la religion hebraica a una
etapa preparatoria para la historia de la salvacion y, por tanto, abocada a la
extincion!.

Sin embargo, esta conviccion resultaba dificil de mantener dada la tenaz re-
sistencia de las dos otras religiones del tronco abrahdmico. De ahi que se recu-
rriera a un subterfugio: el judaismo (como el Islam) si no era una herejia como
las demas, si era una perversion propiciadora de herejias. Ello explica la politi-
ca de segregacion emprendida por la Iglesia contra las otras comunidades reli-
giosas. El aislamiento, que durante algun tiempo pudo considerarse como una
medida de proteccion personal para las minorias, acabd derivando en la mas
pura separacion legal.

El principal texto legislativo de Alfonso X, un monarca que pasa por ser
paradigma de tolerancia religiosa, explica bien lo que era esta filosofia. Los
judios habian dilapidado el tesoro espiritual del que fueron receptores ya que,
siendo llamados pueblo de Dios, en lugar de honrar a Jesucristo «deshonrra-
ronlo dandole muerte muy abiltadamente en la cruz». Los antiguos emperado-
res cristianos los habian privado por ello de sus privilegios y, a partir de enton-
ces, deberian vivir sometidos a ciertas limitaciones a la espera de una conver-
sidén que se deseaba fuera sin violencia!7’. ’

175 HILDEGARDA DE BINGEN, Scivias: Conoce los caminos, ed. de M. Castro Zafra y M. Castro,
Madrid 1999. p. 122.

176 A mediados del siglo XV, Alonso de Oropesa hablaba de cuatro categorias condenadas a la
extincion: paganos, heréticos, cismaticos y judios. Cf. M. ORFALIL, «Jews and conversos in Fifteenth
Century Spainy, p. 354.

177 Séptima Partida a lo largo de once leyes recoge el significado de ser judio y las condiciones
bajo las cuales podian vivir en medio de los cristianos. Sobre la actitud del Rey Sabio hacia la comu-
nidad hebrea, vid, entre otros. D. ROMANO, «Alfonso X y los judios. Problematica y propuestas de
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Esa filosofia se ira transmitiendo con los afios. La recoge en 1391, por
ejemplo, una carta dirigida por Enrique III con motivo de la asonada antijudia
iniciada en Sevilla cuyos efectos se extenderian a buena parte de la corona de
Castilla Se recuerda en la misiva que tanto por la Iglesia como por los monar-
cas que le habia precedido los judios siempre fueron «guidados e defendidos».
Y unos afios después, en la bula de Benedicto XIII de 1415, aunque se habla
de la incredulidad de los «vastagos del pueblo judio» y de su pertinacia, se
confia ain que puedan ser «ingertos como rama fructifera en la pura oliva de
Nuestro Salvador Jesucristo»!78.

Cuando todas las medidas promulgadas se manifestaron inoperantes para
los propositos de una total homogeneizacioén social, el ultimo recurso era la
eliminacion del otro por la via de su consideracién como herético: «Mahome-
tice secte prostratores et heretice pervicacie extintores» se dice en el epitafio
del sepulcro de los Reyes Catdlicos»!7°.

No es descabellado aventurar que los guias espirituales del occidente detras
de la imagen de aplomo y seguridad que pretendian transmitir, ocultaban no
tanto sus dudas intimas como su notable desconfianza hacia la fortaleza de las
convicciones religiosas de sus fieles. Se ha dicho que Europa se construy6
sobre la base de los grandes miedos a los peligros exteriores: el Islam, los
normandos, los mongoles, los turcos...!80.

No estaria de mas recordar, también, que el miedo a los peligros interiores,
funciona de forma similar: miedo a las hambrunas, a las pandemias, a Satan y
sus agentes y miedo a los herejes... 0 a ser acusado de herejia. Un universo del
mal que, como he recordado J. Delumeau, acabé integrando a las mas variadas
categorias de sospechosos, bien fuera con motivo de la escision protestante!8!,
bien lo fuera —caso especificamente hispanico— por la existencia de una ca-
tegoria social: los judeoconversos. Categoria objeto de continuada desconfian-
za y a la que se consideraba susceptible de una consideracion ideoldgica y un
tratamiento penal similares a los utilizados contra los herejes.

trabajo», Anuario de Estudios Medievales, 15, (1985), en pp. 151-178. Significativamente, el titulo dedi-
cado en la citada Partida a los judios precede a otros dos dedicados a moros y a herejes. Cf. mi articulo
«Hérésie et culture dirigeante dans la Castille de la fin du XIII siécle», en Heresis, 9 (1987) pp. 33-47.

178 En J. AMADOR DE LOS RIOS, Ob. Cit, p.970.

179 Cf. A. CASTRO, Origen, ser y existir de los esparioles, Madrid 1959, p. 3. Traducida «heretice
pervicacie» como «obstinacién de los judios empefiados en aguardar al Mesias.»

Sobre esta pertinacia de los «errores eréticos» derivados del mundo isldmico y hebraico, se pro-
nuncia el Directorio de principes, pp. 74-77.

180 Vid. G. DUBY y G. GEREMEK, Passions Communes, Entretiens avec Ph. SAINTENY, Paris
1992, p. 35. Unos peligros tanto mas terribles cuanto mas lejana era su procedencia: G. DUBY, Ao
1000, afio 2000. La huella de nuestros miedos, Santiago de Chile 1995, p. 60.

181 J, DELUMEAU, La peur en Occident, Paris 1978, pp. 510-515.

Relaciones Interreligiosas
Hispania Sacra 54 (2002)

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://hispaniasacra.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons 3.0 Espafia (by-nc)



