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RESUMEN

Este trabajo pretende destacar el decisivo papel jugado por los misioneros en
la actividad pedagodgica de la Iglesia postridentina. En él se estudian los aspectos
técnicos y retoricos de la persuasion misional, subrayando su relacién con otras
expresiones de la cultura barroca y, de modo especial con el teatro. Por otro la-
do, las misiones interiores fueron uno de los principales instrumentos de difusiéon
de un modelo religioso «devoto» a un amplio piblico. Esta nueva practica fue
reforzada por las congregaciones fundadas por los jesuitas y capuchinas en las
poblaciones misionadas, que reforzaron determinadas practicas devotas y un
nuevo tipo de motivos religiosos, tipicos del periodo postridentino.
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Vida religiosa, Misiones interiores, Conversion.

ABSTRACT

This work attests the importance of the role that missionaries played in Pos-
tridentine Europe. The author studies the rethorical and theatrical aspects of their
labour with which the missionaries tried to persuade the people, remarking that
these expressions and methods were linked with other expressions of the Baro-
que Culture. On the other hand, popular missions were one of the principal tools
to spread a devout model of life to the wider population. This new practice was

* El presente trabajo versa sobre algunas de las cuestiones que he estudiado con mayor profun-
didad en mi Tesis Doctoral: Las misiones interiores en la Esparia de los siglos XVII-XVIII. Universi-
dad de Alicante. Defendida en Septiembre del 2002 y publicada por la Biblioteca Virtual Miguel de
Cervantes Saavedra. Alicante 2003.
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sustained by the congregations founded by the Jesuits and Capucins in the villa-
ges, that encouraged particular devotional practices and a new kind of religious
motives which are typical of the Postridentine period.

KEY WORDS: Confession, Procession, Devotions, Jesuits, Capucins, Religious
life, Popular missions, Conversion.

Pese a su importancia, las misiones interiores no han atraido una gran atencion
por parte de los modernistas espaiioles. En efecto, s6lo disponemos de un pufiado
de estudios parciales que exigen aproximaciones mas profundas a esta cuestion.
La pretension de este trabajo es aportar algunas claves sobre la actividad misional
en la Espafia de la segunda mitad del siglo XVII y principios del siglo XVIII'.

Hemos de partir, en primer lugar, de una necesaria contextualizacién de es-
te fendmeno en el momento en que centramos nuestra atencion, esto es, las
décadas que siguieron al Concilio de Trento, cuando se habian evidenciado
claramente tanto las criticas de los protestantes como la necesidad de respon-
der a retos como la conversion de las poblaciones indigenas americanas.

El hecho de que 6rdenes como la capuchina o la jesuita tuviesen un papel
muy destacado en las misiones del periodo postridentino, permitié que algunos
de sus miembros desarrollasen su actividad evangelizadora tanto en América
como en Europa, adoptando conceptos y métodos similares tanto desde el pun-
to de vista teologico como pedagégico, que pueden permitirnos hablar de una
«cultura misionera» o, para ser mas exactos, de una episteme misional. A este
respecto, cabe destacar, las cartas de los jesuitas que fueron un elemento esen-
cial en la difusion de este ideario. En ellas se insistia en el deseo de «conquista
catdlica» y en una concepcion de la mision en la que los elementos heroicos
cobraron un gran peso?.

1 El mejor trabajo sobre la cuestion es el de COPETE, Marie-Lucie, Les jésuites et la prison ro-
yale de Seville. Missions d’evangélisation et mouvement confraternel en Andalousie a la fin du XVIle
siecle. Florence 1994. Otras aportaciones interesantes en ITURRIAGA ELORZA, Juan, «Las primeras
misiones parroquiales de los Colegios de la Compaiiia de Jesus en la Provincia de Castilla» en Memo-
ria ecclesiae (1996). De modo especial, BURRIEZA SANCHEZ, Javier, «Ciudades, misiones y misione-
ros jesuitas en la Espafia del siglo XVIII» en Investigaciones historicas, n° 18 (1998). Destaca espe-
cialmente el trabajo pionero de TELLECHEA IDIGORAS, J. Ignacio, «Misiones populares en el siglo
XVII: los jesuitas de la Provincia de Castilla» en Salmaticensis, 43 (1996) que incide en la importan-
cia de los fondos del Archivum Romanum Societatis Iesu (ARSI), completamente inexplorado en el
caso de la documentacion de los colegios espafioles relativa a la misiones interiores. La figura del
padre Calatayud ha suscitado gran atencion, PENAFIEL RAMON, A., «Misiones y captacion de las
masas en la Espafia del Antiguo Régimen. La predicacién en Murcia del padre Calatayud» en Home-
naje al profesor Juan Torres Fontes. Tomo 1. Murcia 1987.

2 A este respecto, se deben consultar los trabajos de DOMPNIER, B., «La France du premier
XVIle siécle et les frontiéres de la mission» en Mélanges de I'Ecole Frangaise a Rome, n° 109 (1997)
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Estas circunstancias hicieron patente que una parte importante de la pobla-
cion europea permanecia en una suerte de «paganismo» o de idolatria, unos
términos que aparecen frecuentemente en la tratadistica de la época y, de modo
especial, en las reflexiones de los misioneros, quienes tomaron conciencia de
la existencia de unas «Indias interiores» que necesitaban de una accién pasto-
ral sistematica dirigida a lograr la conversion de amplios grupos humanos.

Las implicaciones de este concepto son, sin duda, complejas pero podemos
afirmar que, frente a los franciscanos que misionaban en el Nuevo Mundo, quie-
nes propusieron el bautismo como un rito que certificaba la transformacion efec-
tiva del individuo, los jesuitas abundaron en la idea de un cambio «por etapasy.
Este modelo marco profundamente el desarrollo de las misiones interiores en el
periodo postridentino, de modo que la conversion fue entendida como una reali-
dad construida a través de una serie de practicas o, mas exactamente, devocio-
nes. De hecho, la propuesta de un «modelo devoto» dirigido a grupos sociales
amplios fue uno de los rasgos mas destacados de la actividad misional jesuita’.

La divulgacién, por parte de los misioneros, de una nueva experiencia reli-
giosa estuvo intimamente unida a una voluntad de transformacion de la vida
cotidiana. Frente a los franciscanos, el padre José de Acosta propuso que, en el
caso de los indios americanos, la conversion debia ir acompafiada de una labor
civilizadora, esto es, de una imposiciéon del modelo cultural europeo. En el
contexto de las misiones interiores se dio un parecido empefio por erradicar o,
en su caso, transformar, determinadas concepciones, ritos o simbolos. De
hecho, los misioneros insistieron en la necesidad de formar a los individuos a
través de la catequesis, la difusion de la lectura o la confesion.

Asimismo, las misiones fueron propuestas como instrumento de «pacifica-
cién social». En efecto, uno de sus objetivos era eliminar las rencillas existen-
tes en las comunidades, imponiendo una convivencia asentada en unos presu-
puestos ideoldgicos que abundaban en el conformismo y el sometimiento a las
‘autoridades tanto civiles como religiosas que, de acuerdo con los principios
defendidos por los misioneros, debian actuar de un modo paternalista no s6lo
en el terreno de la moral sexual, sino también en el econémico-administrativo.

y DESLANDRES, D., «Des ouvriers formidables a I'enfer. Epistémé et missions jésuites au XVIle
siécle» en Mélanges de I'Ecole Frangaise & Rome, n° 111 (1999). También PROSPERI, A., America e
apocalisse e altri saggi. Pisa 1999.

3 Para conocer con mas detalle algunos de los rasgos esenciales de este modelo, puede consul-
tarse CHATELLIER, L., L 'Europe des dévots. Paris 1987. Sobre la cuestion de la conversién y la im-
portancia de la actividad de los jesuitas en este periodo, PROSPERI, A., «L"Europa cristiana e il mondo
alle origini dell'idea di missione» en Dimensioni e problemi della ricerca storica, n° 2 (1992). Sobre
esta transformacion por etapas se puede consultar su trabajo «Convertirsi nel Cinquecento» en «Con-
vertirsi e convertire. Itinerari del messaggio religioso in Eta Moderna (Tavola Rotonda)», en Ricerche
per la Storia religiosa di Roma, 10 (1998).
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112 FRANCISCO LUIS RICO CALLADO

A este respecto, se debe destacar que uno de sus objetivos esenciales fue asen-
tar en los individuos una conciencia del pecado en claro contraste con la opi-
nién, muy extendida entre sus coetdneos, de que determinadas practicas no
podian ser entendidas como tales; esforzandose, especialmente, en eliminar
algunas de las desviaciones mas importantes y, de modo especial, los amance-
bamientos o las blasfemias:

«Las cabezas de justicia y cabezas de gobierno, quales son magistrados, juezes, co-
rregidores, alcaldes y regidores de los ayuntamientos son como padres y tutores de la re-
publica al modo que un obispo o un parroco lo es en lo espiritual de sus diocesanos o fe-
ligreses. Y en fuerza de su empleo quedan obligados a mirar por el bien piiblico...»*.

El modelo de misiéon que predomind en la Espafia de los siglos XVII y
XVIII fue el «penitencial» en el que destacaron los elementos espectaculares y
afectivos, asi como una accion pastoral desarrollada en un corto espacio de
tiempo, a lo sumo dos o tres semanas, en claro contraste con la mision
catequética, que hacia un mayor hincapié en la formacion de los fieles y en la
que, por tanto, los componentes pedagdgicos gozaban de un mayor peso. Esta
distincion debe ser considerada, en todo caso, una orientacion general y, por
tanto, sujeta a un analisis critico’.

De hecho, la mision penitencial fue objeto de una creciente censura, incluso
por parte de los miembros de aquellas drdenes que la habian desarrollado en la
Europa postridentina, indicando una clara evolucidn de sus presupuestos. Mu-
chos jesuitas insistieron en la importancia de ensefiar la doctrina, cuyo cono-
cimiento era necesario no solo para que la conversion fuese auténtica sino,
sobre todo, sdlida, evidenciando que lo pedagogico y lo patético estaban inti-
mamente unidos. El padre Calatayud sefialaba, por ejemplo, los efectos noci-
vos de la ignorancia y abundaba en el hecho de que para lograr la absolucion
era necesario que el individuo reconociese sus pecados a través del examen de
conciencia. Con esta practica no so6lo se pretendia que el penitente conociese,
de un modo genérico, la condicién humana, sino que tomase plena conciencia
de sus debilidades personales. A este respecto, se puede afirmar que la activi-

4 CALATAYUD, P., Doctrinas prdcticas. Valencia 1737-9, vol. II, p. 194. De modo especial se
referia el jesuita a los «amancebamientos, alcahuetas, desordenes de la mozedad en bayles, juegos o
juntas nocturnas y ocultas con la sombra de la noche...», 0 a que los dos sexos se encontrasen libre-
mente en ciertos lugares provocando desérdenes por la «...gran falta de providencias en separar sitios
y parajes para uno y otro sexo y mucho mas quando los bafios o sitios donde se lavan o baifian...»
(ibidem, p. 195).

5 Esta clasificacion se puede encontrar en los trabajos de Orlandi, especialmente, ORLANDI, G.,
«Missioni parrochiali e drammatica popolare» en Spicilegium Ssmi Redemptoris, XXII (1974). Tam-
bién, ORLANDI, G.: «La missione popolare: strutture e contenuti» en MARTINA, G. y DOVERE, U.
(eds): La predicazione in Italia dopo il Concilio di Trento tra Cinque e Settecento. Napoles 1994.
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LAS MISIONES INTERIORES EN LA ESPANA POSTRIDENTINA 113

dad de los misioneros estuvo determinada por la casuistica, de modo que se
esforzaban por dar consejos a los diferentes «estados» tanto en los sermones
como en el confesionario®.

Se ha apuntado, pues, que la mision evolucioné hacia nuevas formas, carac-
teristicas por el deseo de completar y dirigir en un determinado sentido la pre-
paracion de unos fieles que no cumplian los preceptos esenciales de su fe. De
este modo, frente a una transformacion dramatica y puntual, como la que tenia
lugar en la mision penitencial, se hizo hincapié en la necesidad de imponer un
nuevo modelo de vida y, paralelamente, una formacién permanente, integran-
do a los individuos en una religiosidad regulada. Esta inquietud, sin embargo,
estuvo muy presente en la Espafia de los siglos XVII y XVIIL. En efecto, jesui-
tas y capuchinos consideraron, desde un momento temprano, que las congre-
gaciones fundadas en las misiones contribuian de un modo decisivo a afirmar
las conversiones a través de actividades educativas y devocionales periddicas
destacando, a su vez, la necesidad de realizar visitas periddicas a las diferentes
poblaciones.

Los misioneros opinaban que los miembros de estas asociaciones debian ser
un ejemplo para todos y, por ello, se empefiaron en implicar en ellas a los perso-
najes mas destacados de la comunidad, quienes debian participar en sus actos
como, por ejemplo, la recogida de limosnas o la penitencia. Este aparente «igua-
litarismo» devocional, de cualquier modo, refrendaba las diferencias sociales a
través del reforzamiento de la humildad y, consecuentemente, la obediencia, tal
y como deja entrever la concepcion que tenian los misioneros de la caridad que
fue una de las actividades mas importantes de las congregaciones jesuitas’.

Para comprender al naturaleza espectacular de la mision penitencial hemos
de partir del hecho de que en ella tenia lugar una representacion, como se hace

6 Hay también una gran similitud entre los contenidos de los catecismos y los sermones. Un

* buen ejemplo de esta situacion es el catecismo del padre Pedro de Calatayud (BURRIEZA SANCHEZ, J.,

«Un catecismo jesuitico en la Espafia de la Ilustracién. Pedro de Calatayud y la catequesis de la Com-
paiiia de Jests» en Investigaciones historicas, n° 19 (1999).

Para un analisis teoldgico del casuismo FULOP-MILLER, René, Les jesuites et le secret de leur
puissance. Paris 1933, volumen I, p. 206. Este hecho coincidi6é con un peso creciente de la teologia
«practica» en la formacién de los jesuitas. Véase, sobre esta cuestion, ANGELOZZI, Giancarlo,
«L’insegnamento dei casi di coscienza nella pratica educativa della Compagnia di Gesu» en ULIA-
NICH, Boris, Ricerche sulla confessione dei peccati a Napoli tra’500 e’ 600. Napoli 1997.

7 Como se sigue de la doctrina sobre la caridad que recoge CALATAYUD, Pedro de, Doctrinas
prdcticas, vol. I, pp. 306 y ss. Los nobles salian a pedir limosna durante la mision, siguiendo las
prescripciones de las congregaciones, como las de CALATAYUD, Pedro de, Missiones y sermones del
padre Pedro Calatayud. Madrid 1751, vol. I, p. 323. El Duque de Medinasidonia, por ejemplo, lo hizo
en una misién del padre Tirso Gonzalez (REYERO, Elias, Misiones el M.R.P. Tirso Gonzdlez de Santalla.
Santiago de Compostela 1913, p. 310). Sobre estas cuestiones debe consultarse nuestro trabajo, RICO
CALLADO, Francisco Luis, Las misiones interiores en la Esparia de los siglos XVII-XVIII, pp. 528-554.
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114 FRANCISCO LUIS RICO CALLADO

evidente en diferentes actos misionales como las procesiones penitenciales o el
«acto de contricién», creado por el padre Jeronimo Lodpez, alcanzando una
amplia difusion en la segunda mitad del Seiscientos.

Los misioneros trataban de «materializar» sus palabras, utilizando tanto una
serie de procedimientos retoricos que, hasta cierto punto, podemos calificar
como tipicamente barrocos, como ciertos recursos muy ligados a la representa-
cién escénica, tales como la iluminacidn, los sonidos, la musica, el vestuario,
etc. De este modo, a la manera de las meditaciones propuestas en los Ejerci-
cios Espirituales, se presentaban a los sentidos una serie de informaciones,
fundamentalmente visuales, con las que se creaba en el espectador la sensacion
de estar reviviendo el acontecimiento descrito por el predicador. Esta tenden-
cia estd estrechamente relacionada, desde el punto de vista conceptual y «téc-
nico», con las descripciones que aparecian en las obras autores espirituales del
Quinientos como, por ejemplo, Fray Luis de Granada y que tuvieron un hondo
calado en el Barroco?. :

La predicacion misional coincidid, a su vez, con algunos de los principios
esenciales que regian otras formas de la oratoria sagrada barroca, como la pre-
dicacion «a los ojos» o el uso de representaciones plésticas, que provocaron la
reaccion virulenta de amplios sectores del clero espafiol de la que son buena
prueba numerosas retoricas sagradas de los siglos XVII y XVIII’.

8 Sobre la contribucion decisiva de las obras de los autores espirituales del Quinientos en la es-
tética y la pedagogia barrocas deben consultarse, de modo especial los trabajos de OROZCO, E., Ma-
nierismo y Barroco. Madrid 1975; Mistica, Plastica y Barroco. Madrid, 1977. Y también sus Estudios
sobre el Barroco. Granada, 1988. 2 vols. Sobre la naturaleza de los espectaculos misionales y sus
caracteres tanto retdricos como semidticos pueden verse amplios detalles en mi trabajo Las misiones
interiores en la Espaiia de los siglos XVII-XVIII.

9 Aunque las criticas contra los espectaculos misionales son escasas, en el panorama de la pre-
ceptiva de la oratoria sagrada espafiola del siglo XVIII pueden encontrarse noticias interesantes en
numerosas preceptivas de oratoria sagrada como la de SALAS, Fr. Gregorio de, Compendio prdctico
del pulpito. Madrid 1771, p. 32. Una excelente panoramica de la predicacion en el siglo XVII en
HERRERO SALGADO, Félix, La oratoria sagrada espafiola de los SS.XVI-XVII. Madrid 1998. A partir
de sus aportaciones se puede discutir en qué medida se produjo una renovacion de la predicacion en el
siglo XVIII, tal y como sostuvo, entre otros, SAUGNIEUX, Joél, Les jansénistes et le renouveau de la
prédication dans |'Espagne de la seconde moitié du XVIII siécle. Lyon 1976. Para una discusion sobre
esta cuestion se puede consultar RICO CALLADO, Francisco Luis, La reforma de la predicacion en la
Espafia del siglo XVIII. Tesis de licenciatura inédita. Alicante 1999.

La mejores aproximaciones a la «persuasion» barroca han venido dadas por las obras publicadas
por los historiadores de la literatura. Sobre el visualismo de la predicacion de la época LEDDA, Giu-
seppina, «Predicar a los ojos» en Edad de Oro, VIII (1989). De modo especial, los trabajos de
OROZCO, E., Manierismo y Barroco y también su Teatro y teatralidad del Barroco. Barcelona 1969.
Una excelente monografia sobre un predicador «cultista» en SORIA ORTEGA, A., El padre Fr. Manuel
de Guerra y la oratoria sagrada de su tiempo. Granada 1991. Un brillantisimo y siempre sugestivo
trabajo «multidisciplinar», obra de referencia inexcusable para todos los investigadores del periodo
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LAS MISIONES INTERIORES EN LA ESPANA POSTRIDENTINA 115

De hecho, al igual que sus colegas «cultistasy», los misioneros abundaron en
la necesidad de sorprender al auditorio, ofreciendo unos espectaculos que, tan-
to desde el punto de vista conceptual como formal, son comparables a los que
se daban en los teatros de la época. La fuerza expresiva de estos recursos per-
mitia también atraer al publico, especialmente en las ciudades donde el peca-
do, decian los predicadores, s6lo podia vencerse satisfaciendo, la «debilidad
humanay. Esta disposicién puede explicar su interés en adoptar unas técnicas
que sus contemporaneos calificaron, debido a su naturaleza excesiva o falta de
decoro, como «teatrales» y su insistencia en la necesidad de crear nuevos es-
pectaculos:

«... conviene usar remedios fuertes aunque parezcan temerarios. Assi para curar y do-
mar la rebeldia de los pecadores obstinados conviene salir del passo comin de la predica-
cién ordinaria y usada y buscar nuevos medios, aunque parezcan extravagantes y poco
usados. Y esto aunque la prudencia umana los condene por imprudentes, pues vemos que
con semejantes remedios bien aplicados cobran salud los enfermos desauciados»!0.

A través de ellos, lograban «pasmar» a su publico, utilizando iméagenes y
palabras cargadas de dramatismo y emocién o dosificando los recursos puestos
en juego. De hecho, s6lo podemos entender la pastoral desarrollada por jesui-
tas o capuchinos desde la perspectiva de un «método» de persuasion dotado de
una gran coherencia y dirigido, fundamentalmente, a la movilizacién de los
individuos.

A este respecto, se puede decir que en la misidn la sucesion de informacio-
nes determinaba una transformacién por etapas. El ciclo de sermones, por
ejemplo, se abria con uno dedicado a la confesion o al pecado, en el que se
insistia en la necesidad de realizar una confesion general para restafiar las fal-
tas cometidas revelando, a su vez, la situacion en que se encontraba la comu-
nidad. Para animar a los fieles a seguir estos consejos, se trataban los temas

del que nos ocupamos es el de RODRIGUEZ DE LA FLOR, Fernando: La peninsula metafisica. Arte,
literatura y pensamiento en la Esparia de la Contrarreforma. Madrid 1999. Sobre el empleo de recur-
sos plasticos en la predicacion misional puede consultarse DOMPNIER, B., «Pastorale de la peur et
pastorale de la séduction. La méthode des missionnaires capucins» en La conversion au XVIle siécle.
Paris 1983.

10 Son palabras del jesuita Jéronimo Lépez, citado por DE LA NAJA, Martin, El missionero per-
fecto. Deducido de la vida, virtudes, predicacion y missiones del venerable y apostdlico predicador
Padre Gerénimo Lopez de la Compariia de Jesus. Zaragoza 1678, p. 563. Los preceptistas de la orato-
ria sagrada se inspiraron claramente en las retéricas clésicas, incorporando conceptos como decoro,
naturalismo, etc. que respondian a una larga tradicion. Sobre esta cuestién véase mi trabajo RICO
CALLADO, Francisco Luis, La reforma de la predicacion en la Esparia del siglo XVIII.

Muchos misioneros recogen noticias sobre personas que fueron atraidas a la misién por curiosi-
dad, por ejemplo GOMEZ RODELES, Cecilio, Vida del célebre misionero P. Pedro Calatayud. Madrid

1882, p. 195.
Sociedad y religion en la Espafia moderna
Hispania Sacra 55 (2003)
(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://hispaniasacra.revistas.csic.es

Licencia Creative Commons 3.0 Espafia (by-nc)



116 FRANCISCO LUIS RICO CALLADO

relacionados con los Novisimos, las penas del infierno o la muerte. Una vez
que la mision se acercaba a su final y se habian iniciado las confesiones, el
tono de la predicacion cambiaba, evidenciandose una clara insistencia en las
devociones necesarias para reafirmar la conversiéon. A su vez, los sermones
eran acompaiiados por las doctrinas que, frente al cardcter «patético» de aque-
llos, hacian hincapié en los aspectos formativos, tratando temas como la ora-
cion mental o el examen de conciencia!l.

Por otro lado, se convocaban una serie de actos, como la penitencia colecti-
va o las procesiones, que implicaban a todos los asistentes, actuando asi como
«amplificadores» de los sermones. En efecto, a través de ellos se intentaba
«tomar» la poblacion, mas alla de los limites de las iglesias locales o de las
plazas, donde se solia predicar, permitiendo que el mensaje llegase a todos y,
de modo especial, a quienes rehuian la mision o no asistian a ella. Este era, sin
duda, uno de los objetivos mas importantes de ciertos espectaculos como el
acto de contricién que muchos misioneros solian predicar en las calles.

La sistematicidad del método misional no s6lo se hace evidente en los aspec-
tos formativos o devocionales sino, de modo especial, en los emotivos. En efec-
to, de un modo similar a otros espectaculos de la época, se intentaba pasmar a
los asistentes, proponiendo cosas nunca vistas y disponiendo los recursos de tal
manera que se alcanzasen momentos de gran tension en los que las emociones
del publico se desbordaban. De hecho, los misioneros argumentaban y utilizaban
los recursos «escénicos» de un modo parecido al modelo minore ad maius pro-
puesto por la retérica, que consistia en ir dosificando la persuasion:

«... conviene aya algo nuevo que afiadir, imitando a la naturaleza, la qual para intro-
ducir la forma, haze vaya de aumento la disposicion y de otra suerte no llega a introdu-
cirse y, practicando assimismo lo que enseiia la retérica, la qual ordena se vaya subiendo
de punto en los medios y razones, comengando por los menos fuertes, y concluyendo
con los que son de m ayor fuerga»!2.

Las reacciones de la audiencia, aunque podian escapar al control de los mi-
sioneros, eran buscadas conscientemente por ellos. De este modo, en el acto
«del perdon de enemigos», que requeria mas que ningin otro una respuesta
positiva por parte de unos asistentes, los fieles eran arrastrados por las palabras
y acciones del predicador, como le ocurrié al padre Calatayud en Almansa
donde «... parecian las calles... a las de Murcia el juebes santo, quando se visi-

11" Sobre el ciclo de sermones se pueden consultar algunos datos en RICO CALLADO, Francisco
Luis, Las misiones interiores en la Esparia de los siglos XVII-XVIII, pp. 345 y ss.

12 PASCUAL, Miguel Angel, EI missionero instruido y en el de los demds operarios de la iglesia.
Madrid 1698, p. 247. De este modo, los misioneros insistian en que era necesario «disponer» al publi-
co para que aceptase mas facilmente ciertas informaciones. REYERO, Elias, Misiones ..., p. 161.

Sociedad y religion en la Espafia moderna
Hispania Sacra 55 (2003)

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://hispaniasacra.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons 3.0 Espafia (by-nc)



LAS MISIONES INTERIORES EN LA ESPANA POSTRIDENTINA 117

tan los monumentos, buscandose unos a otros para pedirse perdoén y no oién-
dose otra cosa que llantos y suspiros»!3.

Una diferencia esencial entre el «espectaculo» teatral y el misional es que
en este ultimo Cristo no era «representado» sino que, en palabras de los pro-
pios misioneros, se encontraba presente. De este modo, la misién se asimilaba
a la Transubstanciacion, a la conversion del Pan en la Carne de Cristo que, por
otro lado, era un aspecto esencial de la religiosidad difundida por los misione-
ros. En efecto, la Sagrada Forma o, en su defecto, la Custodia certificaban no
sélo esta presencia en la misa, cuya centralidad en la religiosidad postridentina
es indudable, sino también en las diferentes celebraciones de la mision. Sin
embargo, fue el crucifijo, la representacion de Cristo en la Cruz, el simbolo
mas utilizado por los misioneros.

Pese a las coincidencias hubo, grandes diferencias entre los predicadores
brillantes y los misioneros en quienes destaco, un profundo compromiso vital
con su labor que les llevo a asumir intimamente los principios que regian su
«oficio». De hecho, la misién constituyo un canal privilegiado de difusion de
unos modelos de comportamiento que, hasta cierto punto, coincidian con los
que aparecian en otras producciones de la época como, por ejemplo, las hagio-
grafias de santos. El ideal de santidad de esta época, basado en el ascetismo y
la practica heroica de las virtudes, implicaba que el desempefio del oficio mi-
sional requeria una transformacion profunda del individuo. A su vez, el com-
portamiento ejemplar de los misioneros se convertia en un referente para todos
los asistentes quienes, si bien no podian seguir este modelo al pie de la letra, si
que encontraban en ¢l los principios que debian regir sus propias vidas'4.

Esta idea es reforzada por las rigidas prescripciones referidas a la labor de
los misioneros que abundaban, machaconamente, en la necesidad no sélo de
transmitir una doctrina correcta sino, sobre todo, de ejemplificarla. De este
modo, no solo debian predicar en el pulpito sino con acciones minimas, que no

. s6lo eran exhibidas en los actos misionales sino en cualquier ocasion, incluso

13 CALATAYUD, Pedro: Noticia de mis misiones desde el afio de 1718 hasta el de 1730. Bibliote-
ca Nacional. ms. 5838, p. 181v.

14 La bibliografia sobre los modelos de santidad en el periodo postridentino es muy amplia.
SALLMAN, Jean-Michel, Modelli di santita, pratiche devozionali e comportamenti religiosi nel regno
di Napoli dal 1540 al 1750. Lecce 1996. Sobre la practica heroica de las virtudes pueden verse, espe-
cialmente, los trabajos de DE MAIO, R., «L ideale eroico della santita nella controriforma» en RUSSO,
C.(ed.), Societd e Chiesa e vita religiosa nell Ancien Régime. Napoli 1976 o, del mismo, «Lideale eroi-
co nei processi di canonizzazione della Controriforma» en DE MAIO, Romeo, Riforme e miti nella Chie-
sa del Cinquecento. Napoles 1973. Respecto al protagonismo de los clérigos en la santidad postridentina,
véase BURKE, P., «How to be a Counter-Reformation Saint» en VON GREYERZ, K., Religion and socie-
ty in Early Modern Europe, 1500-1800. Londres 1984. Respecto a la disciplina de la que debian hacer
gala los misioneros puede encontrarse una amplia reflexion en RICO CALLADO, Francisco Luis, Las
misiones interiores en la Espafia de los siglos XVII-XVIII, pp. 192 y ss.
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118 FRANCISCO LUIS RICO CALLADO

en sus aposentos, donde eran espiados como les ocurria a los santos de la épo-
ca que necesitaban de testigos de sus acciones para afirmar su prestigio sociall>.

Este comportamiento era producto de una larga preparaciéon y de lo que po-
demos calificar como una suerte de «gimnasia» gestual y emocional. Para con-
seguir este objetivo, se proponia a los aspirantes jesuitas la ayuda a los pobres
o0 a los enfermos como una buena via para afirmar una suerte de segunda natu-
raleza, basada en la domesticacion de las pasiones y el amor a si mismo. Por
esta razon, la penitencia era esencial'6. Sus efectos fisicos eran evidenciados en
el aspecto del predicador. En el caso de los santos de la época se ha hablado de
una suerte de «santa anorexia» y, sin duda, podemos decir que con muchos mi-
sioneros ocurria otro tanto, de modo que el «habito hacia al monjex». Del padre
Pedro de Calatayud se decia, por ejemplo, que predicaba sobre la mortificacién
«... hecho un esqueleto y retrato de la misma penitencia que predicaba»!”.

Esta pretension de ofrecer una cierta imagen de si mismos para gozar, en
definitiva, de un cierto carisma estuvo intimamente relacionada con un deseo
de conseguir una popularidad que, en opinion de los misioneros, debia revertir
en una difusion mas facil de su mensaje!8. Para ello se empefiaban, por ejem-
plo, en alojarse en el hospital de la poblacidn, si es que lo habia, en comer fru-
galmente o distanciarse de los habitantes en aquellos momentos en que no esta-
ban desarrollando una actividad misional manteniendo, de este modo, un cierto
«halo» misterio. A este respecto, resulta muy significativo su deseo de regular el
trato con las mujeres y la mayoria de los misioneros aconsejaban que:

«Las conversaciones con las criaturas, no siendo necessarias, llenan de especies su-
perfluas y estrafias la fantasia, embarazan estas mucho el recogimiento interior y el trato
con Dios. Y Dios no habla a los suyos en las conversaciones mundanas, sino en la sole-
dad y en el retiro»!9.

15 Por ejemplo, DE LA NAJA, Martin, El missionero perfecto, p. 395 o también «Carta del padre
Francisco Garcia, vice-rector de la Casa de Probacion de la Compaiiia de Jestis de Madrid para los
padres superiores de la misma compaiiia de la Provincia de Toledo sobre la muerte y virtudes del
padre Juan Gabriel Guillén» en GONZALEZ DE SANTALLA, Tirso, Misiones. Biblioteca Universitaria
de Salamanca, ms. 822, p. 7r.

16 «Carta del padre Francisco Garcian, p. 1v.

17 GOMEZ RODELES, Cecilio, Vida del célebre misionero..., p. 263.

18 Jdem. GONZALEZ, D.: El Nuevo Apdstol de Galicia. El venerable padre Fr. Joseph de Cara-
bantes y missionario apostolico en la América y Europa, 1698, p. 144, donde subraya este caracter
carismatico de la penitencia: «;como puede dexarse de admirar y apreciar los que con tanto gusto
cargan lo que a otros se les haze tan aborrecible y los que con tanto valor se arrojan en el fuego de una
pobreza voluntario...? ;Coémo pueden dexar de ser venerados unos hombres que en su mismo porte
llevan el caracter de predestinados pues el mismo Redentor les haze contribuyan muchos angeles...?».
O también ibidem, p. 173, p. 171, etc.

19 ECHEVERZ, Francisco Miguel, Vida y missiones del V.P. presentado Fr. Joseph Montagudo, mis-
sionero insigne del Real y Militar Orden de Nuestra Sefiora de la Merced. Madrid 1741, p. 303. Por ello,
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(En qué medida, podemos preguntarnos, se sugeria idéntico modelo a los
fieles? Las fuentes dejan muy claro que los misioneros se presentaban a si
mismos como un ejemplo para sus oyentes a quienes se proponian idénticas
virtudes y gestos parecidos, desde la caridad hasta la practica de ciertos ejerci-
cios devotos, muchos de los cuales se pueden calificar como caracteristicos, en
principio, de un modelo de religiosidad elitista y que los misioneros se empe-
fiaron en difundir a amplios grupos sociales?.

La pretension ultima de los misioneros era que el fiel asumiese profunda-
mente comportamientos y reglas a través de la adopcion de ciertos habitos
corporales y mentales que generaban en €l un determinado estado emocional y
cognoscitivo. De este modo, la repeticion de ciertas formulas permitia des-
arraigar unos habitos y asentar otros:

«... la (devocidon) que mas que todas debe encomendar al pueblo, proponiéndola co-
mo medio eficacissimo para la perseverancia es la de repetir frequentemente con el co-
ragobn y aun a vezes con la boca: Antes morir que pecar... En orden a desterrar los vi-
cios... quales son los juramentos, maldiciones»?2!.

Por esta misma razdn, las congregaciones fundadas en las misiones se con-
virtieron en instrumentos esenciales para la consolidacion de esta religiosidad.
En ellas se practicaban diferentes ejercicios, sometiendo a los fieles a un estre-
cho control que reforzaba, a su vez, el caracter colectivo de la religiosidad
postridentina.

no debian permitir que «... aya combites ni concursos en la posada adonde se hospedan. Y créanme que
esta observacion importa mucho para no hazer horrorosas las missiones con los gastos exorvitantes que
suelen hazerse» (BOZETA, Fr. Gonzalo, Sermones de mission. Santiago de Compostela 1706, p. 30).

20 PrRODI, P., «Riforma interiore e disciplinamento sociale» en Intersezioni, a. V., n. 2 (1985),

especialmente pp. 276 y s. Sobre el concepto de disciplinamiento deben consultarse los trabajos con-

- tenidos en el monografico Disciplina dell’anima, disciplina del corpo e disciplina della societd tra
Medioevo ed eta Moderna. Annali dell Istituto Storio italo-germanico, 1994 que permite conocer, de
un modo bastante ajustado, el sentido que ha tomado la historiografia actual a partir de la critica de los
trabajos de Norbert Elias y otros.

21 PASCUAL, Miguel Angel, El missionero instruido..., p. 316. Buena prueba de ello era el acto
convocado por el padre Pedro de Calatayud para erradicar las blasfemias y en el que los asistentes
marchaban por las calles de la poblacion repitiendo determinadas formulas y besando el suelo. Como
ha sintetizado Paola Vismara: «L educazione religiosa comportava anche un’educazione morale e una
corretta pratica di comportamenti. Gli ideali religiosi dovevano essere tradotti nella pratica ed incarna-
ti nell’esistenza, il che significava esercizio di virti: 1’acquisizione di un abito virtuoso doveva avve-
nire attraverso una serie de gesti ripetuti in modo disciplinato, suggeriti sia attraverso l’istruzione
siatraverso la proposizione di adeguati esempi. Attraverso di essi si intendeva inculcare nella mente en
el cuore dei fedeli un comportamento modellato sulle norme ecclesiastiche, virtuoso e «civile»«
(VISMARA, Paola, «Il cattolicesimo dalla «riforma cattollica» all“assolutismo illuminato» en FIROLA-
MO, G. y MENOZZzI, D. (eds.), Storia del Cristianesimo: L Eta Moderna. Roma 1997, p. 210).
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120 FRANCISCO LUIS RICO CALLADO

Junto con esta dimension «publica», los misioneros pusieron un especial
acento en la subjetividad o lo que, hasta cierto punto, podemos describir como
una cierta formacion de conciencia de la que, por ejemplo, es una buena prueba
su insistencia en el examen de conciencia. Este fue propuesto como un procedi-
miento esencial para confesarse correctamente y, con este fin, se hacian circular
escritos donde se establecia un patrén para realizarlo que se complementaban
con multiples referencias a la confesion en las doctrinas y los sermones.

El examen tenia un claro caracter «autobiografico» que implicaba que el
individuo debia rememorar sus faltas y sistematizarlas, siguiendo un patrén
basado en los Diez Mandamientos??. De este modo, se pretendia que el peni-
tente tomase conciencia de sus faltas y asumiese mas facilmente los consejos
del confesor. La conversion se convertia asi en un proceso personal, fruto de
una disciplina dirigida por el sacerdote.

Con la confesién «regular», jesuitas y capuchinos intentaban sensibilizar a
los hombres y mujeres respecto al pecado que, al parecer, no habia sido asu-
mido por muchos de ellos??. A este respecto, se puede destacar su insistencia
en que se realizase en un estado de contricion. Pese a reconocer la validez de
la atricidn, la contricion fue recomendada especialmente por muchos los mi-
sioneros de la época porque permitia que la conversion fuese mas solida. Con
este fin, en el examen de conciencia se prestaba una especial atencion a los
motivos relacionados con el sacrificio de Cristo y su amor hacia los hombres,
incorporando los contenidos del acto de contricién que, a su vez, fue un «es-
pectaculo» predicado publicamente:

«El dolor verdadero no consiste en lagrimas y ternura exterior, sino en que verdadera-
mente y sin ficcion pese a uno de aver ofendido a Dios por ser quien es, bondad infinita
que es digno de ser amado con toda el alma (y esta sera contricion) o por las penas del in-
fierno que se han merecido con privacion de ver a Dios (y sera atricion, que basta)...»?4,

22 «El examen se a de hazer con una prudente diligencia por el discurso de la vida» decia, por
ejemplo, una de las instrucciones repartidas por Tirso a los asistentes a la misioén («Instruccion breve
de examinar la conciencia para confesion general o particular, con adiciones especiales para los estu-
diantes de la Universidad de Salamanca» en GONZALEZ DE SANTALLA, Tirso: Sermones de mision.
Biblioteca Universitaria de Salamanca, ms. 947, p. 1).

23 Por ejemplo, TESTON NUNEZ, Isabel: «El pecado y la carne durante el periodo moderno» en
AAVV: Pecado, poder y sociedad en la historia. Valladolid 1992. Los misioneros se empeflaron en
regular las relaciones sexuales censurando, por ejemplo, las extramatrimoniales y promoviendo el «débi-
to conyugal». A este respecto son muy interesantes sus sermonarios. Para una aproximacion metodologi-
ca a esta cuestion NOVI CHAVARRIA, E.: «Ideologia e comportamenti familiari nei predicatori italiani tra
Cinque e Settecento. Tematiche e modelli» en Rivista Storia italiana, n° 100 (1981).

24 «Instruccion breve de examinar la conciencia para confesion general...», p. 2. Muchos sermo-
nes misionales abundaban en la necesidad del dolor por los pecados cometidos (Sermones de mision.
Biblioteca Nacional, ms. 5870, p. 176r y s.). Es muy interesante a este respecto la obra de CALATA-
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Las proposiciones del acto de contricion estaban en consonancia con la
evolucion de las devociones en la Europa postridentina. En efecto, el marcado
cristocentrismo de la religiosidad de la época, de claro signo dolorista, derivo
en una religiosidad que algunos han calificado como «feminizada», que carac-
terizada por su profundo sentimentalismo. Una de las manifestaciones mas
importantes de este fenomeno fue el culto del Sagrado Corazén de Jesus. En
clara sintonia con esta devocion, hubo en las misiones jesuitas una creciente
insistencia en la necesidad de una reparacion asentada en el reconocimiento de
la culpabilidad de todos en la muerte de Cristo que, como hemos dicho ante-
riormente, era revivida dramaticamente:

«si queréis, fieles mios, ser verdaderamente humildes, mansos, devotos, desprecia-
dores del mundo, sufridos, mortificados y en suma buenos cristianos, leed mucho en el
libro de la vida de Cristo Jesus, meditando frequentemente en su Passion y veréis que no
ay mas que saber ni que desear. Aqui hallaréis un compendio soberano de todas las vir-
tudes, y una meditacion universal para todos nuestros males... Si cada dia los hombres
pensassen siquiera una vez en mi Passion y en el amor con que ia sufti por ellos aunque
fuera por un breve rato, fuera esto bastante motivo de su eterna salud y de alcanzar
grandes misericordias de Dios... Y no hay corazén tan duro y desenfrenado que no se
compunga(sic) y refrene a vista de la Passion del Sefior»?2s.

Todas estas circunstancias convirtieron al acto de contricién en el paradig-
ma de la actividad de los misioneros, revelando una convivencia entre una
devocién «intimista» y otra colectiva?¢. Que algunos de los motivos empleados
por ellos, como el craneo, con el que se representaba en los sermones un dia-
logo con un pecador condenado, o la imagen de la condenada fuesen tipicos de
la religiosidad elitista no nos debe llevar a la conclusion de que nos encontra-
mos ante dos sensibilidades diferentes, ya que en las misiones se dieron ambas

YUD, Pedro de, Incendios de amor sagrado. Respiracion amorosa de las almas devotas con el cora-
z6n de Jesus... Gerona, sin fecha, donde se recogen los aspectos afectivos de esta devocion, uno de
cuyos difusores mas destacados fue este jesuita.

25 Sermones de mision, ms. 5870, p. 192r. En Espaiia, los misioneros jesuitas empezaron a introdu-
cir la devocion del Sagrado Corazdn ya bien entrado el siglo XVIII. Un buen ejemplo de ello es el padre
Pedro de Calatayud que fund6 numerosisimas congregaciones bajo esta advocacién en sus misiones.

Sobre las nuevas orientaciones de la religiosidad postridentina pueden verse, entre otros, CAFFIE-
RO, M., «Femminile/popolare. La femminilizzazione religiosa nel settecento tra nuove congregazioni
e nuove devozioni» en Problemi e dimmensioni della ricerca storica, (1994). CAFFIERO, M., La poli-
tica della santita. Nascita di un culto nell 'Eta dei Lumi. Roma 1996. Una excelente sintesis en ROSA,
Mario, Settecento religioso: politica della ragione e religione del cuore. Venezia 1999. Se ha hablado
también de otros factores como un creciente dimorfismo sexual en la practica religiosa, etc.

26 CALATAYUD, Pedro de, Missiones y sermones..., vol. 11, p. 71. Respecto a la importancia de la
oraciéon como elemento necesario para la conversion puede verse CALATAYUD, Pedro de, Moral
anathomia de el hombre, sin fecha, p. 32 y ss.

.
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122 FRANCISCO LUIS RICO CALLADO

orientaciones a un mismo tiempo?’. A este respecto afirmaba el padre Miguel
Angel Pascual que:

«Si las imagenes santas que nos representan los objetos dignos de veneracion, los
tiene la Iglesia por tan utiles para mover en los que las miran a afectos de piedad y de-
vocion, las que representan objetos de temor a lo que es verdadero mal, y verdaderamen-
te malo, jpor qué no han de serlo también para excitarle en quien las mira?... Lo que
provechosamente medita el religioso en su celda, o en una calavera, o en un liengo, ;sera
inutil quando se propone a la piedad christiana?»28.

Con su insistencia en la necesidad de que los fieles reflexionasen sobre una
serie de motivos, repitiesen determinadas féormulas verbales o adoptasen una
pose concreta, los misioneros pretendian certificar y, por supuesto, promover
una transformacion que tenia su comienzo en la mision pero que necesitaba ser
reforzada. A este respecto, se puede recordar la importancia que dieron a la
oracion vocal, que no era solo una buena via para adoptar una determinada
higiene corporal sino también para generar un cierto estado mental:

«En despertando por la mafiana y mientras te vistes, entretienes tu corazon y te des-
pejas con algunas oraciones vg. el Veni Sante Spiritus, el Te Deum, Miserere, las Leta-
nias de nuestra Sefiora o aquellas oraciones vocales a que esta mas habituada una perso-
na, para cerrar la puerta al demonio que estd como a la husma esperando el tiempo de
despertar para meter en nuestra imaginacion y &nimo varios pensamientos y cuidados»2°.

Lo que se descubre tras estas reflexiones es la centralidad de las celebra-
ciones de las congregaciones en el modelo de religiosidad promovido por los
misioneros. Era en ellas donde, efectivamente, se difundian una serie de direc-
trices respecto a cual era la pose, la pronunciacion adecuada de la plegaria o,
como hemos visto, los temas y objetos sobre los que el fiel debia reflexionar.
Todo ello subrayaba, a su vez, la importancia del sacerdote quien, en tanto que
director de estos ejercicios, era un eje esencial de la construccion de esta vi-
vencia de la religion3°.

27 En la misién no se pueden disociar ambas percepciones. Michel Vovelle defiende lo contrario:
«on passe alors de 1'image de conversion au support de méditation, lieu de cette conversion quotidienne
par le quotidie morior 4 quoi se résume la vie du chrétien. A 1'usage des masses, 1’emphase mise sur
les fins dernicres et 1’eschatologie témoigne que la méthode terroriste reste plus que jamais a 1’ordre
du jour» (VOVELLE, M., «La conversion par 1'image: Des vanités aux fins derniéres en passant par le
macabre dans 1"iconographie du XVIle siécle» en La conversion au XVIle siécle. Paris 1983, p. 308).

28 PASCUAL, Miguel Angel, El missionero instruido..., p. 253.

29 CALATAYUD, Pedro de, Doctrinas prdcticas, vol. I1, p. 426.

30 Sobre la oracidn vocal y las directrices sobre ella puede verse CALATAYUD, Pedro de, Moral
anathomia de el hombre, pp. 10y ss.
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Los diferentes «soportes» de las devociones tales como las estampas, los li-
bros, etc., repartidos por los misioneros, tenian como objetivo asentar estas
ensefianzas, integrandolas en la vida cotidiana. De hecho, hemos de destacar
que algunos de los componentes esenciales de la predicacién misional, como
los exempla, revelan un estrecho parentesco con las informaciones contenidas
en la literatura de «cordel», dejando entrever en qué medida los predicadores
de la época trataron satisfacer una cierta demanda popular y facilitar la difu-
sion de sus ideas3!.

Los misioneros insistieron en la responsabilidad de los padres en la forma-
cion de los hijos y en la regulacion del tiempo libre. La familia se convirtid, en
uno de los espacios privilegiados de difusion de las ensefianzas misionales que
en las reuniones familiares debian ser recordadas y repetidas, complementan-
dolas con oraciones o el comentario de ciertos temas32.

En las diferentes celebraciones de la mision se proponian una serie de ges-
tos que debian ser imitados por los asistentes. Uno de los objetivos esenciales
de estas disposiciones era eliminar todo aquello que dificultase o distorsionase
la comunicacion. No se trataba solamente de que el publico permaneciese
atento o estuviese sentado devotamente, actitud que, por otro lado, debia exi-
girse a todo catdlico que asistia a la misa o a un acto religioso, sino que se pe-
dia mucho mas, como que los vestidos estuviesen acordes con la ocasion, ex-
presando modestia. A este respecto, los misioneros lanzaron frecuentes invec-
tivas contra los ropajes lujosos, dedicando una especial atencion a los «afeites»
de las mujeres, quienes podian provocar en los espectadores un estado psico-
légico poco acorde con el mensaje de los actos religiosos. De este modo, refi-
riéndose a la comunion, el padre Calatayud afirmaba que:

«todas las mugeres vendréis honestamente vestidas, porque daréis algunas escandalo
y mal exemplo si llegais a confessar y comulgar con algun escote deshonesto, los pechos
descubiertos, el calzado curioso, essento y descubierto. El cabello enrizado, no como
mugeres christianas, sino como mugeres del mundo o como unas comediantas. Y es di-

31 Por supuesto, estos contenidos poco tienen que ver con una supuesta «cultura populam. GARCIA
DE ENTERRIA, Maria Cruz, «El cuerpo entre predicadores y copleros» en REDONDO, A., Le corps dans la
société espagnole des XVIe et XVIle siécles. Paris 1990, p. 240. Eran difundidos por los misioneros de la
misma forma (DE SEVILLA, Feliciano, Luz apostélica que demuestra la grande excelencia e importancia
del altissimo y divinissimo exercicio de la Santa Mission. Sin fecha, p. 165). Este testimonio revela un
gusto por los motivos terribles, tales como los castigos que sufrian los pecadores irredentos.

32 En la familia se debia leer un fragmento de la doctrina y rezar el Rosario. Se sugeria también que
en esta reunion familiar se realizase un acto de contricion y se diesen gracias por los bienes recibidos «...
se ofrecera de nuevo su corazén con todos sus pensamientos, palabras y obrasn(CALATAYUD, Pedro de,
Missiones y sermones..., vol. 1, p. 357).
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124 FRANCISCO LUIS RICO CALLADO

ficil que la que assi llega y ha pecado en esta vida, se confiesse en gracia ni que tenga
dolor de sus culpas, ni que tenga y reconozca por verdaderamente rea del infierno»33.

También se establecidé una suerte de coreografia. Esta circunstancia no sélo
atafiia al empleo de la musica o los elementos plasticos, con los que se intenta-
ba aumentar el dramatismo de la ocasidn, sino que los predicadores insistieron
en la necesaria la participacion del publico. Uno de los capitulos mas intere-
santes a este respecto fue, sin duda, la penitencia. En la mision, podemos dis-
tinguir dos tipos esenciales de mortificacion fisica: la que se realizaba en un
espacio cerrado y la que celebraba en las calles de la poblacion. En este tltimo
caso, los penitentes se paseaban por las calles de la poblacion hasta llegar a un
lugar donde se castigaban los de «sangre».

A este respecto, las reflexiones de los misioneros evidencian su inquietud
por regular el caracter las penitencias o como se debian aplicar. Con estas di-
rectrices definian claramente el rango social del individuo, que estaba basado
en principios como el dimorfismo sexual o la distincion entre laicos y religio-
sos?4. Buena prueba de ello era la posicién que se ocupaba en la procesion y,
por supuesto, los simbolos que se portaban. En efecto, el Crucifijo era llevado
siempre por el clero, ya fuese el misionero, ya el obispo de la didcesis u otro
clérigo destacado de la poblacion en que se celebraba la mision.

De este modo, el orden que pretendian establecer los misioneros era cons-
truido a través de una accidn ritual que implicaba a la colectividad. Este hecho
debe ponerse en relacion con las aportaciones de la historiografia reciente
donde, a partir de autores como C. Geertz o V. L. Turner, se ha establecido una
descripcion funcionalista, no estatica, de los procesos culturales, destacandose
los aspectos contextuales y la dindmica cultural propia de las comunidades estu-
diadas. En este sentido, podemos decir que algunas celebraciones misionales
como las procesiones implicaban, ante todo, un deseo, que no una imposicién
efectiva del patron defendido por las autoridades religiosas y, consecuentemente,
por los misioneros. No en vano, junto con las procesiones dirigidas por los cléri-
gos se sucedian otras convocadas por las cofradias locales en las que los partici-

33 CALATAYUD, Pedro de, Missiones y sermones..., vol. 1, p. 244. Las criticas de los misioneros
contra los escotes coincidieron con numerosas obras de la época, KAMEN, H., «Nudité et Contre-
réforme» en REDONDO, A., Le corps dans la société espagnole des XVIe et XVIle siécles. Paris 1990).
Sobre la «moda» hay numerosos testimonios en CALATAYUD, Pedro de, Doctrinas prdcticas, desde
los escotes a los «chichisveos».

34 En este sentido, los misioneros hablaban sobre la modestia de las penitencias, que debian co-
rresponderse al estatus del individuo y no dafiar su salud. Por ejemplo, PASCUAL, Miguel Angel, EI
missionero instruido..., p. 277, también DE LA NAJA, Martin, El missionero perfecto, p. 602.
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pantes contravenian algunos de los principios transmitidos por los misioneros
y que, probablemente, ponian en duda su control «simbolico»?.

Todos los actos misionales tenian como objetivo esencial l1a conversion de
los asistentes que era certificada y, por supuesto, construida en el confesiona-
rio. Como hemos dejado entrever anteriormente, las confesiones solo se ini-
ciaban cuando el publico estaba dispuesto adecuadamente y, por supuesto, una
vez que se habia asistido a un numero suficiente de doctrinas y sermones, con
lo que los fieles conocian el patron para realizar la confesion. Con este fin, los
sermones misionales, que se caracterizaban por ser improvisados, insistian en
los aspectos coyunturales y, de modo especial, en aquello que atafiia directa-
mente al auditorio. En efecto, los misioneros se esforzaban por informarse
sobre los vicios y desviaciones presentes en las comunidades llegando a violar,
incluso, el secreto confesional que, sin duda, era una de sus fuentes privilegia-
das de informacion3¢. Este hecho hacia que sus palabras fuesen particularmen-
te hirientes para algunos de los asistentes, ‘tal y como evidencian los testimo-
nios sobre las agresiones sufridas por ellos®”.

La confesion general fue un tramite exigido por todos misioneros, para
quienes el cumplimiento de este principio constituia una suerte de «tabla rasa»
sobre la que asentar una nueva vida, «... assi la experiencia muestra que quan-
do uno hizo confession general tiene mas fortaleza para resistir a las tentacio-
nes y assaltos del demonio»®8. De hecho, las conversiones se identificaban con
las confesiones que se habian realizado durante la mision.

La conversion debia ser reforzada a través una practica sacramental fre-
cuente que permitiese asentar solidamente ciertas devociones y practicas, sen-

35 Sobre estas cuestiones resulta ineludible el excelente trabajo de TORRE, Angelo, Il consumo di
devozioni. Venecia 1985. A este respecto cabe destacar, tal y como hizo hace afios William A. Chris-
tian el interés de los estudios locales o regionales. A este respecto resultan modélicos los trabajos de

 NALLE, S. T.: God in La Mancha. Religious Reform and the people of Cuenca, 1500-1660. Baltimore
and London, 1992. KAMEN, H.: Cambio cultural en la sociedad del Siglo de Oro. Madrid 1998.
FORSTER, M. R.: The Counter-Reformation in the villages. Ithaca and London, 1992 y, por supuesto,
las aportaciones de los microhistoriadores italianos.

36 REYERO, Elias, Misiones..., p. 325. Algunos como DE LA NAJA, Martin: El missionero perfec-
to, p. 601, se refieren especialmente a aquellos que cometian pecados «escandalosos», esto es, los
amancebamientos.

37 Sobre las reacciones provocadas por las Doctrinas practicas del padre Calatayud hay una inte-
resantisima reflexion en TELLECHEA IDIGORAS, J. I.: «El incidente del jesuita P. Calatayud en Bilbao
(1766). «Materia arcana de Estado» en Boletin de la Real Sociedad de Amigos de Amigos del Pais.
Donostia 1994.

38 Sermones de mision. Biblioteca Nacional, ms. 5870, p. 26r. Es significativo que el padre Cala-
tayud afirmase que «hubo muchas confessiones generales y conversiones...» (CALATAYUD, Pedro:
Noticia de mis misiones..., p. 22v). En efecto, las confesiones permitian contabilizar el nimero de
conversiones. En este sentido pueden verse las conclusiones de BERNOS, M, «Confession et conver-
sion» en La conversion au XVIle siécle. Paris 1983.
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sibilizando a los individuos frente al pecado y posibilitando, a su vez, un ma-
yor control de las conciencias por parte del clero local. En este sentido, el pa-
dre Pedro Calatayud afirmaba que la confesion regular:

«caba y profundiza en la pared de tu conciencia, abre la puerta de tu corazon, entra
en él y por medio de un fiel examen de tus culpas y (las) doctrinas que oieres, hallaras
dentro en la obscura (sic) cueva de tu conciencia muchos venenos. Alli el sapo escupidor
de palabras feas, la vibora de la venganza, la culebra de la astucia, el lagarto del hurto, el
basilisco de la embidia y al ver tantas sabandijas en tu conciencia dirds admirado: Yo he
sido hermano de dragones y compafiero de avestruzes...».

El interés principal de los misioneros era conseguir un cambio de vida que,
con frecuencia, parece haber sido mas aparente que real, tal y como dejan en-
trever las conversiones espectaculares, esto es, las de aquellos individuos que
habian callado sus pecados durante largo tiempo o habian estado al margen de
los sacramentos. Con su comportamiento edificaban al publico y, por ello,
estos episodios fueron muy valorados por los misioneros. Sin embargo, mu-
chos eran forzados a actuar asi debido a las circunstancias y la presion ejercida
por los predicadores u otros fieles, a quienes se intentd convertir en una fuerza
comprometida en la transformacion de la comunidad. Para lograr este objetivo,
se recurria a instrumentos represivos como la dilatacion de la absolucion e,
incluso, se visitaba a quienes no querian confesarse. Por supuesto, en la pasto-
ral misional existieron también elementos «positivos» como el ofrecimiento de
indulgencias, con cuya «publicacién» se iniciaba la misioén, a todos aquellos
que cumpliesen los tramites establecidos en ella.

39 CALATAYUD, P.: Doctrinas y sermones. Biblioteca Nacional, ms. 6007, p. 31v. La ligazén en-
tre las doctrinas y el examen estd muy clara en el siguiente testimonio que indica la necesidad de
oirlas antes de realizar la confesién: «oy6 el acto de contricion... un mozo que habia diez afios que no
se confesaba, por haber otros tantos que estaba amancebado... La primera exhortacion que oy le llen6
de tal horror y temor... que se vino tras del predicador... se echo a sus pies, tan lleno de espanto que
tenia las manos yertas y no acertaba a hablar. Expusole el infeliz estado de su alma... Queria que le
confesase luego y como el padre le dijese que confesion de tanto tiempo pedia mas examen, replic:
Padre y si me muero esta noche... En fin, el padre lo consolé y exhortd a que primero examinase su
conciencia. Asistié a todos los sermones» (REYERO, Elias, Misiones..., p. 325).

Los sermones sobre la confesién abundaban en este punto: «Encargo, pues a todos el cuidado de
examinar su conciencia antes de confessarse, llevando ajustado el niimero de sus culpas, clara y distinta-
mente en cada mandamiento y no confesarse como muchos se confiessan, fiados en que el confesor les
pregunte y si le pregunta, ven aca quantas veces juraste? Las que quisiere V.P., responden y si le dicen
serian 20, si Padre y serian 10, si padre»(Sermones de mision, ms. 5870, pp. 175v-176r).

Este era un conocimiento transmitido a través de las doctrinas o la confesién como, por ejemplo,
se deduce de algunas referencias contenidas en las fuentes: «;Quando oias doctrinas o ibas a confesar
te punzaban estos pecados? Si padre, y yo queria acallar los latidos de mi conciencia y sossegarla,
diciendo para mi: pues yo tenia poca edad, no sabia lo que me hacia» (CALATAYUD, P.: Doctrinas y
sermones, ms. 6007, p. 61v).
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La practica frecuente de los sacramentos que, tanto los jesuitas como los
capuchinos pretendieron instaurar, no debe ser identificada con una postura
laxista. La comunién o la confesion regular exigian, de cualquier modo, un
cambio de actitud que debia tener su reflejo en la vida cotidiana. Por ello, va-
loraban especialmente las intenciones de los fieles, aunque siguieron dando
una gran importancia a la repeticion de gestos*’. Para obtener la absolucion y
no comulgar en pecado era necesario, por tanto, eliminar los amancebamientos
o satisfacer los robos y las deudas contraidas con otros miembros de la comu-
nidad. De este modo, la «accién» misional se dirigia contra ciertas desviacio-
nes que, por su repercusion social, podian obstaculizar sus objetivos esencia-
les. Una de las mejores pruebas de esta situacion es el acto del perdon de ene-
migos, con el que se intentaban erradicar las rencillas.

Es cierto, sin embargo, que los misioneros facilitaron el acceso a las devo-
ciones a un amplio publico, como dejan entrever las prescripciones respecto a
la penitencia, que era adaptada a las condiciones de cada grupo o individuo*!.
Este empefio requeria, al igual que otros ejercicios como la oracidn, una sim-
plicacion de los contenidos y de las practicas, ya que una parte importante de
la poblacién carecia, por regla general, de una capacidad suficiente para cum-
plir sus consejos y directrices.

Una de las cuestiones mas importantes y, sin duda, mas complicadas, es sa-
ber en qué medida cald en la poblacién el modelo de comportamiento difundi-
do por los misioneros. Hemos de partir del hecho de que muchos de ellos pre-
tendian reforzar el mensaje central que hemos descrito con una serie de propo-
siciones que revelan una cierta «circulacion» de ideas. No en vano, pretendie-
ron ofrecer fuentes de seguridad a sus fieles y se convirtieron, hasta cierto
punto, en taumaturgos. La mision, en la que abundaban los prodigios y los
sucesos extraordinarios, segun la interpretacion que hacian los propios misio-

40 Calatayud repite en muchas ocasiones que contaban sobre todo los méviles. Decia que la ma-
yoria se condenaban porque estaban en pecado mortal y todo porque «... los mas o muchos de los peca-
dores suelen venir a confessarse sin el sentimiento necessario de sus culpas, con una especie de indife-
rencia» (CALATAYUD, Pedro de, Opusculos y doctrinas prdcticas que para el gobierno interior y direc-
cion de las almas... ofvece a sus directores y confesores. Logroiio 1754, p. 77). Hay otros fragmentos que
apuntan en este mismo sentido: «... V.R. dice que en la mision el menor caso que hace es de la indulgen-
cia plenaria... no hablo con tan poco respeto de las indulgencias, como a V.S. Ilma. le infor-
man...Aunque es verdad que, privadamente, digo a varios: lo primero es convertirse y aborrecer el peca-
do y después entran los jubileos. ;Tenéis grande hipo de ganar el jubileo? Primero es soltar la manceba
y la hacienda ajena, etc.» (citado por GOMEZ RODELES, Cecilio, Vida del célebre misionero..., p. 147).

41 DE SEVILLA, Feliciano, Luz apostélica, pp. 90-91. También, CARAVANTES, José de, Prdctica
de missiones, remedio de pecadores. Le6n 1674, p. 81, DE LA NAJA, Martin, EIl missionero perfecto,
p. 595, etc. Para un analisis mas profundo del papel jugado por la confesion en las misiones interiores
ver nuestro trabajo RICO CALLADO, Francisco Luis, Las misiones interiores en la Espafia de los siglos
XVII-XVIII, pp. 421-527.
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128 FRANCISCO LUIS RICO CALLADO

neros, confirmaba los poderes de los clérigos, quienes obraban curaciones ex-
traordinarias, protegian a las embarazadas o, incluso, aseguraban las cosechas
o el ganado.

Pese a que hubo diferencias importantes en las proposiciones de los miem-
bros de las diferentes Ordenes, podemos afirmar que tales acontecimientos
servian para confirmar el mensaje transmitido en la mision, esto es, que los
males eran producto de una desobediencia a los dictados de los misioneros. La
ambigiiedad de tal procedimiento es indudable. Mas alla de la revitalizacion de
una cultura carnavalesca, una realidad sobre la que no existen pruebas sufi-
cientes en el caso espafiol y que, de cualquier forma, necesitaria una revision
tedrica, se puede establecer que los santos cuyo culto se empefiaron en difundir
los misioneros se convirtieron no sélo en modelos de virtud sino también en
fuentes de proteccion, desempefiando un papel parecido a los patrones de las
poblaciones visitadas con los que, en cierta medida, competian. Buena prueba
de ello son, por ejemplo, las estampas que, junto con su caracter devocional e
informativo, actuaban como auténticos «sacramentales»*2.

Pese a que solo estudios mas profundos permitiran conocer cual fue el ca-
lado real y el caracter de las actividades misionales desarrolladas por los cen-
tros «locales» de las 6rdenes religiosas, como en el caso de los colegios jesui-
tas, en los que la predicacion constituia uno de los capitulos importantes de la
labor de sus miembros podemos afirmar que esta labor fue, a menudo, irregu-
lar y distante en el tiempo, especialmente en las 4reas rurales.

Es cierto que la misma concepcion de la mision penitencial coartaba una
accion prolongada. Tal y como reconocian los misioneros que la practicaban,
la sorpresa, con la que se atraia al publico y se le pasmaba, s6lo podia ser su-
perada por otra mayor y, por ello, el uso continuado de los mismos recursos
impedia este fin.

42 El término «sacramental» lo he tomado de SCRIBNER, B.: «Cosmic Order and Daily Life: Sa-
cred and Secular in Pre-industrial German Society» en VON GREYERZ, K.: Religion and society in
Early Modern Europe, 1500-1800. Londres 1984. Sobre los prodigios obrados por las estampas dis-
tribuidas por los misioneros hay abundantes noticias en PORTUS, J. y VEGA, J., La estampa religiosa
en la Espaiia del Antiguo Régimen. Madrid 1998, p. 223. Sobre la respuesta de los misioneros a la
cultura «popular» se deben consultar, entre otros, los trabajos de GENTILCORE, D., «4dccomodarsi alla
capacita del popolo: strategie, metodi e impatto delle missioni nel Regno di Napoli, 1600-1800» en
Mélanges de I'Ecole Frangaise ¢ Rome, n° 109 (1997) o el de VISMARA CHIAPPA, Paola, «Forme
della pieta barocca nelle campagne lombarde tra Sei e Settecento» en DE MADDALENA, A., ROTELLI,
E. y BARBARIS], G. (a cura di), Economia, istituzioni, cultura in Lombardia nell'eta di Maria Teresa.
Vol. II: cultura e societa. Bologna 1982. Es esencial el trabajo de CHATELLIER, Louis, La religion des
pauvres. Les missions rurales en Europe et la formation du catholicisme moderne XVIe-XIXe siécle.
Paris 1993, pp. 240 y ss.
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En todo caso, al menos en el caso de los jesuitas, seria equivocado describir
esta accion a partir de las prescripciones emanadas del Generalato de la orden
ignaciana. En efecto, la vitalidad de las diferentes provincias en el desarrollo
de las misiones fue muy desigual y estuvo directamente relacionada de la co-
yuntura social y econdmica de las regiones en cuestion®’.

Podemos concluir diciendo que las misiones tienen un gran interés para la
comprension de la historia religiosa de la Espafia de los siglos XVI al XVIII.
Los misioneros fueron la «punta de lanza» de la Iglesia, desempefiando una
importante labor a lo largo y ancho de la peninsula. Se convirtieron en difuso-
res de unas practicas religiosas novedosas, pese a que respetaron ciertas repre-
sentaciones y simbolos tradicionales, a los que quisieron dotar de nuevo senti-
do aunque en ocasiones realizaron concesiones, una circunstancia que dio a su
mensaje un sesgo «popular». De este modo, el estudio de la documentacion
misional puede ofrecer una vision mas ajustada de la difusion de ciertas devo-
ciones postridentinas y reevaluar la importancia de unas nuevas formas de
asociacionismo religioso plasmadas en las congregaciones jesuitas.

Hemos de terminar diciendo que, el estudio de esta documentacion debe ser
contrapesado con otras fuentes que eviten el error de identificar el modelo pro-
puesto por los misioneros con la practica religiosa real. Tal y como hemos deja-
do entrever, fue la interaccion entre sus propuestas y las respuestas de su «publi-
co» la que nos permitira establecer, en todo caso, una vision mas ajustada de la
religiosidad vivida por los hombres y mujeres de la Espafia de la época.

43 NOVI CHAVARRIA, E.: «L attivita missionaria dei Gesuiti nel Mezzogiorno d’Italia tra XVI e
XVIII secolo» en RUSSO, C. y GALASSO, G.: Per la Storia sociale e religiosa del Mezzogiorno
d'Italia, vol II. Napoli 1982. ROSA, M.: «Strategia missionaria gesuitica in Puglia agli inizi del Sei-
cento» en idem: Religione e societa nel Mezzogiorno. Bari 1976.
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