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Resumen: Cérdoba, capital del flamante Estado omeya andalusi, concentrd los principales esfuerzos de las autoridades musulmanas para
favorecer el proceso de islamizacion de su poblacion. No obstante, la ciudad se mantuvo como lugar de referencia para las comunidades
cristianas del territorio andalusi. El reconocimiento material de estos grupos confesionales y como se vieron afectadas por el proceso
de consolidacién del modelo politico y social isldmico andalusi siguen siendo aun un problema arqueoldégico. Proponemos un analisis
actualizado de las evidencias arqueoldgicas documentadas en la capital omeya andalusi en las que se detecta la progresiva reduccion
poblacional de esta comunidad y su desplazamiento hacia zonas mas periféricas, entre las que cabria apuntar los vici dispersos alrededor
de la capital.
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The archaeology of the Christian Andalusian communities in Cordova

Abstract: Cordova, capital of the flourishing Andalusian Omayyad State, gathered the main efforts of the Islamic authorities to favour
the process of Islamization of its population. Nonetheless, the city was kept as the place of reference for the Christian communities
of the Andalusian territory. The material recognition of these confessional groups and how they were affected by the consolidation
process of the Andalusian Islamic political and social model are still an archaeological problem. We propose an actualised analysis of the
archaeological evidences documented in the Andalusian Omayyad capital in which it is detected the progressive reduction of population
of said community and its displacement towards more peripheral zones, among which should be noted the vici dispersed around the
capital city.
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1. INTRODUCCION

Cérdoba, como hadira del flamante Estado omeya
desde mediados del siglo VIII hasta inicios del siglo XI,
adquirid un papel protagonista en la historia de al-Andalus.
La ciudad se convirtid en un centro de irradiacién politica,
cultural y arquitecténica para la emergente poblacién
musulmana andalusi, al socaire del poder asentado en la
capital. Por este motivo, Cérdoba concentré los principales
esfuerzos de las autoridades musulmanas para favorecer el
proceso de islamizacién, entendido como una progresiva
transformacion social, no exclusivamente religiosa.

No obstante, entre las comunidades cristianas bajo
dominio islamico la otrora capital patricia de la Bética
siguié siendo un lugar de referencia simbdlica, ideoldgica,
religiosa y cultural, al asumir, a partir de principios del siglo
IX, la condicidn de urbs regia de los cristianos peninsulares
en detrimento de Toledo,! a pesar de no haber sido sede
episcopal metropolitana. En ella la poblacién remanente, en
especial los descendientes de la antigua aristocracia catélica
tardoantigua, mantuvo la conciencia de su pertenencia a un
grupo singular, prestigioso, aunque ya no privilegiado.?

El vigor y el dinamismo cultural en la capital se plasmoé
en la produccién de un variado legado documental, en el
que destacan las obras de san Eulogio y san Alvaro que
narraron los singulares procesos del martirio voluntario de
algunos miembros de esta comunidad cristiana cordobesa
a mediados del siglo IX; o el denominado Calendario de
Cordoba, escrito a mediados del siglo X, que ha sido utilizado
recurrentemente para reconstruir la distribucion de las
numerosas iglesias y cenobios que existian en la ciudad y
sus alrededores.? La pervivencia de una comunidad cristiana
de entidad también queda reflejada en los testimonios
epigraficos,* fundamentalmente de caracter funerario,
de los que la provincia de Cérdoba cuenta con la mayor
coleccion de toda la peninsula.®

Este tipo de fuentes de informacidn ha hecho que la
investigacion sobre estos grupos de cristianos bajo dominio
islamico, en particular en Cérdoba, se haya centrado en
el anadlisis de la literatura generada por ellos y, por tanto,
objeto de estudio de historiadores, latinistas y arabistas.
Los episodios de martirios voluntarios de mediados del
siglo IX y la relacién entre comunidades han focalizado la
atencidon con un cierto enfoque maniqueo, entendiendo
una por oposicién a la otra, derivando hacia planteamientos
mediatizados por posicionamientos ideoldgicos que han
querido ver identidades bien definidas y cohesionadas.® La
realidad, porel contrario, es que no eran grupos homogéneos
en absoluto, que afrontaron un proceso histérico —el de la
islamizacion—, desde diferentes posiciones, incluso dentro
de las mismas ciudades.” Y, en este caso, son las autoridades
islamicas quienes definen el escenario y las reglas del juego,
con la concesién de un estatuto juridico especifico para

1 Aillet 2006, 67; 2010, 70; Pérez 2012, 184-185.

2 Garcia Moreno 1995, 851 y 865.

3 Cfr. Castején 1929; Cerrato 2018.

4 Azuar 2016, 82-88.

5 Acumula el 70 % de las documentadas en al-Andalus, de las
cuales el 84 % proceden de la capital y su entorno inmediato (Barceld
2019, 118, Gréfico 1).

& Aillet 2010.

7 Aillet 2006, 72.
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los grupos no musulmanes, la dimma, mediante la cual
adquieren una cierta proteccién o tolerancia legal, pero
con un estatus social claramente subordinado. No obstante,
mas alla de los episodios puntuales relativos a los martirios
voluntarios, debieron existir actitudes, tradiciones, habitos
y comportamientos, en buena medida marcados por las
creencias y preceptos religiosos, que reforzaban la cohesién
y el mantenimiento de la conciencia de pertenencia a un
grupo y que conforman una identidad colectiva, no reflejada
en las fuentes documentales, pero que si pudieran ser
identificados a través del registro material.

El problema fundamental reside precisamente en el
reconocimiento arqueoldgico de la poblacidn cristiana
que mantuvo sus rasgos culturales y sus practicas
religiosas y funerarias. Nuestra capacidad es aun limitada
para identificar elementos materiales en los que se
expresan o cristalizan los usos y costumbres propios de
estas comunidades, que los distinguen de manera clara
y concluyente de aquellos otros grupos con los que
conviven. Aunque se ha venido considerando en el marco
de la denominada arqueologia de las minorias religiosas,
no debemos olvidar que la comunidad cristiana (heredera
de la poblacién hispanovisigoda) siguié siendo mayoritaria
en Cordoba y en todo al-Andalus durante los dos primeros
siglos de presencia islamica.® Esta consideracién, mas alla
de los criterios demograficos, se rige por la gradual pérdida
de visibilidad de estos grupos, cuya materialidad va a
quedar diluida progresivamente en un exitoso proceso de
transformacion social. La principal limitacion consiste en
que, hasta el momento, estas poblaciones solo han sido
identificables a través de los materiales y objetos suntuarios
relacionados con determinadas ceremonias liturgicas y
con el ritual religioso y funerario. El repertorio de piezas
consideradas inequivocamente “mozarabes”, fruto de una
reciente revisién, se reduce a «una decena de objetos
que se caracterizan, entre otras cosas, por su cronologia
tardia, plenamente califal».® A este exiguo elenco habria
que incorporar el mas numeroso conjunto de epigrafia,
fundamentalmente funeraria, del que ya hemos sefalado
su prevalencia en Cérdoba.®

Capitulo aparte merece la cuestion de la “arquitectura
mozarabe”, inserta en un debate mdas amplio acerca de la
cronologia e interpretacién de la arquitectura tardoantigua
y altomedieval peninsular. Frente a la postura tradicional

8  Los célculos realizados por Bulliet en relacién con los ritmos
de conversion, a partir de la arabizacion onomadstica, que proponen
una proporcién del 50 % de la poblacidn de al-Andalus ya islamizada a
principios del siglo X (Bulliet 1979, 124-125), pudieran resultar orienta-
tivos del crecimiento del proceso de arabizacion. Pero la fiabilidad del
método para rastrear el éxito del proceso de islamizacion ha sido cues-
tionada por varios autores (Aillet 2006, 76). M. Barcelo calcula el nivel
de islamizacién del espacio rural a partir del volumen de recaudacién
fiscal de algunas coras de al-Andalus, y, mas concretamente, de los
aqalim (sing. iqlim) de la cora de Cérdoba. Segun este autor, el 72,55 %
de las alquerias contabilizadas en el texto de al-Udri, de mediados del
siglo IX, serian musulmanas, lo que implica un proceso mas acelerado
de conversion al islam (Barceld 1984-1985, 51-52). No obstante, esta
interpretacion ha sido puesta en duda por la falta de argumentacién
a la hora de distinguir una alqueria musulmana de una poblada por
dimmies en funcion del tipo de impuesto que se recaudaba en ellas
(Garcia Moreno 1995, 877, nota 141).

°  Azuar 2015, 140; 2016.

10 Azuar 2016; Gonzalez 2016; Barcel6 2019.
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“visigotista” que asumia una datacion del siglo VII para
buena parte de las iglesias hispanas tardoantiguas, a partir
de mediados de los noventa del siglo XX se desarrolla un
nuevo paradigma interpretativo que suponia un cambio en
la datacidn de estos edificios, «trasladdndola de la segunda
mitad del siglo VII a los siglos VIII-X».1* La interpretacion
“mozarabista” considera que el agente de este cambio,
«el canal de transmision», es el mundo islamico, ya que
los paralelos estilisticos para los modelos decorativos y las
soluciones técnicas se encontrarian en los edificios omeyas
del Bilad al-Sham del siglo VIII.

Esta nueva propuesta explicativa implica, en relacion con
el tema que nos ocupa, un giro de 1802 en la historiografia
sobre la arquitectura hispana de los siglos V-VIII, pues
supone potenciar la actividad edilicia de las comunidades
mozarabes en detrimento de la capacidad de la aristocracia
(civil y religiosa) visigoda para construir estos edificios.
Frente a la hipdtesis tradicional, que asumia una situacion
de abandono, o destruccion, de los templos cristianos
existentes bajo eldominioislamicoy una practicaausenciade
iglesias ex novo, se ha pasado a plantear que las condiciones
juridicas, técnicas, econdmicas, etc., permitieron una
actuacion monumental de los cristianos en proyectos
arquitectonicos de nueva planta,*? a los que corresponderia
un amplio conjunto de piezas de decoracion arquitectdnica.
Asi las cosas, el cambio en la datacidon de los edificios
tradicionalmente considerados visigodos, convertidos
en iglesias destinadas a cristianos bajo dominio islamico,
suponia una verdadera “explosion de mozarabismo”.

Para sustentar este cambio de cronologias se haintentado
establecer criterios que permitiesen datar con precision los
elementos arquitectdnicosy, por extension, los edificios a los
que estos pertenecen. Sin embargo, el elaborado constructo
que pretende reforzar la argumentacion para el cambio de
fechas de los materiales decorativos, a fin de vincularlos a la
produccion arquitecténica mozarabe, sigue adoleciendo de
la falta de dataciones incuestionables. De ahi que el recurso
metodoldgico utilizado ha sido nuevamente el tradicional y
tan denostado criterio estilistico-comparativo, pero con un
marco cronoldgico mas tardio. Un largo periplo para volver
al punto de partida.

Y todo ello para demostrar la existencia de una
arquitectura monumental de las comunidades cristianas
bajo dominio islamico, incluida la misma capital omeya
andalusi. Con ello se ha llegado a vaciar de contenido la
arquitectura visigoda de determinadas ciudades. Segun
esta corriente interpretativa, en Cdrdoba no habria
elementos arquitectdnicos que permitan identificar iglesias
de época tardoantigua (con la excepcion de Cercadilla),*®
ni talleres capaces de elaborar decoracion arquitectdnica
hasta el siglo VII, pues «we believe that no pieces were
produced in Cordoba before the 7th century, since all the
elements dating to the 6th century are spolia from Merida»,

11 Caballero y Utrero 2013, 27, revisando Caballero 1994-1995.

2 Arce-Sainz 2000, 91.

13 «The only convincing late antique church that has been docu-
mented is in Cercadilla» (Utrero y Villa del Castillo 2023, 124). Los
materiales arquitectdnicos recuperados en Cérdoba datados en el
siglo VI «they are actually fake symbols of false churches in Cordoba»
(Utrero y Villa del Castillo 2023, 108).

trasladados a dicha ciudad a partir de finales del siglo VIII.**
La dependencia de los talleres emeritenses implicaria la
inexistencia de una produccién arquitectonica durante
el siglo VI y parte del siglo VII en la capital cordobesa.
Las excavaciones realizadas en el interior del Alcazar de
los Reyes Cristianos y en el Patio de los Naranjos de la
Mezquita-Catedral ponen de manifiesto la existencia en
Cordoba de una arquitectura publica monumental de
época tardoantigua.’ Estos potentes edificios debieron
acoger buena parte de las piezas decorativas reutilizadas
en la mezquita'® y confirman la presencia en Cérdoba «de
artesanos altamente especializados, activos entre los siglos
VIy VIl en las principales obras eclesiasticas de la ciudad».?’

Al margen de estas cuestiones, el reconocimiento
material de las comunidades cristianas bajo dominio
islamico debe superar la vision mas tradicional limitada a
las iglesias y sus testimonios arquitectdénicos para abordar
«la arqueologia de sus asentamientos, de sus lugares
de enterramiento y de sus espacios de explotacion».'®
El mismo problema se ha planteado para el estudio de
las comunidades judias medievales hispanicas,’® para las
que hasta ahora solo se han utilizado como indicadores
arqueoldgicos los testimonios epigraficos escritos en
hebreo, la arquitectura religiosa (sinagogas y bafios rituales)
y los cementerios. A este listado habria que afiadir algunos
objetos ceramicos localizados en ambitos domésticos,
decorados con caracteres hebreos o con simbolos, como la
estrella de seis puntas y, en especial, los janoquiot, piezas
compuestas por una serie de ocho o nueve candiles con
una clara funcionalidad ritual, relacionados con la festividad
judia de Janucd.*®

Por otra parte, una de las lineas de trabajo con
mayor potencial para la identificacion de comunidades
confesionales esla derivada de los analisis arqueofaunisticos;
en particular, los vinculados a las practicas culinarias y los
habitos alimenticios marcados por los preceptos religiosos,
que tienen un importante componente cultural.® La
presencia de cristianos bajo dominio islamico puede ser
reconocible, como veremos para el caso cordobés, por la
aparicion de restos dseos de cerdo en los pozos ciegos, fruto
delacrianzayelconsumo de porcino, como rasgo claramente
distintivo respecto a comunidades judias y musulmanas, en
las que se considera un alimento impuro.? La presencia

4 Utrero y Villa del Castillo 2023, 109; Villa del Castillo 2021, 74.
Los capiteles reutilizados de procedencia emeritense en la mezquita
corresponden a la ampliacién de Abd al-Rahman II, de mediados del
siglo IX (Pefia 2010, 153; Elices 2021, 4). Ni la informacién documental
ni la evidencia material permiten confirmar su traslado en el siglo VIII.

15 Ledny Ortiz 2023y 2024 y e. p.

% Sin descartar la posibilidad de que algunas piezas pudieran
proceder de otros edificios cordobeses, la interpretacion tradicional
ha venido asumiendo que la mayoria de los elementos arquitectdnicos
usados como spolia en la mezquita omeya de Abd al-Rahman | fueron
recuperados de los edificios cristianos previos que ocuparon el solar
sobre el que se levanté el oratorio omeya (cfr. GdGmez Moreno 1951,
29; Cressier 1984, 260; Pefia 2010, 151-158, entre otros).

17 Vedovetto 20233, 124.

18 Azuar 2015, 142.

% Eiroa 2016y 2018.

20 Eiroa 2016, 102-106.

21 Garcia 2023, 262.

22 Grau-Sologestoa 2023; Garcia-Garcia 2023, 264; Garcia-Garcia
et al. 2021.
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de estos animales y, en menor medida, el consumo de
vino, pudieron haber funcionado como un refuerzo de la
identidad como grupo; es decir, serian habitos distintivos de
estas comunidades que los identifican como grupos sociales
diferenciados, con unos lazos que permiten o favorecen su
cohesidn social, en el contexto de una progresiva situacion
de subordinacién y aminoramiento poblacional. En este
caso, la identificacion de espacios habitados por nasrani
en el entorno de las ciudades podria venir definido por el
analisis de sus pozos ciegos. Lejos de la monumentalidad de
los materiales arquitectdnicos, las basuras aportan una rica
informacion relativa a la identidad de estos grupos, aun por
explotar.

La investigacion arqueoldgica debera hacer hincapié en
los proximos afos en la busqueda de indicadores desde
perspectivas interdisciplinarias (a través de la combinacién
de zooarqueologia,® analisis antropoldgicos e isotdpicos,
cultura material y fuentes escritas, histdrica y juridicas)
que permitan reconocer y hacer mas visibles a estas
comunidades religiosas cuya evolucidn fue un claro reflejo
del proceso de islamizacion de la capital de al-Andalus. A
pesar de la dificultad a la hora de su caracterizacién material,
si cabe la posibilidad de plantearse muchas cuestiones
desde un enfoque estrictamente arqueoldgico que permita,
cuando menos, saber como y dénde buscar las respuestas y
establecer las estrategias de la investigacion.

2. LA CONQUISTA Y SU REPERCUSION EN LA POBLACION
CRISTIANA CORDOBESA

En el estudio de las comunidades dimmies (cristianas y
judias) adquiere una especial importancia el andlisis de los
aspectos juridicos islamicos que definen el estatus legal y
las condiciones de vida de estos grupos subordinados y sus
relaciones con la poblacién musulmana. Estas disposiciones
se establecen en las clausulas del pacto firmado en el
momento de la ocupacién isldmica. Dependiendo de
las circunstancias en las que se produce la conquista,
las condiciones del pacto con las comunidades del libro
variaban considerablemente, asi como el derecho sobre las
tierras conquistadas y su reparto. Si la toma de la ciudad
habia sido el resultado de asalto por la fuerza de las armas
(‘anwatan) la poblaciéon sometida perdia los derechos vy las
propiedades pasaban a la comunidad musulmana (umma)
como botin de guerra; si se habia ocupado de forma
pacifica mediante pacto o tratado de capitulacion (sulh), los
habitantes podrian seguir practicando su confesion religiosa
y disfrutando de sus propiedades, legandolas o vendiéndolas
y a cambio del pago de un impuesto especial de capitacion
personal (yizya).?* Por tanto, la identificacién de las formas
de conquista resulta fundamental para entender aspectos
como la ubicacién de estas comunidades, la continuidad
o no de los lugares de culto y, en ultima instancia, las
condiciones sociales de la poblacidn cristiana de la ciudad.®

En Cdérdoba las fuentes escritas exponen versiones
contrapuestas sobre el procedimiento de la conquista. A

2 No solo por el tipo de carne, sino también por la forma en la
que deben ser sacrificados (cfr. Garcia Sanjuan 2002, 112) y las huellas
que estos procedimientos dejan en los restos 6seos.

2 Manzano 2006, 36-37; Ortega 2018, 80.

% Cfr. Molénat 2012
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partir de lainformacion proporcionada por la mayor parte de
los autores, se ha venido asumiendo que la toma de Cérdoba
se produjo después de un asalto violento.?® Por un lado, nos
ha llegado la informacién aportada por el cronista Ahmad
al-Razi (s. X),* transmitida, a su vez, por los compiladores de
obras posteriores, como los Ajbar Maymua‘a (siglo XI),% lbn
Abi-l-Fayyad (siglo XI),? el Fath al-Andalus (siglo XII),* lbn
al-Sabbat (siglo XlI1),3! el Bayyan Il de Ibn Idari (siglo XIV)32 y
al-Magqgari (s. XVI1).** Todos ellos narran los acontecimientos
en términos similares, segun los cuales, la toma de Cérdoba
se produjo tras un asalto militar a las murallas y el asedio
durante tres meses de una iglesia situada extramuros, al
oeste de la Puerta de Sevilla, donde se refugiaron unos
cuatrocientos hombres, a los que finalmente dieron
muerte.?* Tras ocupar la ciudad, saquearon y se apoderaron
de todo lo que habia en su interior. Esta version justificaria
la posesidn de las tierras tomadas como botin y gestionadas
por parte de las autoridades omeyas.

Sin embargo, algunas de estas fuentes, como el mismo
Fath al-Andalus,® y autores como Ibn Idari 3¢ (Bayyan )
o al-Maqqari® muestran versiones contradictorias, pues

% No obstante, para Clarke la narracién de la conquista de la ciu-
dad seria una incorporacidn tardia que no esta presente en los autores
mas cercanos a los acontecimientos, como una especie de “mito fun-
dacional”, «part of a wider intellectual movement to rewrite conquest
history in the light of post-conquest political circumstances», relacio-
nado con los intentos de legitimacion de la dinastia omeya de al-Anda-
lus (Clarke 2011, 44).

2 Para un estudio de las fuentes de la conquista y su dependen-
cia de la obra de al-Razi, remitimos al trabajo de Manzano 1999, 398.

8 Ajbar Maymi‘a, ed. Lafuente 1867, 10-14, p. 23-27 de trad.

2 Tomado de Clarke 2011, 54; y Alvarez de Morales 1978-1979,
70-71.

30 La Conquista de al-Andalus, 2002, [16] p. 14 de la trad. de M.
Penelas); Fatho-L-Andalugi, trad. de Gonzalez. 1889, p. 9.

31 Tomado de Clarke 2011, 53-54.

32 |bn Idhari, Kitab al-bayan al-mughrib, ed. G. S. Colin and E.
Levi-Provencal. Leiden: Brill, 1948-51, II, 9-10.

3 The History of the Mohemmedan Dynasties, ed. de Pascual de
Gayangos 1840, Vol. I. pp. 277-280.

3 «Prendieron fuego a la iglesia y quemaron parte de lo que
habia en ella, al tiempo que daban muerte a los que intentaban salir.
El barbaro, sefior de Cérdoba, fue llevado ante Tariq y decapitado» (La
Conquista de al-Andalus, 2002 [16], p. 14 de la trad. de M. Penelas).
Sin embargo, poco después dice: «En Cérdoba se habria entrado por la
fuerza, salvo en la iglesia que estaba en el arrabal, pues se pactd con
los nativos que se habian fortificado en su interior, y salieron de alli de
forma pacifica» ([20], p. 16 de la trad.)

35 «Otra tradicion cuenta que Cérdoba fue conquistada mediante
pacto y que, por eso, se permitié a los rum conservar la iglesia que hay
en la parte occidental hasta hoy. Pero solo Dios lo sabe» (La Conquista
de al-Andalus, 2002 [16], p. 14 de la trad. de M. Penelas).

3% Segun una informacion aportada por al-Razi, quien, a su vez, la
tomaria de Muhammad b. ‘Isa, «siguiendo el ejemplo de lo hecho en
Oriente, en los paises que se rindieron mediante pacto, los musulma-
nes llegaron a un acuerdo con los cristianos de Cérdoba, para tomar
la mitad de su Iglesia Mayor» (Tomado de Chalmeta 1975, 12, nota 8:
Ibn ‘Idari, Bayan, Il, 378; Fath al-Andalus, 9). Manzano afirma que la
narracién de la conquista de Cérdoba coincide, a grandes rasgos, con
el de otras ciudades orientales (Manzano 1999, 414, nota 77).

37 «The same being done in every city which surrendered by capi-
tulation. According to this maxim, when the Arabs took Cordova they
divided with the Christians their principal church, which was within
the city and close to the walls, and was known among them as the
church of St. Vicent. In the moiety allotted to them the Muslems built
themselves a mosque for the prayer of the Friday, whilst the other
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recogen en sus textos otras tradiciones, segun las cuales la
conquista se habria producido mediante capitulacion. La
razon que exponen es que una de las condiciones del pacto
de rendicidn fue el mantenimiento bajo control cristiano de
laiglesia que habia en el interior de la ciudad. Precisamente,
cuando al-Maqqari se refiere a la compra de dicha iglesia,
aun en manos de los cristianos en 784, para la construccion
de la mezquita aljama por ‘Abd al-Rahman I, hace alusion
a la revisidn de las condiciones del pacto.® De ese texto
se deduce una reformulacién del tratado de capitulacion
existente en el momento de la conquista por otro con
condiciones mas favorables para los cristianos, a cambio de
la compra de la iglesia principal de la ciudad.

Por su parte, Ibn al-Qutiya (siglo X), ulema descendiente
del rey Witiza, ofrece una version diferente, segun la cual la
conquista de al-Andalus (no menciona ningun detalle de la
toma de Cérdoba) se habia producido gracias a los pactos
establecidos con la aristocracia visigoda.® Este interés por
confirmar los acuerdos entre los hijos de Witiza y Tariq
justificaria el mantenimiento de las propiedades que se les
habian garantizado en las condiciones del acuerdo, «unas
3000 alquerias que formaban parte del fisco visigodo».* Y,
por otro lado, pondria en tela de juicio el establecimiento
del quinto y el reparto del botin entre los conquistadores.*

El hecho de que una de las condiciones establecidas en
la rendicion fuera el mantenimiento de la iglesia principal
de la ciudad pudiera estar indicando que las negociaciones
se entablaron con el obispo de Cérdoba, como interlocutor
competente ante el abandono o muerte de las autoridades
civiles. No debid de ser un caso aislado pues, segun E.
Manzano, muchos de los pactos de sometimiento de las
ciudades «debieron tener en los obispos a sus protagonistas
mas destacados», que colaboraron con los conquistadores
a cambio del mantenimiento de las sedes episcopales,
de parte de su organizacién territorial y del respeto por
algunas comunidades cristianas dependientes de ellos.*?
No obstante, la condicién de la destruccién del resto de las
iglesias situadas extramuros, un detalle que no se indica
para otras ciudades de las que se conservan parte de los
pactos, pudiera hacer pensar que la rendiciéon de Cérdoba
no fue incruenta y que ello tuviera su reflejo en los términos
del acuerdo.

Por otro lado, segun estas informaciones, los que
quedaron en la ciudad fueron cuatrocientos caballeros,
los ancianos y los invalidos que no pudieron huir. Ademas,
otra caracteristica de esta conquista pudo ser «la falta
de oposicion de la aristocracia».*®* Del botin tomado a los
caidos y los huidos durante el combate destacan los palacios
pertenecientes a la aristocracia cordobesa mencionados
en los Ajbar Maymi‘a: Balat Ludrig, Balat Mughit y Balat
al-Hurr. Pero no se dice nada de qué pudo suceder con las
importantes propiedades rurales que habian constituido la

half remained in the hands of the Christians es the only place of wor-
ship allowed to them, since all others churches in and of the city were
immediately pulled down» (The History of the Mohemmedan Dynas-
ties, ed. de Pascual de Gayangos 1840, Vol. |. pp. 217-218).

3 Al-Magqari, Analectes |, 368, traduccion de Ocafia 1942, 354.

3% Manzano 2006, 41.

4 Manzano 2006; Chalmeta 1975, 12.

4 Manzano 1999, 429-431.

42 Manzano 2006, 51-53.

4 Chalmeta 2003, 150.

base de la riqueza de la aristocracia bética. En este sentido
Manzano considera que las posesiones que quedaron
vacantes del propio Rodrigo y de sus partidarios pudieron
ser una de las causas que contribuyeron a la instalacién de la
capital en Cordoba.* A este respecto, solo tenemos una vaga
referencia en relacién con la almunia de al-Rusafa, que pasé
a manos de Razim al-Burnusi, uno de los notables beréberes
que entraron en al-Andalus con las tropas de Tariq.* Resulta
I6gico pensar que esta propiedad fue parte del pago por sus
servicios o bien la tomo por propia iniciativa.*

Si se admite la capitulacion, cabria suponer que las
tierras dependientes de la ciudad habrian continuado en
manos de sus antiguos duefios, la aristocracia visigoda,
con el derecho a explotarlas o venderlas. Buena parte de
los espacios donde se instalaron los miembros de estas
comunidades pudieron, por tanto, corresponder a estas
antiguas propiedades habitadas principalmente, si no de
forma exclusiva, por cristianos, lo que permitiria, segun las
fetuas dictadas por los ulemas andalusies, la construcciéon
de edificios religiosos.*

3. LOS LUGARES DE CULTO: LAS IGLESIAS Y SU
CONTINUIDAD

La identificacion de los lugares de culto, y los cementerios
a ellos asociados, y la localizacion de los espacios de
residencia de los dimmies en la ciudad y su entorno mas
cercano son aspectos que estan intimamente relacionados
y han sido temas recurrentemente tratados en Cérdoba.
Estas aproximaciones se han realizado basicamente a partir
de la escasa informacién textual aportada por las fuentes
islamicas y, sobre todo, de los escritos de autores cristianos
ya mencionados, san Eulogio y san Alvaro (siglo IX) y el autor
del Calendario de Cérdoba (siglo X). Nuestro interés en esta
ocasion no es la identificacion de los edificios mencionados
en las fuentes, sino aportar una caracterizacién general del
espacio urbano habitado por estas poblaciones afectadas
por las politicas de islamizacion. El desarrollo y el éxito de
este proceso tuvo su reflejo en los cambios experimentados
en las areas ocupadas por estos grupos entre el siglo VIII
y principios del siglo XIl, momento a partir del cual, con
alguna excepcion, se marca el final de la presencia de los
dimmies en la ciudad.

Por lo que respecta a las iglesias, su situacién durante
las primeras décadas posteriores a la conquista estd
directamente relacionada con las condiciones establecidas
en el probable pacto de capitulacion, que se vieron
modificadas en relacion con la construccidn de la mezquita
aljama.”® Por extension, su historia estd ligada a la
continuidad en el uso de la basilica episcopal precedente.
La informacién aportada por Ibd ‘IdarTy al-Maqqgari, ambos
basados en las noticias de al-Razi, relativa a la compra de la
iglesia de San Vicente,* han sido cuestionadas por algunos

4 Manzano 2006, 71-72.

4 Chalmeta 2003, 164.

4 Manzano 1999, 430.

47 Molénat 2012 y 2013; Garcia Sanjuan 2013.

4 Molénat 2012, 149.

4 M. Ocafia ya planted que la referencia a la kanisa o iglesia
debia ser entendida no como un Unico edificio, sino como un conjunto
de estructuras anejas y vinculadas a un templo cristiano (Ocafia 1942,
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autores a partir de la consideracién de su cardacter tardio.*®
Este argumento ha sido rebatido en un reciente trabajo
centrado en un riguroso analisis de las fuentes darabes
y de la linea de transmisidon de los textos, segun el cual
«esta universalmente reconocida la fiabilidad de noticias
producidas por composicién y transmisién orales, que tras
generalizarse el registro escrito, se incorporaron a fuentes
textuales, cuyas referencias van pasando de unas obras
a otras por siglos y espacios, retocandose mds o menos
los contenidos».5! Para M.2 JesuUs Viguera, «no es la tan
repetida critica cronoldgica sobre los textos por su “falta
de antigliedad”, (...) lo que debemos aplicar a estas y otras
fuentes drabes, sino la interpretativa de sus cadenas de
transmision».>? Por otra parte, se ha considerado un “topos”
historiografico la noticia que relaciona las circunstancias del
uso compartido del espacio cristiano previo y la compra de
la iglesia para la construccidn de la mezquita de Cérdoba,
al remitir al modelo de Damasco; un relato cargado de
intereses legitimadores de las autoridades omeyas.>® Sin
embargo, la mas que probable carga propagandistica no
desautoriza la validez de la informacién transmitida por
diferentes autores y lineas de transmisién. Igualmente, las
afirmaciones acerca de la inexistencia de la iglesia mayor de
la ciudad bajo la mezquita omeya han quedado desmentidas
gracias a lainformacién arqueoldgica disponible, recuperada
del legado documental de Félix Hernandez, responsable
de las exploraciones realizadas en el subsuelo del oratorio
islamico. El analisis de uno de los mosaicos excavados por
este arquitecto en 1931-1932 bajo la hilera occidental de
columnasde lanave central de ‘Abd al-Rahman | ha permitido
identificar unos esquemas decorativos con paralelos
exactos en iglesias construidas a mediados del siglo VI en
varias ciudades del centro del Mediterraneo bajo dominio
del Imperio romano de Oriente. Este dato, junto a la revision
de los materiales arquitectdnicos recuperados del subsuelo
del edificio islamico, permite plantear con rotundidad
la ubicacion de la iglesia episcopal de Cérdoba (su iglesia
grande o kanisa kabira) en el enclave donde posteriormente
se levantd la mezquita aljama omeya.>* Tras la conquista
islamica de Cérdoba se procedid al arrasamiento de algunas
de las estructuras pertenecientes al complejo episcopal en
el que se insertaba dicha iglesia y se elevé la cota de suelo.
Asi se ha podido comprobar en la actual excavacion del
Patio de los Naranjos. En el interior del oratorio Hernandez
documentd varias estructuras de mamposteria y alzado de
tapial, situadas a unos 0,50 m bajo la cota de pavimento
actual, que habian sido datadas en época visigoda.>® A
tenor de la nueva informacidn, planteamos la posibilidad de
interpretarlas como islamicas, previas a la construccion de
la mezquita.

356-358); aunque en su caso lo denomind «cenobio o monasterio»
(Ocaia 1979, 278). Con este término de iglesia debemos entender hoy,
alaluz de la informacion arqueoldgica, un extenso complejo episcopal
(cfr. Ledn y Ortiz 2023).

50 Cfr. Arce-Sainz 2015.

51 Viguera 2022, 383.

52 Viguera 2022, 383

5 Un buen analisis critico de estas informaciones ha sido abor-
dado por Susana Calvo en varios trabajos: Calvo 2007, 2010 y 2011,
entre otros.

5 Ledny Ortiz 2023, 2024a y 2024b.

% Marfil 2000b, 164-165.
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Por lo que respecta al resto de las iglesias, se puede
deducir de las noticias transmitidas por los autores arabes
mencionados que aquellas fueron demolidas en el momento
de la conquista; pero gracias al acuerdo alcanzado por ‘Abd
al-Rahman | con los cristianos de Cérdoba se les permitio
«la reedificacion de aquellas iglesias de las afueras de
Cérdoba que les habian sido demolidas en el tiempo de
la conquista».>® Resulta, pues, dificil de imaginar que se
mantuvieran edificios de culto cristiano en el interior de
la ciudad amurallada, incluso después de la revisién del
acuerdo. Coincidimos con J. Molénat cuando afirma que
«no hay la mas minima certeza de la existencia de un lugar
de culto cristiano en el interior de la gasaba o madina de
Cérdoba durante los siglos IX y X».57

¢Qué pudo suceder con los edificios de culto cristianos
entre el 711 y las Ultimas décadas del siglo VIII? La
informacién arqueoldgica sobre las iglesias tardoantiguas
en las areas suburbanas de Cérdoba es, por desgracia,
bastante parca. La mayor parte procede de hallazgos
casuales o de actuaciones realizadas a mediados del siglo
XX, como en la zona conocida como Cortijo de Chinales,
de la que se recuperd el mayor volumen de elementos
de decoracidn arquitecténica y de epigrafia funeraria
tardoantigua y altomedieval cristiana de Cdérdoba.*® Solo
la Zona Arqueoldgica de Cercadilla ha sido objeto de
intervenciones arqueoldgicas recientes. En ninguno de estos
enclaves se ha documentado una fase de arrasamiento de
los edificios de culto tardoantiguos o un momento de cesura
en su funcionamiento. No obstante, existen algunos indicios
interesantes acerca de qué pudo suceder en esta etapa.
En Cercadilla se excavd un enterramiento singular, que se
distingue del resto de tumbas de este cementerio por varias
circunstancias. Se trata de un individuo masculino inhumado
segun el ritual cristiano en el interior del criptopértico del
conjunto monumental tardoantiguo, depositado en una
fosa simple excavada en un pavimento del siglo VII, sin
ningun tipo de cubierta o cista. La tumba estaba, a su vez,
colmatada por un muladar del que se recuperaron algunos
feluses que aportan una cronologia para la formacién de
este depdsito de entre el segundo y el tercer tercio del siglo
VIIL*® Ademas del lugar del enterramiento, aislado del resto
de inhumaciones dispuestas alrededor de los edificios de
culto, presentaba la singularidad de contar con un saquito
de lino y algoddn junto al hombro derecho del difunto,
que contenia treinta y dos feluses de cobre, de los que se
ha podido identificar alguno con fecha de 728 d. C.%° Estas
particularidades han planteado bastantes dudas acerca de
su interpretacion, centradas en la identidad del individuo.
Sin descartar ninguna de las propuestas lanzadas al respecto,
planteamos otra posible via de lectura, relacionada con el
contexto histérico en el que se produjo el enterramiento. La
destruccion o, mas probablemente, clausura de los templos
situados en los alrededores de la ciudad tras la conquista

6 |bn ‘IdarT. al-Baydn al-mugrib. G. S. Colin y E. Lévi-Provencal
(editores). Volumen IlI. Leiden: Brill, 1948, pp. 244-245, traduccion de
Viguera 2022, 375.

% Molénat 2012, 154.

8 Santos Gener 1958. Las circunstancias de estos hallazgos obli-
gan a actuar con mucha prudencia, pero no anula en absoluto su utili-
dad como informacién arqueoldgica valida.

% Fuertes 2018, 42

% Fuertes 2018, 39.
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pudo provocar la busqueda de estos enclaves singulares
para practicar enterramientos en las inmediaciones de los
espacios de culto tradicionales de la poblacién cristiana.
La reactivacion de la actividad religiosa en estas iglesias
permitié la recuperacion de cementerios preexistentes y
su mantenimiento hasta el siglo XI, al menos en el caso de
Cercadilla.

El resto de las iglesias situadas en las areas suburbanas
de Cérdoba®! han sido objeto de desiguales aproximaciones,
fundamentalmente con una intencién topografica,
intentando conciliar la escasa informacidn arqueoldgica
con los toponimos citados por la documentacion escrita.
Los principales edificios de culto cristianos a los que se
refieren los textos ya aludidos son: la basilica de los Tres
Santos (in Vicus Turris o Rabad al-Burg), San Acisclo (en
Rabad al-Raggagim), la basilica y monasterio de San Zoilo
(en el vicus Tiraceorum o Rabad al-Tarracin) y San Cristébal
(en la orilla Sur del Guadalquivir, proxima a la munyat Ayab)
y la basilica de San Cipriano. Algunos de estos complejos
religiosos, como San Acisclo y San Zoilo, sirvieron también
como centros de enseflanza en latin y arabe y como
monasterios de formacién religiosa. Se han planteado
diferentes propuestas para la localizacidn de estas iglesias
y su identificacion con los escasos, pero significativos,
testimonios arqueoldgicos recuperados en el entorno de la
ciudad, que presentamos a continuacion.®?

La basilica de los Tres Santos (o Tres Coronas cordobesas)
(Fausto, Genaro y Marcial) se situa al este de la medina y
se identifica mayoritariamente con el emplazamiento de
la basilica de San Pedro, en el actual barrio de la Axerquia.
La tradicidn historiografica considera que esta basilica se
convirtié en la sede episcopal de la comunidad cristiana
tras la venta de la iglesia situada bajo la mezquita.®® Los
testimonios materiales que permiten sostener la existencia
de dicha iglesia en este lugar son: un epigrafe del tipo
deposito reliquarum de los Tres Santos (Fausto, Genaro y
Marcial), de San Zoilo y San Acisclo, hallado bajo el suelo de
la actual iglesia en el siglo XVI;%* la recuperacion de varias
piezas de decoracion arquitectdnica en el entorno;®® y la

61 La supuesta situacion de algunas de estas iglesias (San
Cipriano, Santa Maria y Tres Santos) en el interior de la medina ya
ha sido descartada, a nuestro juicio, acertadamente por J. Molénat,
al distinguir claramente la referencia genérica de su localizacién «en
la ciudad de Cérdoba» de su disposicion en el interior de la medina
amurallada (Molénat 2012 152). No obstante, alglin autor mantiene
la ubicacidn de estas basilicas en el interior de la medina (cfr. Pérez
2012, 186) o, al menos, la iglesia de San Cipriano (Cfr. Aillet 2010, 76;
Aillet 2006, 69).

52 Cfr. Molénat 2012; Cerrato 2018; entre otros.

8 Cfr. Ledn y Murillo 2017, 156-157; Cerrato 2018, 63; Marfil
2000b, 173. No comparte esta hipdtesis Aillet 2010, 74, quien consi-
dera que la funcidén de sede episcopal pudo haber sido asumida por la
iglesia de San Acisclo.

% La cronologia de esta inscripcion se ha venido situando por los
especialistas en epigrafia entre los siglos V y VI (CIL 112/7, 638; ICERV
324) y mas recientemente en el siglo VII (Sanchez et al. 2015, 259); no
obstante, algun autor retrasa su fecha ya a época islamica, entre 1031
y 1041, y lo interpreta, por tanto, como «una ocultacién de reliquias
por los mozérabes en momentos criticos para ellos» (Marfil 2000b,
174).

8 Alguna de las cuales se encuentra depositada actualmente en
el denominado Museo de San Vicente de la Mezquita-Catedral de Cor-
doba, en concreto, una placa de cancel decorada con circulos secantes
que enmarcan motivos cruciformes. Marfil indica que en las excavacio-

excavacion de una necrépolis mozarabe del siglo XI en la
misma iglesia.®®

La ubicacidn de la iglesia de San Acisclo es actualmente
objeto de debate entre los investigadores. Frente a la
hipotesis que relaciona esta basilica y el monasterio con
el centro de culto cristiano y el cementerio excavados en
Cercadilla, buena parte de la historiografia cordobesa,
siguiendo a Santos Gener, identifica este complejo
religioso con las estructuras, los elementos de decoracion
arquitectonica®” y el amplio conjunto de epigrafia funeraria
tardoantiguo y altomedieval (entre los siglos V y X)¢
recuperados en el solar del antiguo Cortijo de Chinales®
y la zona de Vista Alegre, conformando un importante
conjunto de cardcter martirial, junto al cual posiblemente
se constituyé el monasterio de San Acisclo.”

El yacimiento de Cercadilla cuenta, sin duda, con la
informacion arqueoldgica mds reciente sobre un centro
de culto cristiano tardoantiguo, organizado en torno a tres
grandes edificios de planta basilical situados en la zona
septentrional; en particular, la iglesia que aprovecha el
edificio de cabecera triconque, junto al cual se desarrolla una
extensa drea funeraria desde el siglo VI, en funcionamiento
hasta principios del siglo XI.”* De la etapa de uso por parte
de las comunidades cristianas bajo dominio isldamico se han
excavado mas de 150 sepulturas y de su entorno proceden
también algunos epigrafes funerarios datados entre el siglo
IX (la del sacerdote Egesipo? o Iquiecipo,”> muerto en 877)
y finales del siglo X (la de Cristéfora,” fechada en 983).
Frente a la interpretacion, ya comentada, como la basilica
y monasterio de San Acisclo, otros autores identifican este

nes dirigidas por él en la iglesia de San Pedro se recuperaron «elemen-
tos de decoracion arquitectdnica visigodos» (Marfil 2000b, 174, nota
78); entre ellos «un cancel visigodo y (...) un cimacio mozéarabe» (Marfil
20003, 135, nota 86). Del cercano palacio del Marqués de Villaverde,
en la Plaza de Aguayos, procede una basa decorada que se fecha entre
finales del s. VI y la primera mitad del s. VII d. C., cedida al Museo
Arqueoldgico de Cordoba (Sanchez Velasco 2006, 35, n2 cat. 11).

% Marfil 2000b, 174, nota 78. En una intervencidn realizada en
1973 en las inmediaciones de la iglesia también se documentd una
tumba de inhumacién con cubierta de cuatro tégulas «formando un
tejadillo», cuya posicidn, orientacién y ritual podrian responder a «la
costumbre cristiana antigua»; de forma que es considerada una «inhu-
macion paleocristiana» (Marcos, Vicent y Costa 1977, 199), junto a la
cual se localizd un cuenco de cerdmica «que parece de época inmedia-
tamente previsigoda» (Marcos, Vicent y Costa 1977, 200).

5 Hidalgo 2002, 2016 y 2023; Fuertes 2018. Objeto de una
reciente revision de conjunto, con motivo de la Exposicidn “Cambio de
Era”, celebrada en Cérdoba entre diciembre de 2022 y marzo de 2023
(cfr. Vedovetto 2023a, 123).

% Una muestra de los epigrafes funerarios datados en el siglo
X procedentes del Cortijo de Chinales y de los Llanos de Vista Alegre
pueden verse en el trabajo de Castején 1981, 228; listado actualizado
en trabajos posteriores (cfr. Azuar 2016; Gonzalez 2016; Barcel6 2019,
135-137). Destaca el epigrafe de presbitero Pedro, datado probable-
mente en el siglo X (Gonzalez 2016, 90-92), junto a otros fragmentos
fechados entre los siglos X y XI (Gonzalez 2016, 93-101).

%  Fruto de una actuaciéon promovida en 1948 dentro del Plan
Nacional de la Comisaria General de Excavaciones Arqueoldgicas. San-
tos Gener 1955, 31-33 y 39, fig. 2; 1958, 151, 321 y 405.

70 Cfr. Ledn y Jurado 2010, 554-557.

1 Hidalgo 2016 y 2023.

2 Santos Gener 1947. Lectura revisada y corregida por Gonzalez
2016, 27-30.

3 Gonzalez 2016, 57-61; Hidalgo 2023, 175.
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conjunto con la iglesia y monasterio de San Zoilo o de los
Cien Monjes.”

Finalmente, existe un cierto consenso a la hora de
ubicar la iglesia y monasterio de San Cristébal en la
orilla meridional del Guadalquivir, gracias a las precisas
referencias topograficas aportadas por san Eulogio”
y, en particular, por el Calendario de Cérdoba,’® que lo
situaba in orto mirabili, al otro lado de Cdordoba, mas alla
del rio, donde estan los enfermos (en alusién a la Munyat
‘Ayab).”” Como en los casos anteriormente comentados,
de esta zona procede un rico repertorio de elementos de
decoracion arquitectdnica atribuidos a época tardoantigua
(entre mediados del siglo VI y segunda mitad del siglo VII),”®
buena parte de los cuales fueron recuperados durante
unas excavaciones de la década de 1940 en el conocido
por entonces como barrio de la Sagrada Familia.” En este
mismo sector se hallaron tres piezas de bronce de claro
caracter litirgico (un acetre con inscripcion ofrecido a
san Vicente,® un incensario®® y una lucerna de bronce),
fechados en el siglo VII que formaban parte de un posible
depdsito litdrgico. Por lo que respecta a la constatacién de
testimonios funerarios en la orilla sur del Guadalquivir, del
Campo de la Verdad proceden dos inscripciones mozarabes,
correspondientes a dos mujeres, Maria y Justa, ambas
muertas en 999.2% Y, finalmente, cabria la posibilidad de
ponerlo en relacion con el cementerio cristiano excavado
en la Plaza de Andalucia, al oeste de la zona de la que se
recuperé el material arquitectonico. Los responsables
de la excavacién atribuyeron los enterramientos a época
bajomedieval, sin aportar argumentos cronolégicos para
tal asignacion; ademas, las caracteristicas tipoldgicas de las
tumbas, en fosas simples, con diversos tipos de cubiertas
(de tejas curvas dispuestas transversalmente a la fosa, de
tegulae reutilizadas y de cubiertas mixtas de lajas de piedra
y tejas), permiten proponer su adscripcidn a época islamica.
De ser asi, resulta plausible plantear su vinculacién con el
conjunto religioso de San Cristdbal.®

74 Marfil 2000a, 121; Arjona 2011, 62; Cerrato 2018, 61-62.

> En el Memoriale Sanctorum de san Eulogio, el monasterio
de San Cristébal estaba «a la vista de la ciudad, en la parte sur de la
misma, sobre un pefasco al otro lado del Guadalquivir» (Mem. Sanct.
II, 4, 3; p. 121; tomado de Cerrato 2018, 64).

76 «ll est honoré dans (Iéglise du quartier de) la Munyat ‘Agab,
qui est située dnas l'autre partie de cordoue, au dela du fleuve, (a
I'endroit) ou sont les |épreux» (Le Calendrier de Cordoue, éd. Pellat, p.
110).

7 Molénat 2012, 154.

78 Segun la reciente revision cronoldgica de los materiales arqui-
tectonicos cordobeses, en este conjunto habria piezas del siglo VI
(«traidos de Mérida»), del siglo VIl y de los siglos VIl y IX (Utrero y Villa
del Castillo 2023, 123).

7% Cfr. Sdnchez Velasco 2006, 227.

8  Con la inscripcion: «Sesuldo ofrece esta ofrenda a San Vicente
didconow, a la que le asigna una cronologia, a partir de criterios paleo-
graficos, del siglo VII (Pinar y Bolafios 2023, 327, con bibliografia ante-
rior).

8 Cuya cronologia mas probable se sitta en el siglo VIl temprano
(Pinar 2023, 328).

8 | a fecha de fallecimiento de luste es asignada erréneamente
por R. Castején a 1155 d. C. (in era TXCC - Il a / llll Nonas Septebris)
(cfr. Castejon 1981, 229). Ha sido revisada y corregida por J. Gonzalez:
in Era MXXXVllla Ill Nonaru[m] septe(m)bris (Gonzalez 2016, 70-71).

8  Ledny Murillo 2017, 160.
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Estos son los centros de culto cristiano situados en
los suburbios inmediatos a la ciudad de los que existen
evidencias arqueoldgicas que permiten una propuesta de
identificacion mds o menos clara; no obstante, sujeta a
debate. Después de unas décadas tras la conquista en las
que quedd interrumpido su uso, pudieron ser objeto de
restauracién para el culto cristiano. De ser asi, las nuevas
obras acometidas en estos edificios debieron verse muy
restringidas en cuanto a extensién y monumentalidad,
pues «estaban obligados a utilizar en sus restauraciones las
mismas piedras y materiales antiguos».2*

Ademas, las fuentes escritas incluyen «en Cordoba» la
iglesia de San Cipriano,?®® lo que permite pensar que estaba
situada en el entorno cercano a la ciudad, sin que tengamos
referencias mds precisas para su localizaciéon. También
han sido objeto de diversas propuestas de identificacion
la iglesia y el monasterio de Santa Eulalia de Mérida y la
iglesia de Santa Eulalia de Barcelona, pero estas estarian
situadas, segun el Calendario de Cérdoba, en sendos vici o
aldeas situadas en una zona algo mas alejada de la capital:
la de Mérida in villa Careilas (o Fragellas) y la de Barcelona
in Sehelati, en al-Sahla o llanura al occidente de Cérdoba.®®
Aun no ha sido posible identificar con seguridad ninguno
de estos centros de culto, ni relacionarlos con los vestigios
materiales documentados en el suburbio septentrional de
Cdérdoba, en la zona conocida como Huerta de San Rafael,
de donde proceden algunos testimonios arqueoldgicos de
caracter funerario de época tardoantigua® y, en especial,
de época altomedieval, como los epitafios funerarios de las
monjas Killio (936), Justa (948) y Rufina (977), hallados en
1897 a un kildémetro al norte de Cérdoba, «entre la sierra 'y
el Campo de la Merced». De la primera, Killio, se especifica
en el epigrafe que «permanecié cubierta con el sagrado velo
de religiosa, por la gracia de Dios fue elegida abadesa (y
fundadora de esta comunidad) de monjas veladas», de ahi
que algunos investigadores la hayan relacionado con Santa
Eulalia de Mérida.®

A partir de la informacién expuesta (elementos
arquitecténicos, enterramientos y epigrafia funeraria), en
estos centros de culto cristiano situados en los suburbios
de Cérdoba se constata una continuidad respecto a los
espacios religiosos y funerarios de época tardoantigua que
se mantienen en uso en época omeya. No sabemos si su
funcionamiento se vio afectado por alguna cancelacion o
destruccion tras la conquista isldmica; no hay evidencias de
ello. Pero tampoco la hay de reconstrucciones o proyectos
de monumentalizacion arquitectdnica. La carencia de una
informacion arqueoldgica directa y, sobre todo, la escasez

8 Martinez Tejera 2003, 51. Para ello se basa en una referencia
aportada por Simonet, tomada de un jurisconsulto arabigo (Ilbn Nac-
cax): «podrian ser reedificadas las iglesias que se hubiesen demolido
injustamente, y no las que se hubiesen caido por si mismas; mas en
todo caso, sin aumento ni ensanche alguno, sobre el propio suelo y
empleando las mismas piedras y materiales antiguos» (Simonet, 1897-
1903, 85).

& Molénat 2012, 152.

& Cfr. Marcos 1977.

8 Como la inscripcidn paleocristiana de Victoria, cuya cronologia
ha sido recientemente revisada y adelantada a la primera mitad del
siglo IV (Bolafios 2023, 292).

8 Castejon 1981, 230-231; Gonzélez 2016, 43; Santos Gener
1947, 260.
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de excavaciones arqueoldgicas recientes en estos enclaves
impiden concretar, de momento, estos detalles.

4. L0S LUGARES DE HABITAT DE LOS CRISTIANOS

Como ya se ha comentado, las circunstancias de la
conquista debieron afectar a las condiciones de la poblacidn
cristiana. Si, como parece, la ciudad se vio acogida al pacto
de la dimma, sus habitantes pudieron mantener algunas de
sus posesiones, salvo las que hubieran sido consideradas
botin de guerra, como los palacios de la nobleza cordobesa
situados intramuros. Sin embargo, a pesar de que no
se ha reconocido ninguna evidencia al respecto, la alta
densidad de ocupacién del interior de la medina, que paso
a convertirse en un espacio privilegiado de residencia de
las autoridades islamicas, permite pensar en un progresivo
desplazamiento de las comunidades cristianas remanentes
intramuros hacia las areas suburbanas, encontrando un
elemento de cohesiodn social en torno a los edificios de culto
que siguieron en pie y sus correspondientes areas funerarias
asociadas.®

Esto no significa necesariamente que no hubiera
algunos cristianos en el interior de la medina® o que
existiesen barrios confesionales aislados del resto de la
poblacién musulmana.®® Bien al contrario, la convivencia
en los arrabales de miembros de ambas comunidades fue
habitual, ya no solo ocupando los mismos espacios urbanos,
sino incluso dentro de las mismas familias compuestas por
matrimonios mixtos, siempre de hombres musulmanes y
mujeres cristianas; nunca viceversa.®? Estos documentos
juridicos (de los siglos IX y XI) pretenden establecer las
directrices para el comportamiento y las actitudes de los
musulmanes frente a los dimmies con el fin de reforzar
su identidad como grupo hegemodnico, ante las ldgicas
tensiones generadas por las estrechas relaciones entre
ambas comunidades: la musulmana, emergente pero
minoritaria, y la cristiana, mas numerosa durante los siglos
Vlil'y IX, pero en situacion de subordinacion legal.

El reconocimiento de los espacios de residencia de una
comunidad confesional noes perceptible arqueoldgicamente
a partir de las caracteristicas arquitectonicas de las casas o
la tipologia de los materiales ceramicos. No obstante, es
posible reconocer algunos indicadores, ya sea considerados
aisladamente o combinados con otros, que permitan situar

8  Ledn y Montejo 2023.

% En particular, aquellos con una situacién privilegiada que
actuaban como funcionarios de la corte omeya: «la ciudad rodeada
por murallas acoge a los cristianos en su seno. Alli trabajan y alli viven;
el monje Perfecto va alli de visita para ver a su familia» (Aillet 2006,
69). Sin embargo, pronto el interior de la medina debié quedar como
un espacio de control y ocupacién plenamente islamica, ya que «los
autores cristianos del siglo IX sintieron la ciudad como fundamental-
mente ajena al cristianismo» (Aillet 2010, 77). De las informaciones
aportadas por lbn Sahl en el siglo Xl se deduce la existencia de una
sinagoga en el sector septentrional de la medina (Pinilla 2000, 566),
colindante con la casa de un propietario musulman (Mazzoli-Guintard
2009, 483-484).

1 No se ha documentado de momento ningln indicio arqueo-
légico que permita sostener con seguridad la segregacion espacial de
grupos confesionales. Este asunto ha sido tratado en profundidad por
Chr. Mazzoli-Guintar 2009.

92 Mazzoli-Guintard 2017, 20-21; Fernandez y Fierro 2000, 418.

algunas zonas ocupadas por poblacién cristiana. Por un lado,
la toponimia de raiz latina de algunos de los arrabales de la
ciudad andalusi mencionados por las fuentes arabes hace
pensar en un origen previo a la conquista, como los situados
en la zona oriental de la medina: el rabad Furn Burril, rabad
al-Bury (o vicus Turris) y el arrabal de Qut Rasah.®® En uno
de ellos, in vicus Turris, estaba situada la iglesia de los Tres
Santos, posible sede episcopal de la Cérdoba andalusi.

Las escasas estructuras documentadas en el arrabal de
época emiral que se desarrollé en la Zona Arqueoldgica de
Cercadilla, donde se emplazaba el centro de culto cristiano
y el cementerio anexo, no muestran ninguna caracteristica
especifica que permita distinguir la confesién de sus
ocupantes. Estas construcciones se vieron muy afectadas
por la intensa urbanizacién del arrabal en época califal,
resultado del proceso de islamizacion del paisaje urbano
promovido por las autoridades cordobesas.®® Entre los
edificios que favorecian y reflejaban la progresién de este
proceso de islamizacion destaca la cercana mezquita de la
Estacidon de Autobuses erigida en esta zona, sin duda, para
servirde contrapesoalinflujo cristiano del entorno. Los datos
mas concluyentes para la identificacién social y confesional
de los habitantes de este sector urbano, ademas del ritual
de enterramiento de las tumbas extendidas en torno al
centro de culto cristiano, estan relacionados con el analisis
de sus basuras, en concreto, de los restos arqueozooldgicos
de los pozos ciegos de la fase de ocupacion emiral.®® En sus
rellenos se documenta un porcentaje significativo de restos
de cerdos, consumidos por una poblacién no isldmica y
posiblemente criados en el mismo espacio.®® Sin embargo,
en época califal, cuando el arrabal se integra en la nueva
trama urbanistica isldmica, desaparecen los restos de
porcino en los depdsitos asociados a las casas, aunque se
mantiene el uso del cementerio cristiano. Este cambio en
el consumo alimentario se interpreta no tanto como una
conversion de sus habitantes, sino como por un proceso
de adopcién de los habitos alimenticios de la poblacién
musulmana, condicionado también por las dificultades para
la cria de estos animales.?’

El otro punto donde, de forma excepcional, se plantea
la posibilidad de identificar la residencia de un cristiano se
ha documentado en un arrabal califal situado en la zona
oriental de la Axerquia (en la Ronda del Marrubial, esquina
entre las calles Poeta Solis y Vazquez Venegas de Cérdoba).
En este sector se excavaron cuatro casas correspondientes
a un sector de arrabal del siglo X, abandonado en el siglo
Xl, todas ellas con la tipologia caracteristica de las casas
andalusies organizadas en torno a un patio central. En
una de ellas (casa C) se ha planteado la posibilidad de que
pudiera haber estado ocupada por poblacién cristiana,
gracias a la presencia, sobre una de las losas del pavimento
del patio (espacio 9), de una incisidn en la que se dibuja

% Aciény Vallejo 1998; Murillo, Casal y Castro 2004; Ledn y Muri-
llo 2014, 17.

%  Fuertes 2021, 65.

% Garcia etal. 2021, 98.

% La distincién de grupos confesionales a partir de los restos
6seos depositados en estos basureros parte de la premisa de que «el
registro arqueofaunistico representa un indicador valido de la posible
identidad religiosa de los grupos consumidores». Garcia 2023, 270,
272-274.

9 Garcia et al. 2021, 98.
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una cruz griega («de cuatro brazos iguales, de tipo griego»)
enmarcada por un circulo, muy similar a los simbolos que
acompanfan alguno de los epigrafes funerarios de la misma
época.”® Precisamente de esta zona procede una lapida
funeraria, el epitafio del sacerdote Domingo, datado en el
siglo XI, y un fragmento de tablero de cancel con un singular
esquema decorativo, cuya cronologia se ha situado entre el
siglo VI y los siglos VIl y IX.*® Ademdas de estos materiales,
en esta misma zona se han documentado dos sectores
de un cementerio cristiano,’® ambos surgidos a partir de
mediados del siglo IX, en los que se han excavado unas
doscientas tumbas distribuidas en tres fases de uso del
espacio funerario hasta el X1.1%

La conjuncion de indicios (iconografia cristiana en el
interior de una de las viviendas cercanas, epigrafe funerario
y cementerio con ritual cristiano) permite pensar en la
ocupacion de este sector urbano por parte de nasrani, no
surgido a partir de un centro de culto previo, sino a partir del
siglo IX, ya bajo dominio isldmico. Su situacién a una cierta
distancia al este de la medina (este sector quedara fuera del
recinto amurallado de la Axerquia construido a raiz de la
fitna de principios del siglo XI) parece indicar un progresivo
desplazamiento de la poblaciéon a zonas periféricas del
nucleo urbano.**

Finalmente, aunque no hay ninguna evidencia de
edificios de culto ni de otras construcciones con indicadores
de su ocupacion por dimmies, la excavacion de otros
cementerios en varias zonas al norte de la ciudad con ritual
cristiano y cronologias entre los siglos IX y XI permite pensar
en su vinculacidon con arrabales habitados por grupos de
cristianos. Al noroeste de la medina, en el solar ocupado
por la antigua Residencia Sanitaria Teniente Coronel Norefia
(a unos 400 m al oeste de Cercadilla) se excavd en 2006 un
sector del cementerio cristiano mas extenso documentado
en Cordoba, con 316 enterramientos de cronologia emiral.1%
En el extremo opuesto, al noreste, entre las calles Fuente de
la Salud y Pedroche (en las parcelas 4.4 y 4.6 del Plan Parcial
Renfe) se excavaron 41 tumbas datadas en época califal
(siglo X y principios del siglo XI) cuya tipologia responde al
ritual cristiano.1%*

En los extensos arrabales desarrollados en el proceso
de expansidon urbanistica de la capital andalusi se ha
constatado como las areas funerarias islamicas quedaban
integradas en el paisaje urbano, alternando con las areas
residenciales, separadas tan solo por una calle, un arroyo
0 una tapia.!® Del mismo modo, es légico pensar que

% Penco 2009, 488 y 493, lam. VI.

% Castejon 1981, 228; Gonzalez 2016, 101-104; Sanchez Velasco
2006, 96. Esta pieza tiene claras analogias decorativas con un frag-
mento recuperado en la plaza de la Concha, junto a la mezquita, cuya
cronologia se ha fijado entre los siglos VIl y IX (Villa del Castillo 2021,
574); e incluso se ha propuesto que pudieran formar parte de la misma
placa (Vedovetto 2023b, 328).

100 Uno entre las calles Vazquez Venegas y Poeta Solis y el segundo
entre las calles Poeta Solis y Sagunto (Ledn y Murilo 2017).

101 Ledny Murillo 2017, 158.

102 Leén y Murillo 2017, 160.

103 1 edn y Casal 2010, 679-681. Este cementerio ha sido identi-
ficado, segln nuestro criterio, con escaso fundamento, como perte-
neciente al «convento de Santa Eulalia de Barcelona» (Arjona 2011,
61-67).

104 Ledn y Casal 2010, 678; Ledn y Murillo 2017, 158.

105 Ledn 2018, 142.
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los cementerios cristianos estuvieron asociados a las
areas ocupadas preferentemente por miembros de estas
comunidades. Algunos de ellos acabaron por quedar
integrados y anulados como consecuencia de la intensa
urbanizacion de estos sectores en época califal, como
sucedid con el de la Residencia Sanitaria Teniente Coronel
Norefa, cuyas tumbas estan cortadas por los cimientos de
las casas califales. Esta parece una prueba evidente del éxito
del proceso de islamizacién promovido por las autoridades
omeyas.

5. LAS AREAS PERIURBANAS Y RURALES: LOS
MONASTERIOS

Si hasta ahora hemos intentado presentar un panorama
actualizado de las comunidades cristianas integradas en
el paisaje urbano de Cdérdoba, el tema sobre el que ha
orbitado prioritariamente la investigacion es el de la amplia
némina de fundaciones mondsticas en las zonas rurales,
en particular, en la sierra, debido a su protagonismo en los
episodios de los martirios mencionados por san Eulogio y
san Alvaro. Estos enclaves se erigieron como unas de las
principales sefias de identidad de estas comunidades y de
ellos partieron muchos de los fieles (religiosos o seglares)
para ser objeto de un martirio voluntario frente a las
autoridades omeyas.

Fruto de este interés fue el intento de localizacién de
algunos de estos enclaves en la sierra, para lo que la Junta
Superior de Excavaciones Arqueoldgicas financid varias
campanfas (entre 1928 y 1930), a cargo de Rafael Castejon
y Félix Herndndez, «para verificar exploraciones en los
antiguos conventos mozarabes que tanto florecieron en la
Sierra de Cordoba».'® El resultado de dichas actuaciones
no tuvo el éxito esperado, pues en ninguno de los lugares
indagados a partir de la informacidn escrita o la tradicién
historiografica moderna se recuperaron restos (ni cerdmicos
ni estructurales) identificables con alguno de estos
monasterios cristianos altomedievales. Recientemente se
ha insinuado la interpretacion de un yacimiento situado en
la falda de la sierra, al oeste de Madinat al-Zahra’, el enclave
de las “Cuevas Nuevas”, como una de las posibles aldeas
mozarabes, o bien la de Ausinianos o la de Fronian, a partir
de la teledeteccidon aérea. A pesar de esta insinuacion, el
autor reconoce lo arriesgado de la propuesta cronoldgica, sin
haber llevado a cabo los adecuados trabajos de prospeccion
sobre el terreno.’” El uso de esta moderna herramienta
solo permite la clara identificacion de un yacimiento
arqueoldgico en dicho enclave, pero si no se aporta ningun
dato material concreto (prospeccion superficial, analisis
de materiales ceramicos, etc.),'®® solo cabe el recurso a los
argumentos filolégicos decimondnicos, volviendo a autores
como Sanchez de Feria o el padre Florez, para proponer esta
identificacion.

106 Castejon 1949, 65.

107 pérez 2020, 153, cita en p. 158.

108 En el caso del yacimiento mozarabe de Tézar (Granada), la ins-
peccion de la ceramica visible en el yacimiento sirvio para plantear «la
posibilidad de estar frente a una comunidad cristiana en plena época
islamica» (Mattei 2014, 183); hipdtesis confirmada con la posterior
excavacion.
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Los testimonios epigraficos aislados recuperados en
la sierra (campana del abad Sansén, el epitafio del obispo
Martin, etc.)tampoco permitenextraer muchasconclusiones.
Tan solo contamos con el hallazgo casual de un conjunto de
cuatro epigrafes funerarios (de Eresvide, Aglobasto, Cisclo y
Félix), en el enclave de Alfayata, cerca de la iglesia de Santa
Maria de Villaviciosa,'® que permite plantear la existencia
en este lugar de una comunidad cristiana estable durante la
segunda mitad del siglo X. En cualquier caso, la ausencia de
referencia toponimica concreta impide su vinculacion con
alguno de los monasterios mencionados por las fuentes.

Por tanto, la ausencia de evidencias materiales que
hagan posible la identificacion de estos enclaves nos obliga
a plantear la aproximacién al tema en otros términos.
Las preguntas que formulamos tienen mds que ver con el
momento en el que se fundaron estos asentamientos y se
constituyeron estas fundaciones religiosas y, en especial,
sobre qué propiedades se establecieron.

Para ello es necesario aproximarse al paisaje que
rodeaba la ciudad de Cdérdoba con anterioridad a la
conquista isldmica. Ya hemos hecho alusiéon al espacio
inmediato al recinto amurallado, donde se situaban algunos
arrabales surgidos al socaire de edificios de culto cristiano.
En un segundo nivel (a una mayor distancia, en el ambito
que podriamos denominar periurbano), se ubicaban otros
sectores habitados. Al oeste de la medina, en al-Sahla, la
llanura extendida entre la falda de Sierra Morena, al norte, y
la orilla del Guadalquivir al sur, se establecieron instalaciones
de dificil caracterizacién, denominadas vici por san Eulogio,
o villae en el Calendario de Recemundo,'® que jalonaban
los sucesivos miliarios de las vias principales, como Tercios,
Quartos, Quintos, Colubris, Fragellas (o Careilas), etc., cuyos
toponimos indican claramente su herencia del mundo
clasico, que responden ya a una dinamica distinta a la
estrictamente urbana. El entorno de la antigua capital de
la Bética siguid siendo un territorio dinamico y préspero en
época tardoantigua controlado tanto por una aristocracia
terrateniente laica como por una élite religiosa, con un poder
y una capacidad crecientes en la organizacién de una red
de parroquias y monasterios urbanos y rurales. Su riqueza,
basada en la explotacién de estas fértiles propiedades
rurales, permitié el mantenimiento de su autonomia hasta
finales del siglo VI. En esta zona occidental, en la fértil vega
del Guadalquivir y con agua abundante aportada por los
arroyos y los veneros subterraneos que descienden desde la
sierra, es donde se instalan en época islamica las almunias
vinculadas con la corte omeya.!** Cabria preguntarse, por
tanto, si algunas de estas propiedades se mantuvieron en
manos de los herederos de la antigua aristocracia visigoda,
integrada en algun tipo de pacto, o si se produjo un cambio
radical de titulares y de estructuras de propiedad. Seguro
que se produjeron intentos, a pesar de las cambiantes
circunstancias, de mantener el estatus de los linajes
familiaresalolargodeltiempoy, enlamedidadeloposible, su
capacidad econdmica, acaso mediante matrimonios mixtos
que permitiesen la integracién o absorcién de los principales

199 Gonzalez 2016, 124-129 y 135-137.

110 Marcos 1977, 25. Coincidimos con la apreciacién de Alejandro
Marcos (1977, 10), en su caracterizacidn del término vicus como equi-
valente a aldea, no a un barrio o arrabal de la ciudad.

11 Murillo, Ledn y Lépez 2018.

linajes de la aristocracia fundiaria visigoda. Ejemplos
de este tipo de relaciones se documentan en el sudeste
peninsular donde mediante alianzas (fundamentalmente
matrimoniales) se cedian como dote propiedades rusticas
a los nuevos linajes drabes y beréberes. De este modo, se
pudo producir la incorporacion de nuevos propietarios
musulmanes en explotaciones agricolas sobre las que la
aristocracia local tenia el control. Pero, al mismo tiempo, los
linajes hispanovisigodos cordobeses pudieron mantener en
su poder parte del patrimonio fundiario, mediante acuerdos
y la aquiescencia de los nuevos gobernantes. De este modo,
es muy probable que algunas de estas antiguas haciendas
rasticas situadas a una mayor distancia de la ciudad
permanecieran en manos de sus antiguos propietarios.

Algunos de los monasterios situados en esta zona
pudieron surgir a partir de la construccion desde época
tardoantigua de iglesias en las propiedades sefioriales
habitadas por los terratenientes y vecinos que trabajaban
las tierras. Estas iglesias rurales de origen tardoantiguo
vinculadas con las posesiones sefioriales servirian como
espacios de enterramiento privilegiado de la familia del
propietario. Hay varios ejemplos de este tipo de practicas
en asentamientos rurales. Es el caso del yacimiento de
Arisgotas (cerca de Orgaz, Toledo) un complejo residencial
de tipo aristocratico, transformado posteriormente en un
mausoleo familiar o edificio religioso con funcion funeraria,
del siglo V1.2 También en el entorno de Toledo contamos
con el caso del obispo lldefonso, quien fundé un monasterio
para virgenes en una propiedad de su familia (in deibensi
uillula).**®* O el yacimiento de Los Bojeos, cerca de Niebla
(Huelva), donde se concentra un significativo nimero de
epigrafes funerarios, en el que destaca el de Vincomalos,
obispo de llipla, quien se enterrd «en la propiedad familiar,
ya fuese dentro de una basilica o sencillamente en un
mausoleo». En el término municipal de Lucena se recuperé
el epigrafe de un personaje llamado Juan, muerto en 925,
enterrado «en alguna pequefia iglesia rural relacionada con
la hacienda del fallecido, y que serviria de mausoleo de los
miembros de la familia», tal y como se testimonia en otros
ejemplos de época visigoda.l?®

La fundacidn de monasterios resultaba un recurso
habitual para conservar parte de sus propiedades
convertidas en instituciones religiosas vy, por tanto,
protegidas del control episcopal y probablemente exentos
del pago del impuesto hardy (jaray).'*® En ellos, ademas
de sus propietarios, debian residir un amplio grupo de
religiosos y de trabajadores, generando enclaves con una
poblacidon dimmi. Pudieron consolidarse, de este modo,
asentamientos estables o pequefios nucleos rurales en las
proximidades de la ciudad, habitados preferentemente (si
no exclusivamente) por cristianos dedicados a la actividad
agropecuaria en torno a estas instalaciones sefioriales
precedentes.

Las fetuas dictadas por los ulemas no ponian
impedimentos a la construccién de iglesias en terrenos

112 Sanchez, Morin y Diaz 2022.

113 Barroso, Carrobles y Morin 2018-2019, 428.

114 Sanchez Velasco 2009, 122.

115 Garcia Moreno 1995, 850.

116 Este impuesto solo se aplicaba a la tierra trabajada por los dim-
mies (Molénat 2012, 161).
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propiedad de cristianos, alejados y no habitados por
musulmanes.''’

Entre los centros religiosos establecidos en estos vici al
oeste de Cdérdoba estarian: la basilica (¢y monasterio?) de
San Ginés de Arlés (en el Vicus de Tercios o Tarsil), la iglesia
San Servando y San German (en Quartos), la basilica de los
santos Cosme y Damian (en el denominado Vicus Colubris),
la iglesia de San Martin de Tours y los monasterios de Santa
Eulalia de Barcelona® y el de Santa Maria (en la aldea de
Cuteclara).'® Estos enclaves, al margen de un control directo
de las autoridades musulmanas, eran espacios propicios
para fortalecer los mecanismos de autoidentificacion y
reforzar los vinculos sociales y religiosos de las comunidades
cristianas, en los que o bien existian iglesias desde una
etapa precedente —vinculadas a estos nucleos seforiales—
o se erigieron o reformaron en este momento. En cualquier
caso, la ausencia de informacion arqueoldgica impide, de
momento, distinguir qué asentamientos corresponden
a esta herencia clasica y tardoantigua y cudles de ellos
corresponden a fundaciones religiosas bajo dominio
islamico.

El caracter mixto de algunos de estos monasterios,
como el de Santa Maria de Cuteclara,*?® hace suponer que
se trataria de fundaciones familiares, quizas vinculadas a
propiedades que aun subsistian en manos de la aristocracia
bética preislamica. Por tanto, ademas de una inspiracion
religiosa, estos asentamientos rurales cristianos parecen
responder a intereses econdmicos de los herederos de
la aristocracia fundiaria bética. Recordemos el dato, ya
mencionado, relativo al nimero de aldeas contabilizadas
en los registros fiscales de al-Udri (siglo 1X), de las que
213 estaban presumiblemente habitadas totalmente por
cristianos, casi un tercio del total (773).12

Por otro lado, estaban los monasterios dispersos por la
sierra (in monte Cordube) y su vertiente, a varios kildémetros
de la capital, en ocasiones, como el de San Zoilo de Armilat.
Entre ellos se encontraba la iglesia de Santa Eulalia de
Mérida («in vico» Fragellas) y los monasterios de San
Salvador de Pefiamelaria, Tabanos, el de Casas Albas, San
Martin de Rojana, San Félix Froniano, San Zoilo en Armilat
(o Armilatense) o el monasterio Leyulense (dedicado a los
santos Justo y Pastor), el de San Pablo (en la montafia de San
Pablo), el monasterio Auliatum y el de Gerisset, entre otros
de dificil ubicacion.

Estos conjuntos monasticos rurales parecen responder
a una tendencia centrifuga respecto al gran centro de
poder que era la capital andalusi, e incluso de la propia
jerarquia episcopal cordobesa, que reconocia y estaba
sometida al control de las autoridades islamicas lo que es
tachada de colaboracionista.'?> De este modo, suelen estar
aislados o asociados a pequeiios reductos (viculum), como
Casis Albis (Casas Albas) prope Kerilas [Fragellas] in monte

117 Garcia Sanjudn 2013; Molénat 2012, 160; Molénat 2013, 159.

118 ] 3 omisidn de este monasterio en la obra de san Eulogio ha lle-
vado a plantear su construccion «entre finales del siglo IX y mediados
del siglo X» (Marcos 1977, 61).

119 Molénat 2012, 115-156.

120 Segun san Eulogio, esta fundacidn «existia desde antiguo» (cfr.
Cerrato 2018, 66).

121 Barcel6 1984-1985, 51.

122 Moreno 2011, 131.
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Cordube.'® Esta distancia, como ya hemos comentado,
permitia poder levantar este tipo de construcciones
cristianas sin las restricciones establecidas en el espacio
ocupado por la poblacion musulmana. En estos parece
mas evidente una motivacién espiritual, al ser un entorno
propicio para la vida ascética, pero menos adecuado para
las actividades econdmicas de caracter agropecuario. La
construccidon de estos monasterios familiares y el retiro a
la vida monastica representan una forma de afirmacién de
su identidad cristiana y de la ortodoxia catdlica, asi como
una manifestacion del estatus social de los miembros
de la aristocracia cristiana (sus fundadores), a pesar de
su situaciéon de franca decadencia. EI mantenimiento de
la integridad catdlica, como auténticos «reductos de la
tradicion»,** frente al resto de la comunidad cristiana
sometida a los dictados de las autoridades musulmanas,
convierten a estos monasterios en unos referentes para los
nasrani de la capital, que se estan viendo absorbidos por la
irreprimible tendencia a la arabizacién de la poblacidn.

Algunos de estos monasterios (Tabanos y Pefiamelaria)
fueron fundados en la primera mitad del siglo IX por iniciativa
privada de miembros de la antigua nobleza hispana.!® Sus
ocupantes parecen tener un comportamiento mas radical;
de ellos parten algunos de sus miembros para someterse
al martirio voluntario, acometiendo las acciones que,
segln la ley isldmica, estan castigadas con la muerte, como
proferir insultos a Mahoma, a la religidn musulmana u
ofender publicamente a los emires omeyas. Las represalias
en los momentos de mayor tension, bajo el emirato de
Muhammad |, se tradujeron en la destruccion de alguna
de estas fundaciones, como el monasterio femenino de
Tabanos, probablemente por ser un nucleo especialmente
conflictivo en relacidon con la proliferacidn de martires
voluntarios.

No tenemos ninguna evidencia material que permita
hacernos una idea de cudl era su aspecto, su extensién y
de qué edificios estuvieron formados. Es logico pensar
que contaron al menos, con una iglesia, estancias para la
residencia de los monjes y algunos edificios anejos para
alojar visitantes, como una hospederia.!® Es probable que
buena parte de los espacios cenobiticos emplazados en la
sierra respondieran a conjuntos de una arquitectura austera,
adaptados para congregaciones reducidas, formadas
en ocasiones por comunidades mixtas ocupadas por los
miembros de una misma familia. La ausencia de cualquier
testimonio material procedente de estos conjuntos (mas
alld de algun epigrafe funerario) impide determinar su
auténtica entidad arquitectonica. Las noticias aportadas
por las fuentes escritas ofrecen modelos bien distintos
que no tienen por qué aplicarse a estos edificios. Segun
san Eulogio, la reconstruccidon de las iglesias destruidas
en el momento de la conquista fue realizada «con ruda
estructura» (rudi formatione).** Sin embargo, la noticia
aportada por al-Himyari (s. XV), al hablar del distrito de Uliat

123 | e Calendrier de Cordoue, éd. Pellat, 181. Santa Colomba «est
honorée a Casas Albas, prés de Fragellas, dans la montagne de Cor-
doue» (Le Calendrier de Cordoue, éd. Pellat, 184).

124 Arce-Sainz 1992, 160.

125 Arce-Sainz 1992, 158-161.

126 Arce-Sainz 1992, 164; Moreno 2011, 131.

127 Martinez Tejera 2003, 55.
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al-Sahla, dice: «alli hay conventos cristianos sélidamente
construidos, en uno de los cuales hay cuatro columnas de
6nix muy hermoso, largas y de gran diametro, que soportan
la campana».’® Aunque no corresponda a la misma zona,
estd constatada la existencia de campanarios en estas
iglesias en la propia ciudad de Cérdoba, como informa un
autor de principios del siglo XI.'?° Precisamente, uno de los
contados testimonios arqueoldgicos incuestionablemente
mozarabes es la campana de bronce recuperada en la sierra
de Cérdoba, encargada por el conocido Abad Sansén, en el
siglo IX (afio 875) para la iglesia de San Sebastian martir, de
ubicacién desconocida.

La amplia ndmina de estos centros de culto extramuros
confirmaria la persistencia de una significativa comunidad
cristiana en Cérdoba entre los siglos IX y XI. Sin embargo,
esto no significa que estuvieran en condiciones de acometer
programas arquitectonicos de entidad monumental. De
haber sido posible, de lo que no hay ninguna constancia
material, habria tenido lugar en los enclaves situados
fuera de la ciudad, y, segiin nuestra opinién, mas probable
en la Sahla, donde el terreno es fértil y permite una
intensa actividad agricola, que en la sierra. En todo caso,
la investigacidon arqueoldgica tendra la ultima palabra al
respecto.

6. EL FINAL DEL PROCESO

El final de las comunidades cristianas en Cérdoba se
ha puesto en relacion con las estrictas politicas religiosas
impuestas por las dinastias bereberes desde finales del
siglo XI, que agravd las condiciones de vida de esta, ya si,
minoria religiosa cuyo niumero se redujo hasta su practica
desaparicion en el siglo Xll. El testimonio epigrafico mas
tardio documentado en la ciudad es la lapida funeraria
documentada en el Campo de la Verdad, en la orilla sur
del Guadalquivir, fechada en 1109, coincidente con los
procesos de «intolerancia religiosa almoravide».'*® En esta
misma linea se ha planteado que la iglesia de los Tres Santos
se transformd en una mezquita, a la que estaria asociado
el bafio de San Pedro, un hammam documentado en la
calle Carlos Rubio y fechado en época almordvide.’ Las
campanas militares realizadas por Alfonso | (1125-1126) por
el sur peninsular marcarian el final de esta historia, al acoger
a los grupos de cristianos que abandonaron definitivamente
la ciudad. Sin embargo, la reciente investigacion de
los contextos de ocupacion de época almohade en el
yacimiento de Cercadilla ha aportado una novedosa vy
sorprendente informacion. Por un lado, el andlisis de los
restos arqueozooldgicos ha confirmado el consumo de
suidos (cerdos domésticos y jabalies) en un porcentaje muy
superior al de otras especies animales.’® Ademas de este
llamativo dato, se localizé una concha de vieira con dos
perforaciones intencionales con un fin ornamental, que se
ha vinculado con la presencia de un peregrino a Santiago de
Compostela, y, por tanto, de confesidn cristiana.'*®* Ambos

128 QOcafia 1959-1960, 17.

2% Molénat 2012, 148.

130 Gonzélez 2016, 106-109.
131 Marfil 2000a, 135, nota 86.
132 Garcia et al. 2021, 102.

133 Garciaetal. 2021, 116-118.

datos obligan a replantearse la situacidn de las comunidades
cristianas en territorio isldamico a partir del siglo Xll, pues, a
tenor de las evidencias arqueoldgicas, que de momento se
deben asumir con prudencia, parece que no desaparecieron
totalmente, aunque su presencia pudo haber resultado muy
residual, cuando no excepcional.

CONCLUSIONES

En las paginas anteriores hemos visto las dificultades para
reconocer y caracterizar materialmente las comunidades
cristianas existentes en la capital andalusi. A pesar de ello, la
conjuncidn de los testimonios documentales con las esquivas
evidencias arqueoldgicas (enterramientos, epigrafia,
elementos arquitectdnicos, restos arqueozooldgicos,
etc.) permite constatar la continuidad de una importante
poblacidn cristiana, sobre la que cabe plantearse algunas
cuestiones que intentan superar los enfoques estrictamente
filolégicos.

En primer lugar, parece claro que la comunidad cristiana
cordobesa bajo dominio isldmico no era, en absoluto,
homogénea. Existian grupos que actuaron de forma
diferente ante su nuevo estatus de poblacién protegida,
pero sometida: unos habian asumido su subordinacidon
a las autoridades omeyas, que se habian integrado en
la estructura administrativa andalusi, o bien se habian
adaptado a las condiciones de los pactos establecidos tras
la conquista, revisadas a raiz de la compra de la catedral,
que les pudo permitir mantener algunas de sus propiedades
rurales. Otras facciones, probablemente minoritarias, se
mantenian reacias a aceptar la pérdida de privilegios y la
merma de su capacidad econdémica. Entre estos ultimos,
alentados por un creciente fervor religioso, surgieron
algunos de los martires voluntarios. Por lo que hemos visto,
esta diferencia puede tener su reflejo en la distribucidn de
los enclaves situados en los alrededores de la ciudad: los
primeros en los arrabales, los otros en la fértil vega del
Guadalquivir y los ultimos, los mas renuentes, en la sierra.

En el entorno mas cercano ala ciudad, donde hay algunas
evidencias, aun escasas, si se detecta un proceso paulatino
de presion urbanistica sobre los espacios ocupados por
estas poblaciones en los arrabales, con el progresivo
desplazamiento de las dreas funerarias (y l6gicamente, de
los espacios residenciales) a zonas mas periféricas.’>* El
proceso urbanistico promovido por las autoridades omeyas
(emirales y califales) en la capital de al-Andalus estuvo
destinado a acoger a una creciente poblacién musulmana
atraida por la intensa actividad econdmica desarrollada en
la ciudad; pero también estaba destinada a contrarrestar
el peso de algunos de los centros ideoldgicos de las
comunidades cristianas. Es, precisamente, en el marco de
este proceso de islamizacion de la poblacion cordobesa en
el que resulta clave definir cdmo pudieron ser los lugares
en los que se instalaron estos grupos, arrabales, vici y
monasterios, cual es su origen y a quién pertenecerian
estas propiedades, qué relacion tuvieron con la ciudad,
como y cuando fueron construidos y qué tipo de poblacién
acogerian. En definitiva, muchas preguntas que requieren
de nuevos enfoques y formas de abordar la investigacion.

134 Ledn y Murillo 2017.

Hispania Sacra, 76, 154, 1102
ISSN-L: 0018-215X, elSSN: 1988-4265, https://doi.org/10.3989/hs.2024.1102



ALBERTO LEON-MUNOZ, LA ARQUEOLOGIA DE LAS COMUNIDADES CRISTIANAS ANDALUSIES CORDOBESAS

14

DECLARACION DE CONFLICTO DE INTERESES

El autor de este articulo declara no tener conflictos
de intereses financieros, profesionales o personales que
pudieran haber influido de manera inapropiada en este
trabajo.

DECLARACION DE CONTRIBUCION DE AUTORIA

Alberto Ledn-Mufioz: conceptualizacidn, investigacion,
redaccion — borrador original, redaccidn —revision y edicion.

BIBLIOGRAFIA

Acién, Manuel y Antonio Vallejo. 1998. «Urbanismo y Estado isldamico:
de Corduba a Qurtuba-Madinat al-Zahra». En Génese de la ville
islamique en al-Andalus et au Maghreb occidental, edicién de
Patrice Cressier y Mercedes Garcia-Arenal, 107-136. Madrid: Casa
de Veldzquez, CSIC.

Aillet, Cyrille. 2006. «ldentité chrétienne a Cordoue au IXe siécle».
En Les chrétiens dans la ville, edicion de Jacques Olivier Boudon
y Frangoise Thélamon, 65-77. Mont-Saint-Aignan: Presses
universitaires de Rouen et du Havre.

Aillet, Cyrille. 2010. Les mozarabes : christianisme, islamisation et
arabisation en Péninsule Ibérique (IXe-Xlle siecle). Madrid: Casa de
Velazquez.

Alvarez de Morales, Camilo. 1978-1979. «Aproximacion a la figura de
Abi-I-Fayyad y su obra». Cuadernos de Historia del Islam 9: 29-125.

Arce-Sainz, Fernando. 1992. «Los monasterios cordobeses de Tabanos
y Pefiamelaria a la luz de sus textos y su entorno histérico». Boletin
de Arqueologia Medieval 6: 157-170.

Arce-Sainz, Fernando. 2000. «Viejas y nuevas perspectivas sobre la
cultura material mozarabe». En Visigodos y omeyas. Un debate
entre la Antigiiedad Tardia y la Alta Edad Media, edicion de Luis
Caballero y Pedro Mateos, 77-93. Anejos de AEspA XXIIl. Madrid:
CSIC.

Arce-Sainz, Fernando. 2015. «La supuesta basilica de San Vicente en
Cdrdoba: de mito histdrico a obstinacidn historiografica». Al-Qantara
36, 1: 11-44. https://doi.org/10.3989/algantara.2015.001

Azuar, Rafael. 2015. «De Arqueologia mozarabe». Arqueologia y
Territorio Medieval 22: 121-145. https://doi.org/10.17561/aytm.
v22i0.2678

Azuar, Rafael. 2016. «De Arqueologia mozdarabe. Il. De sus iglesias y
documentos epigraficos». Arqueologia y Territorio Medieval 23:
75-102. https://doi.org/10.17561/aytm.v23i0.3186

Barceld, Carmen. 2019. «Epigrafia cristiana de Al-Andalus: mozarabe y
latina». Arqueologia y Territorio Medieval 26: 115-138. https://doi.
org/10.17561/aytm.v26.5

Barceld, Miquel. 1984-1985. «Un estudio sobre la estructura fiscal y
procedimientos contables del emirato omeya de Cérdoba (138-
300/755-912) y del califato (300-366/912-976)». Acta Historia et
Archaeologica Mediaevalia 5-6: 45-72.

Barroso, Rafael, Jesus Carrobles y Jorge Morin. 2018-2019. «Centros
de poder en la Civitas Regia Toledana y su territorio en época
visigoda». Antigliedad y Cristianismo XXXV-XXXVI, Nuevas
contribuciones a la historia de Begastri: 391-444.

Bolafios Herrera, Alberto. 2023. «Inscripcién de Victoria». En Cambio
de Era. Cordoba y el Mediterrdneo cristiano, edicion de Alexandra
Chavarria Arnau, 292. Cérdoba: Ayuntamiento de Cérdoba.

Bulliet, Richard W. 1979. Conversion to Islam in the Medieval Period: An
Essay in Quantitative History. Cambridge MA: Harvard University
Press.

Caballero Zoreda, Luis. 1994-1995. «Un canal de transmision de lo
cldsico en la Alta Edad Media Espafiola. Arquitectura y escultura de

Hispania Sacra, 76, 154, 1102
ISSN-L: 0018-215X, elSSN: 1988-4265, https://doi.org/10.3989/hs.2024.1102

influjo omeya en la Peninsula Ibérica entre mediados del siglo VIII
e inicios del siglo X» (1 y ). Al-Qantara XV: 321-348 y XVI: 107-123.

Caballero Zoreda, Luis y M.2 Angeles Utrero Agudo. 2013. «El ciclo
constructivo de la Alta Edad Media Hispanica». Archeologia
dell’Architettura XV, Tecniche costructive e cicli edilizi tra VI e IX
secolo, fra Oriente e occidente: 127-146.

Calvo Capilla, Susana. 2007. «Las primeras mezquitas de al-Andalus a
través de las fuentes arabes (92/711-170/785)». Al-Qantara XXVII,
1: 143-179. https://doi.org/10.3989/algantara.2007.v28.i1.34

Calvo Capilla, Susana. 2010. «Analogies entre les grandes mosquées
de damas et cordoue: mythe ou realite?». En Umayyad legacies.
Medieval memories from Syria to Spain, edicién de Antoine Borrut
y Paul M. Cobb, 281-311. Leiden / Boston: Brill.

Calvo Capilla, Susana. 2011. «Les premiéres mosquées et la
trasformation des sanctuaires  wisigothiques  (92H/711-
170H/785)». Mélanges de la Casa de Veldzquez 41, 2: 131-163.
https://doi.org/10.4000/mcv.4074

Castejon, Rafael. 1929. «Cdrdoba califal». Boletin de la Real Academia
de Cérdoba 25: 254-339.

Castejon, Rafael. 1949. «Excavaciones en Monasterios mozarabes de
la sierra de Cérdoba». Boletin de la Real Academia de Cordoba 61:
65-76.

Castejon Calderon, Rosario. 1981. «Los mozarabes del siglo VIII al X».
Boletin de la Real Academia de Cérdoba 102: 221-239.

Cerrato Casado, Eduardo. 2018. «El Calendario de Cérdoba como
fuente para la reconstruccion de la topografia eclesiastica de
la Cordoba altomedieval». En Nasara, extranjeros en su tierra.
Estudios sobre cultura mozdrabe y catdlogo de la exposicion,
edicion de Eduardo Cerrato y Diego Asensio, 47-76. Cdrdoba:
Cabildo Catedral de Cérdoba.

Chalmeta, Pedro. 1975. «Concesiones territoriales en al-Andalus hasta
la llegada de los almoravides». Cuadernos de Historia, Anexos de la
revista Hispania 6: 1-90.

Chalmeta, Pedro. 2003. Invasion e islamizacion. La sumision de
Hispania y la formacién de al-Andalus. Jaén: Universidad de Jaén
(22 ed.).

Clarke, Nicola. 2011. «Medieval Arabic accounts of the conquest of
Cordoba: Creating a narrative for a provincial capital». Bulletin of
the School of Oriental and African Studies 74, 1: 41-57. https://doi.
org/10.1017/s0041977x10000704

Conquista de al-Andalus, La. 2002. Traduccién de Mayte Penelas.
Fuentes arabo-hispdnicas 28. Madrid: CSIC.

Cressier, Patrice. 1984. «Les chapiteaux de la grande mosquée de
Cordoue, oratoires d’Abd ar-Rahman | et d’Abd ar-Rahman 1I,
et la sculpture de chapiteaux a I'époque émirale, 1». Madrider
Mitteilungen 25: 216-281.

Eiroa, Jorge A. 2016. «Indicadores arqueoldgicos para la identificacion
de las poblaciones judias medievales hispanicas». Medievalismo
26: 87-108.

Eiroa, Jorge A. 2018. «Arqueologia medieval de las minorias religiosas
de la peninsula ibérica: el caso de los judios». En Treinta afios de
arqueologia medieval en Esparfia, edicion de Juan Antonio Quirds
Castillo, 315-340. Oxford: Archaeopress Access Archaeology.

Elices Ocon, Jorge. 2021. «la reutilizacion de antigliedades en
al-Andalus: érecurso o discurso?». Archivo Espaiiol de Arqueologia
94: e06. https://doi.org/10.3989/aespa.094.021.06

Fatho-L-Andalugi. Historia de la conquista de Esparia. 1889. Cddice
arabigo del Siglo Xl dado a luz por primera vez, traducido y
anotado por don Joaquin de Gonzélez. Argel: Imprenta de la Nueva
Asociacién Obrera.

Fernandez, Ana y Maribel Fierro. 2000. «Cristianos y conversos al Islam
en al-Andalus bajo los omeyas. Una aproximacién al proceso de
islamizacion a través de una fuente legal andalusi del s. Ill/IX». En
Visigodos y Omeyas. Un debate entre la Antigiiedad Tardia y la
Alta Edad Media, edicion de Luis Caballero y Pedro Mateos, 415-
423. Anejos de AEspA XXIII. Madrid: CSIC.


https://doi.org/10.17561/aytm.v22i0.2678
https://doi.org/10.17561/aytm.v22i0.2678
https://doi.org/10.17561/aytm.v26.5
https://doi.org/10.17561/aytm.v26.5
https://doi.org/10.1017/s0041977x10000704
https://doi.org/10.1017/s0041977x10000704

15

ALBERTO LEON-MUNOZ, LA ARQUEOLOGIA DE LAS COMUNIDADES CRISTIANAS ANDALUSIES CORDOBESAS

Fuertes Santos, M.2 del Camino. 2018. «Una tumba insédlita de
la necrépolis mozarabe de Cercadilla, Cérdoba». En Nasara,
extranjeros en su tierra. Estudios sobre cultura mozdrabe y
catdlogo de la exposicion, edicion de Eduardo Cerrato y Diego
Asensio, 33-46. Cérdoba: Cabildo Catedral de Cérdoba.

Fuertes Santos, M.2 del Camino. 2021. «El arrabal califal omeya de
cercadilla. Cérdoba. Un estado de la cuestién». En Actas del VI
Congreso de Arqueologia Medieval Espafiola (Espafia-Portugal),
Alicante, 2019, edicion de Manuel Retuerce, 63-70. Ciudad Real:
Asociacién Espaiiola de Arqueologia Medieval.

Garcia Garcia, Marcos. 2023. «La dimensidon alimentaria de
la emergencia de al-Andalus (siglos VIII-X): perspectivas
historicas y zooarqueoldgicas sobre el proceso de islamizacion
social». Lucentum 42: 261-288. https://doi.org/10.14198/
LVCENTVM.23015

Garcia Garcia, Marcos, Marta Moreno Garcia, M.2 del Camino
Fuertes Santos y Rafael Hidalgo Prieto. 2021. «Por sus basuras los
reconoceréis: La identificaciéon arqueozooldgica de una comunidad
dimmi cristiana en la Qurtuba tardoandalusi (Cercadilla, siglo XI1)».
Arqueologia y Territorio Medieval 28, e5797: 91-123. https://doi.
org/10.17561/aytm.v28.5797

Garcia Moreno, Luis Agustin. 1995. «En las raices de Andalucia (siglos
V-X). Los destinos de una aristocracia urbana». Anuario de Historia
del Derecho Espafiol 65 (Ejemplar dedicado a: Los origenes del
constitucionalismo espafiol entre 1808 y 1812): 849-878.

Garcia Sanjuan, Alejandro. 2002. «El consumo de alimentos de los
dhimmies en el Islam medieval: prescripciones juridicas y practica
social». Historia. Instituciones. Documentos 29: 109-146.

Garcia Sanjuan, Alejandro. 2013. «La formacién de la doctrina legal
maliki sobre lugares de culto de los dimmies». En The legal status
of Dimmi-s in the Islamic Wets (second / eigth-ninth / fifteenth
centuries), edicion de Maribel Fierro y John Tolan, 131-156.
Turnhout: Brepols.

Gayangos, Pascual de. 1840. The History of the Mohemmedan
Dynasties in Spain (extracted from the Nafhu-t-tib min Ghsmi-I-
Andalusi-r-Rattib wa Tarikh Lisanu-d-din lbni-I-Khattib, by Ahmed
Ibn Mohammed al-Makkari), Vol. I. London.

Gomez Moreno, Manuel. 1951. Ars Hispaniae IlI: Arte drabe espaiiol
hasta los almohades: Arte mozdrabe. Madrid: Plus Ultra.

Gonzdlez Fernandez, Julian. 2016. Inscripciones mozdrabes de
Andalucia. Sevilla: Athenaica.

Grau-Sologestoa, Idoia. 2023. «Food taboos in medieval
Iberia: the zooarchaeology of socio-cultural differences».
Anthropozoologica 58 (3): 23-33. https://doi.org/10.5252/
anthropozoologica2023v58a3

Hidalgo Prieto, Rafael. 2002. «De edificio imperial a complejo de culto:
la ocupacién cristiana del palacio de Cercadilla». En Espacios y
usos funerarios en el Occidente romano, ediciéon de Desiderio
Vaquerizo, Vol. Il, 343-372. Cérdoba: Universidad de Cérdoba.

Hidalgo Prieto, Rafael. 2016. «El complejo monumental de Cercadilla:
las transformaciones cristianas». En XV/I Congressus Internationalis
Archaeologiae Christianae. Pars I. Constantino e i Constantinidi-
L’innovazione constantiniana, le sue radice e i suoi sviluppi, 523-
550. Citta del Vaticano-Rome: Pontificio Istituto di Archeologia
Cristiana.

Hidalgo Prieto, Rafael. 2023. «Cercadilla cristiana». En Cambio de
Era. Cordoba y el Mediterrdneo cristiano, edicion de Alexandra
Chavarria Arnau, 173-177. Cérdoba: Ayuntamiento de Cérdoba.

La Conquista de al-Andalus, 2002. Traduccion de Mayte Penelas.
Madrid: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas.

Lafuente y Alcantara, Emilio, trad. 1867. Ajbar Machmua. Crdnica
andnima del siglo XI. Madrid: Real Academia de la Historia.

Ledn-Mufioz, Alberto. 2018. «El urbanismo de Cdrdoba andalusi.
Reflexiones para una lectura arqueoldgica de la ciudad islamica
medieval». Post-Classical Archaeologies 8: 117-164.

Ledn-Mufioz, Alberto y M.2 Teresa Casal. 2010. «Los cementerios
de Madinat Qurtuba». En El anfiteatro romano de Cordoba y su

entorno urbano. Andlisis arqueoldgico (ss. I-Xlll d.C.), edicién de
Desiderio Vaquerizo y Juan F. Murillo, Vol. Il, 651-684. Cérdoba:
Universidad de Cérdoba.

Ledn-Mufioz, Alberto y Saray Jurado. 2010. «La cristianizacién de la
topografia funeraria en el suburbium occidental». En El anfiteatro
romano de Cordoba y su entorno urbano. Andlisis arqueoldgico (ss.
I-Xlll d.C.), edicién de Desiderio Vaquerizo y Juan F. Murillo, Vol. II,
547-561. Cérdoba: Universidad de Cérdoba.

Ledn-Mufioz, Alberto y Alberto Javier Montejo Cérdoba. 2023. «The
Medina: The Old City of Cordoba». En A Companion to Late Antique
and Medieval Islamic Corduba, edicién de Juan Pedro Monferrer-
Sala y Antonio Monterroso-Checa, 186-220. Leiden / Boston: Brill.

Ledn-Mufioz, Alberto y Juan Francisco Murillo Redondo. 2014.
«Advances in research on Islamic Cordoba». Journal of Islamic
Archaeology 1.1: 5-35. https://doi.org/10.1558/jia.v1i1.5

Ledn-Mufioz, Alberto y Juan Francisco Murillo Redondo. 2017.
«Las comunidades dhimmis cristianas en la Cérdoba omeya.
Posibilidades y limites de su visibilidad arqueoldgica». Al-Mulk.
Anuario de Estudios Califales 15: 141-170.

Ledn-Mufioz, Alberto y Raimundo Francisco Ortiz Urbano. 2023. «El
complejo episcopal de Cérdoba: nuevos datos arqueoldgicos». En
Cambio de Era. Cérdoba y el Mediterrdneo cristiano, edicidon de
Alexandra Chavarria Arnau, 169-172. Cérdoba: Ayuntamiento de
Cérdoba.

Ledn-Mufioz, Alberto y Raimundo Francisco Ortiz Urbano. 2024a. «La
continuidad de lo sacro. Los precedentes cristianos de la Mezquita-
Catedral de Cordoba». Andalucia en la Historia 82: 42-47.

Ledn-Mufioz, Alberto y Raimundo Francisco Ortiz Urbano. 2024b. «El
impacto del cristianismo en las ciudades de la Bética tardoantigua.
El ejemplo del Complejo Episcopal de Cérdoba». En Ciudades
romanas de la Provincia Baetica. Corpus Vrbium Baeticarum:
Conventus Cordubensis. CVB I, edicidon de Juan Manuel Campos y
Javier Bermejo. Huelva: Servicio de Publicaciones de la Universidad
de Huelva: 585-612.

Manzano Moreno, Eduardo. 1999. «Fuentes arabes sobre la conquista
de al-Andalus: una nueva interpretacion». Hispania 59, 202: 389-
432. https://doi.org/10.3989/hispania.1999.v59.i202.594

Manzano Moreno, Eduardo. 2006. Conquistadores, emires y califas.
Los Omeyas y la formacién de al-Andalus. Barcelona: Critica.

Marcos Pous, Alejandro. 1977. «Cuestiones criticas sobre la localizacion
de las iglesias mozarabes cordobesas dedicadas a Santa Eulalia de
Meérida y Santa Eulalia de Barcelona». Cordvba 4: 5-66.

Marcos Pous, Alejandro, Ana M.2 Vicent y Julio Costa. 1977. «Trabajos
arqueoldgicos en un solar de la plaza de San Pedro (Cdrdoba),
Abril-Septiembre de 1973». Noticiario Arqueoldgico Hispdnico 5:
195-201.

Marfil Ruiz, Pedro. 2000a. «Cdrdoba de Teodosio a Abd al-Rahman IlI».
En Visigodos y omeyas. Un debate entre la Antigliedad Tardia y la
Alta Edad Media, edicién de Luis Caballero y Pedro Mateos, 117-
141. Anejos de AEspA XXIII. Madrid: CSIC.

Marfil Ruiz, Pedro. 2000b. «La Sede episcopal cordobesa en época
bizantina: evidencia arqueoldgica». En V Reunié dArqueologia
Cristiana Hispanica, edicion de Jose M.2 Gurt y Albert Ribera, 157-
176. Barcelona: Institut d’Estudis Catalans.

Martinez Tejera, Artemio. M. 2003. «La arquitectura de la comunidad
dimmiyyun (Siglos IX-X): ‘Arquitectura del Pacto’ y ‘Arquitectura de
Resistencia’». Codex aquilarensis: Cuadernos de investigacion del
Monasterio de Santa Maria la Real 19: 46-72.

Mattei, Luca. 2014. «Poblado y necrépolis mozarabe del Conjunto
Arqueoldgico de Tézar. Un proyecto de investigacion y puesta en
valor». Debates de Arqueologia Medieval 4: 181-196.

Mazzoli-Guintard, Christine. 2009. «Juifs, chrétiens et musulmans en
terre d’Islam: des quartiers multi-confessionnels dans la Cordoue
des Xe-Xle siécles». En Eglises de l'ouest, églises dailleurs,
Meélanges en I’honneur de Marcel Launay, edicidn de Bertrand Joly
y Jacques Weber, 475-486. Paris: Indes savantes.

Hispania Sacra, 76, 154, 1102
ISSN-L: 0018-215X, elSSN: 1988-4265, https://doi.org/10.3989/hs.2024.1102


https://doi.org/10.14198/LVCENTVM.23015
https://doi.org/10.14198/LVCENTVM.23015
https://doi.org/10.17561/aytm.v28.5797
https://doi.org/10.17561/aytm.v28.5797
https://doi.org/10.5252/anthropozoologica2023v58a3
https://doi.org/10.5252/anthropozoologica2023v58a3

ALBERTO LEON-MUNOZ, LA ARQUEOLOGIA DE LAS COMUNIDADES CRISTIANAS ANDALUSIES CORDOBESAS

16

Mazzoli-Guintard, Christine. 2017. «Judios, cristianos y musulmanes en
las ciudades de al-Andalus : la experiencia del otro (ss. VIII-XV)».
En El legado de la Espaiia de las tres culturas. XVIII Jornadas
de historia en Llerena, 11-27. Llerena: Sociedad Extremefia de
Historia.

Molénat, Jean Pierre. 2012. «La place des chrétiens dans la Cordoue
des omeyyades, d'apres leurs églises (Vllle-Xe siecles)». Al-Qantara
33.1:147-168.

Molénat, Jean Pierre. 2013. «La fatwa sur la construction des églises
a Cordoue au IV/X siécles». En The legal status of Dimmi-s in the
Islamic Wets (second / eigth-ninth / fifteenth centuries), edicién de
Maribel Fierro y John Tolan, 157-166. Turnhout: Brepols.

Moreno Martin, Francisco José. 2011. La arquitectura mondstica
hispana entre la Tardoantigiiedad y la Alta Edad Media. BAR
International Series 2287. Oxford: Archeopress.

Murillo, Juan F., M.2 Teresa Casal y Elena Castro. 2004 «Madinat
Qurtuba. Aproximacién al proceso de formacion de la ciudad
emiral y califal a través de la informacion arqueoldgica». Cuadernos
de Madinat al-Zahra 4: 257-281.

Murillo, Juan F., Alberto Le6n-Mufioz y Fernando Lépez. 2018. «la
aportacion de la arqueologia al estudio de las almunias cordobesas:
el ejemplo de al-Rusafa». En Almunias. Las fincas de las élites en
el Occidente isldmico. Poder, solaz y produccion, edicion de Julio
Navarro y Carmen Trillo, 27-46. Granada: Universidad de Granada.

Ocafia Jiménez, Manuel. 1942. «La basilica de San Vicente y la Gran
Mezquita de Cordoba. Nuevo examen de los textos». Al-Andalus
7,2:347-366.

Ocafia Jiménez, Manuel. 1959-1960. «Cérdoba segun Al-Himyari».
Al-Mulk, Anuario de Estudios Califales 1: 7-35.

Ocafia Jiménez, Manuel. 1979. «Precisiones sobre la historia de la
mezquita de Cérdoba», Cuadernos de Estudios Medievales IV-V:
275-282.

Ortega Ortega, Julidan M. 2018. La conquista isldmica de la peninsula
ibérica. Una perspectiva arqueoldgica. Madrid: La Ergastula.

Penco Valenzuela, Rocio. 2009. «Actividad Arqueoldgica Preventiva
en la calle Ronda del Marrubial, esquina Poeta Solis y Vazquez
Venegas de Cérdoba». Anuario Arqueoldgico de Andalucia 2004,
1. Sevilla: 484-495.

Pefia Jurado, Antonio. 2010. Estudio de la decoracion arquitectonica
romana y andlisis del reaprovechamiento de material en la
Mezquita Aljama de Cérdoba. Cérdoba: Servicio de Publicaciones
Universidad de Cdrdoba.

Pérez Marinas, Ivan. 2012. «Los mozarabes de Cdrdoba del siglo IX:
sociedad, cultura y pensamiento». Estudios Medievales Hispdnicos
1:177-220.

Pérez Prieto, Christian. 2020. «Documentacidn y analisis en torno a
un nuevo yacimiento arqueolégico en el término municipal de
Cérdoba desde teledeteccion aérea: el caso de Cuevas Nuevas».
Antiqvitas 32: 151-159.

Pinar Gil, Joan. 2023. «Incensario». En Cambio de Era. Cérdoba y el
Mediterrdneo cristiano, edicion de Alexandra Chavarria Arnau,
328. Cordoba: Ayuntamiento de Cérdoba.

Pinar Gil, Joan y Alberto Bolafios Herrera. 2023. «Acetre con dedicacion
a San Vicente». En Cambio de Era. Cérdoba y el Mediterrdneo

Hispania Sacra, 76, 154, 1102
ISSN-L: 0018-215X, elSSN: 1988-4265, https://doi.org/10.3989/hs.2024.1102

cristiano, edicion de Alexandra Chavarria Arnau, 327. Cérdoba:
Ayuntamiento de Cérdoba.

Pinilla, Rafael. 2000. «Jurisprudencia y ciudad. Notas sobre toponimia
y urbanismo en la Cérdoba altomedieval extraidas de al-Hakam
al-Kubra de Ibn Sahl». En Actas del | Congreso Internacional de
ciudades Histdricas Patrimonio y Sociabilidad, edicién de José
Clemente Martin y Ramén Roman, 559-574. Cdrdoba: Cajasur.
Obra Social y Cultural.

Sanchez Ramos, Isabel, Jorge Morin De Pablos y Miguel Angel Diaz
Moreno. 2022. «Espacios y usos de un conjunto aristocratico
rural de época visigoda: El yacimiento de Los Hitos (Arisgotas)».
Madrider Mitteilungen 63: 420-445.

Sanchez Ramos, Isabel, Rafael Barroso Cabera, Jorge Morin De Pablos
e Isabel Velazquez Soriano. 2015. «Topografia eclesiastica de la
Bética en la Antigliedad Tardia a través del Corpus Epigrafico».
Romvla 14: 221-265.

Sanchez Velasco, Jerénimo. 2006. Elementos arquitectdnicos de época
visigoda en el Museo Arqueoldgico de Cordoba. Arquitectura y
urbanismo en la Cérdoba visigoda, Cérdoba: Junta de Andalucia.
Consejeria de Cultura.

Sénchez Velasco, Jeronimo. 2009. «El antiguo obispado de Niebla
(Huelva). Nuevas aportaciones a su topografia arqueoldgica:
territorio, arquitecturay liturgia». Huelva Arqueoldgica 22: 97-138.

Santos Gener, Samuel de los. 1947. «Nueva lapida mozarabe». Boletin
de la Real Academia de Cérdoba 58: 257-263.

Santos Gener, Samuel de los. 1955. Memoria de las Excavaciones del
Plan Nacional realizadas en Cérdoba (1948-1959). Informes vy
Memorias n.2 31. Madrid.

Santos Gener, Samuel de los. 1958. «Las artes en Cérdoba durante
la dominacion de los pueblos germanicos». Boletin de la Real
Academia de Cordoba 78: 5-50.

Simonet, Francisco Javier. 1897-1903. Historia de los mozdrabes de
Esparia deducida de los mejores y mds auténticos testimonios de
los escritores cristianos y drabes. Madrid: Real Academia de la
Historia [42 ed. 1983, 4 vols.].

Utrero Agudo, M.2 Angeles y Alejandro Villa del Castillo. 2023.
«Christianity: The Architecture of a New Faith (4th—7th Century)».
En A Companion to Late Antique and Medieval Islamic Corduba,
ediciéon de Juan Pedro Monferrer-Sala y Antonio Monterroso-
Checa, 97-130. Leiden / Boston: Brill.

Vedovetto, Paolo. 2023a. «Escultura liturgica y decorativa tardoantigua
en Cérdoba». En Cambio de Era. Cérdoba y el Mediterrdneo
cristiano, edicion de Alexandra Chavarria Arnau, 117-124.
Coérdoba: Ayuntamiento de Cérdoba.

Vedovetto, Paolo. 2023b. «Fragmento de tablero de cancel». En Cambio
de Era. Cordoba y el Mediterrdneo cristiano, edicion de Alexandra
Chavarria Arnau, 328. Cérdoba: Ayuntamiento de Cérdoba.

Viguera Molins, M.2 Jesus. 2022. «La Mezquita de Cérdoba en textos
drabes: Antecedentes e inicios». Boletin de la Real Academia de la
Historia CCXIX, 11I: 365-391.

Villa del Castillo, Alejandro. 2021. Talleres de escultura cristiana
en la peninsula ibérica (siglos VI-X). Andlisis arqueoldgico. BAR
International Series 3032 (I y II). Oxford: Archeopress.



