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Resumen: El presente estudio analiza la Proclamacién Catdlica de Gaspar Sala bajo el enfoque catdlico que da nombre a la obra, un
aspecto hasta ahora descuidado por los estudios de esta obra y de la revuelta catalana en general. En consecuencia, se realiza un analisis
basado en el concepto de monarquia catdlica, identidad que toma la monarquia a principios del siglo XVII. Tras aclarar dicho concepto y
sus diferencias con el titulo de rey catdlico se analiza la obra en tres partes. La primera consiste en una contraposicién de los catalanes
como vasallos catélicos con los soldados del rey como vasallos sacrilegos. La segunda contrapone los mismos catalanes como buenos
vasallos con los malos ministros a cargo del gobierno de la monarquia. Finalmente, la tercera parte es un resumen de la historia de
Catalufia como monarquia electiva. Se concluye que para las tres partes es necesario tomar como trasfondo el concepto de monarquia
catdlica para una interpretacion adecuada de la obra.
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The “Catholic” factor of the Proclamacion Catdlica by Gaspar Sala

Abstract: This study analyses the Proclamacion Catdlica (Catholic Proclamation) by Gaspar Sala under a catholic point of view, which is
the name giver to the work, an aspect not taken into account so far by the studies of this work and of the Catalan revolt in general. In
consequence, the analysis is based on the concept of catholic monarchy, an identity the monarchy adopts at the beginning of the 17th
century. After clarifying this concept and its differences from the title of catholic monarch, the work is analyzed in three parts. The first
one consists in a contrast of the Catalans as catholic vassals and the king’s soldiers as sacrilegious vassals. The second one compares
the same Catalans as good vassals to the bad king’s ministers in charge of the government of the monarchy. Finally, the third part is
a summary of Catalan history as an elective monarchy. We conclude that for the three parts it is necessary to take into account the
background of the concept of catholic monarchy in order to achieve an accurate interpretation of the work.

Keywords: Catholic monarchy; Catalan revolt; Catholic Proclamation; Philip IV; Blessed Sacrament; elective monarchy.

Como citar este articulo / Citation: Gloél, Matthias. 2024. «Lo “catélico” de la Proclamacion Catdlica de Gaspar Sala». Hispania Sacra 76,
154: 1071. https://doi.org/10.3989/hs.2024.1071

Recibido: 17-07-2023. Aceptado: 23-02-2024. Publicado: 27-02-2025.

Copyright © 2024 CSIC. Este es un articulo de acceso abierto distribuido bajo los términos de la licencia
de uso y distribucién Creative Commons Reconocimiento 4.0 Internacional (CC BY 4.0)



MATHIAS GLOEL, LO «CATOLICO» DE LA PROCLAMACION CATOLICA DE GASPAR SALA 2

INTRODUCCION

La Proclamacion Catdlica, escrita por encargo de los
consejeros de Barcelona y publicada en 1640 por Gaspar
Sala, poco después del estallido de la revuelta catalana, es
uno de los textos mas conocidos de aquel momento, tanto
entre los contemporaneos como entre los historiadores que
han estudiado dicha época. Sala nacié en 1605 en Zaragoza
de padres catalanes y en 1622 ingreso a la orden agustina.
Estudio filosofia y teologia en Barcelona y en 1628 se
convirtid en lector magistral en la iglesia de Lleida. Volvié a
Barcelona en 1633, convirtiéndose en el rector del colegio
agustino. Fue ganando, ademas, cercania con el Consell
de Cent y la Generalitat.® La obra se publicé en el mes de
octubre, solo un mes después de que la Junta de Bragos,
convocada por la Generalitat, habia legitimado la resistencia
armada de Catalufia.?

La pertenencia de Sala a la orden agustina resulta
relevante. Como ha evidenciado Angel Martinez Cuesta,
la mayoria de los miembros de dicha orden se alined
con los sublevados en Catalufia, hasta tal punto que en
junio de 1641 solicitaron en Roma la creaciéon de una
provincia exclusivamente catalana, ya que habian dejado
de compartir el mismo sefior temporal y se habian roto las
comunicaciones con el resto de los territorios de la provincia
agustina de Aragdn.? Si bien es cierto que hubo un nimero
considerable de clérigos agustinos entre los predicadores
reales nombrados por Felipe IV, lo cierto es que entre los
nombrados de todas las érdenes hubo uno solo de origen
catalan.* Lo anterior también contribuye a explicar la
adhesidn de la mayoria de los clérigos catalanes a la revuelta
y que la mayor parte de los panfletos anti castellanos fueron
redactados por ellos.®

La revuelta que se inicid el dia del Corpus y que, entre
otras cosas, termind con la vida del virrey, el conde de
Santa Coloma, fue el punto culminante de unas relaciones
del Principado con Felipe IV que no empezaron bien y que
aun asi solo empeorarian. El reinado que empezd en 1621
se inaugurd para los catalanes con el conflicto acerca de
aceptar o no los virreyes nombrados por el rey, quien no
habia jurado las constituciones y en los afios sucesivos tuvo
dos reuniones de cortes fallidas en 1626 y 1632.° Otro factor,
relacionado con los mencionados virreyes, que contribuyd
decisivamente al descontento de los catalanes fue el hecho
de que entre 1622 y 1629 el Principado fue gobernado por
virreyes obispos, lo cual se interpretaba como un menoscabo
hacia el territorio, por ser gobernantes menos dignos que
nobles titulados.” Finalmente, la guerra con Francia, iniciada
en 1635, y el alojamiento de tropas en Catalufia, llevaron a
la quiebra del equilibrio entre el sistema foral y la defensa
de Catalufia y Espafia.®

La Proclamacion Catdlica se envié a las ciudades
principales de todos los reinos espafioles, como también a

! A falta de una biografia mas completa del personaje, véase
Serra Puig 1995.

2 Jané Checa 2009, 58.

3 Martinez Cuesta 2017, 1688-1689.

4 Negredo del Cerro 2006, 52 y 66-67.

5 Garcia Cércel 1985, 293

& Elliott 1984 [1963], 215-305.

7 Regla 1961, 132-134.

8  Solano Camodn 2005, 486.
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Italia y Francia y contd rapidamente con reediciones (cuatro
solo durante el primer afio) y traducciones al francés,
holandés y de forma parcial al italiano. Hay autores que
sefialan a existencia de una traduccidon portuguesa, sin
embargo, en realidad se trata de una edicidn publicada
en Lisboa del original en castellano, solamente con una
dedicatoria en portugués al rey Jodo IV. El autor, el tedlogo
agustino Gaspar Sala, se convirtid en uno de los autores
mas relevantes de aquellos afos, que publicaron a lo largo
de la década de 1640.° Para Maria Soledad Arredondo,
la Proclamacion Catdlica fue el punto de partida de una
propaganda que se intensificaba cada vez mas, tanto a favor
de los rebeldes como al de la Corona. Como evidencia dicha
autora, la obra de Sala generd una serie de respuestas de
autores connotados, tanto de catalanes como Juan Adam
de la Parra como también de castellanos como Francisco de
Quevedo o Francisco de la Rioja.'? Este ultimo era el portavoz
oficial de Olivares y encargado de la respuesta oficial a Sala,
titulada Aristarco o Censura de la proclamacion catolica de
los catalanes.

Se han destacado varios aspectos claves de esta obra.
Por una parte, la intencién de Sala de justificar la revuelta
ocurrida demostrando la inocencia de los catalanes ante
el mundo.?* Por otra, la atribuciéon de la culpa al valido
del rey, al conde-duque de Olivares, cuya politica es
severamente atacada y criticada en la obra.}> Ademas, se
destaca el discurso de fidelidad hacia el monarca, a quien
va dirigida la obra, pero quien, a diferencia de Olivares,
no es responsabilizado de la politica hecha contra el
principado.® Ricardo Garcia Carcel trata los distintos puntos
mencionados, es decir, la justificacion y la asimetria entre
los méritos de los catalanes y el trato que reciben por parte
de la monarquia, y lo analiza en clave del desarrollo de una
“conciencia nacional catalana”, una cuestidn identitaria.*
En esta misma clave, analiza Manuel Pefia la visidn que se
tendria a posteriori de la Proclamacion Catdlica. El autor
documenta cdmo a partir de 1653, dicha obra, junto con
otras escritas en Catalufia en los afios previos, fue censurada
por la Inquisicidn, lo cual se repetiria en los catalogos del
siglo XVII1.2> Sin embargo, como apunta Pefia, la obra de
Sala no desaparecié de los circulos letrados de Cataluiia y se
convertiria «en un impreso de culto, en un fundamento de
la tradicién nacionalcatalana».®

Sin embargo, el hecho de que la obra se convirtié en un
escrito de la identidad catalana no significa necesariamente
que fuera este el factor central a la hora de escribirse en
1640. Muy pocos estudios han reparado en el titulo de la
obra y particularmente en el componente “catdlico” de la
proclamacién de Gaspar Sala. Es cierto que algunos autores
han hecho énfasis en la importancia del catolicismo para
la obra de Sala, los escritos de aquel contexto en general
e incluso de la revuelta catalana como tal.'’” Esto ultimo,
la importancia de la religién en las revueltas sociales no

°  Miralles 2012, 183.

0 Arredondo 2011, 188-277.

1 Neuman 1998, 374.

12 Simon i Tarrés 1999.

3 Torres Sans 2001, 224; Aznar Martinez 2016, 379.
14 Garcia Carcel 1985, 137-155.

15 Pefia 2015, 142-164

% Pefia 2015, 164.

17" Torres Sans 2008a; Simon i Tarrés 2003.
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constituia nada nuevo para aquellos afios, sino que ya lo
encontramos un siglo antes. Como apunta Henar Pizarro
Llorente, los movimientos politicos y sociales de los
primeros decenios del siglo XVI «estuvieron fuertemente
impregnados de argumentos de cardcter religioso».'®

A pesar de ello, estudios de Xavier Torres y Jon Arrieta
Alberdi han destacado recientemente que no se ha prestado
suficiente atencién a la influencia de la religion en el
discurso politico, las decisiones politicas y, quizas el punto
mas importante, de como contribuye a la legitimacion de los
contendientes implicados en un lado u otro de la revuelta
catalana.?®

Volviendo al titulo de la obra propiamente tal, se ha
pronunciado Peer Schmidt: «Con seguridad escogié con
mucho cuidado el titulo de su escrito: la declaracién es
llamada “catélica”, lo que constituia un claro apdstrofe al
monarca espafiol, quien, precisamente como Rey Catdlico,
debia prestar oidos a las peticiones».?°

Sin embargo, mas que al titulo de “Rey Catdlico”, creemos
y defendemos la hipdtesis de que hay que interpretar
tanto el titulo como la propia obra a partir del concepto
de “Monarquia Catdlica”. Para ello, definimos primero las
diferencias entre los dos términos recién mencionados, para
después analizar e interpretar la obra bajo este concepto y
a partir de la contraposicidn de los catalanes y los soldados
de la monarquia, como buenos y malos subditos de la
Monarquia Catdlica, por una parte y, por otra, la de los
catalanes como buenos vasallos frente a los ministros del
rey como malos vasallos del monarca catélico, dos niveles de
analisis que, desde luego, no siempre se pueden separar de
forma completa. Una tercera parte de analisis constituye el
repaso historico que realiza Sala elaborando un principado
como monarquia electiva.

REY CATOLICO Y MONARQUIA CATOLICA

La importancia del catolicismo para la monarquia
hispanica y las sociedades ibéricas constituye un hecho
generalmente aceptado. Al no concebir la posibilidad de
coexistencia de mas de una religién en una sociedad, la fe
catolica operé como el principal elemento integrador de
la sociedad espafiola.”? Desde el poder se quiso reforzar
esta tendencia, ya que una mayor cohesién en este sentido
aumento las posibilidades de ejercer el control sobre ella.??
Como sefiala Rivero en su obra sobre el valimiento de
Olivares, «ninguna de sus decisiones puede ser analizada
o comprendida fuera de su comprension del catolicismo
como ideologia que sustentaba la misién politica de la
Casa de Austria, soporte de una renacida Iglesia Catdlica
Universal».?

Ahora bien, el titulo de “Reyes Catodlicos” se gestd a nivel
politico. El papa Alejandro VI (1492-1503), ante la amenaza
militar del rey de Francia necesitaba aliados para garantizar
la estabilidad de su gobierno.?* En este contexto, Fernando

18 Pjzarro Llorente 2020, 249.

¥ Torres Sans 2017, 222; Arrieta Alberdi 2022, 573.
20 Schmidt 2012, 243.

21 Beldad Corral 2005, 252.

2 Morte Acin 2005, 335.

3 Rivero Rodriguez 2017, 10.

% Villarroel 2005, 4.

de Aragén e Isabel de Castilla se erigieron como nuevos
protectores de la Iglesia. Fue en 1496 cuando este papa les
concedio a los dos monarcas hispanos el mencionado titulo
de “Reyes Catdlicos”. Es preciso recordar en este contexto
que el rey de Francia ostentaba desde 1464 el titulo “Roi
tres Chrétien” (Rey Cristianisimo), con lo cual ahora
Fernando e Isabel al menos estaban colocados al mismo
nivel que el rey francés. Lo anterior anulaba, por una parte,
la hegemonia francesa como lideres de la cristiandad®y, por
otra, legitimaba el propio proyecto universal de Fernando e
Isabel, cuyos origenes eran incluso anteriores al papado de
Alejandro V1.2

Sin embargo, como seiala Feliciano Barrios, la concesion
del titulo a los reyes de Castilla y Aragdn era personal y por
tanto no hereditario, por lo que Carlos V en 1517 tuvo que
convencer al entonces papa Ledn X de que le volviera a
conceder el titulo de “Rey Catdlico”, peticion a la cual el papa
accedid.” Esta vez, ademas, la concesidn si fue hereditaria,
por lo que también los sucesores de Carlos pudieron gozar
de este titulo.

A continuacidn, Barrios establece una conexién entre el
titulo de “Rey Catdlico” y la monarquia «consecuentemente
también llamada Catdlica».?® Esta confusién de identificar
el término de “Monarquia Catélica” con la monarquia
hispanica desde Fernando e Isabel hasta Carlos Il se halla
bastante difundida en la historiografia. Francesca Cantu
sefiala monarquia catdlica como una de las posibilidades de
definirla, término que coexistiria con otros como monarquia
universal, monarquia compuesta o monarquia polisinodial
entre otros mas.? Juan Francisco Baltar Rodriguez define la
monarquia catdlica del siglo XVI a partir del establecimiento
del régimen polisinodial en el reinado de Carlos V.*° Alberto
de la Hera propone el nombre de Monarquia Catdlica para
sustituir el concepto de Universitas Christiana, una vez que
la monarquia espafiola se mantuvo catélica tras el periodo
de la Reforma.?! Francisco José Aranda Pérez incluso afirma
que «el titulo politico oficial de la monarquia hispanica era
Monarquia Catdlica».>

Ejemplos mas concretos encontramos para el reinado
de Felipe II. Asi, Gianclaudio Civale en su trabajo sobre
Vespasiano Gonzaga Colonna, concretamente sobre los
afos 1540-1568, define la formacion cortesana de este
como una especie de prototipo de lo que se exigiria a los
servidores de la Monarquia Catdlica.** Alexandra Merle, por
su parte, habla de la Monarquia Catdlica y su guerra justa
contra los turcos en el siglo XVI y particularmente en el
contexto de la batalla de Lepanto de 1571.34 En este sentido,
José Martinez Millan critica precisamente este hecho de
que los historiadores «suelen identificar los conceptos de
Monarquia hispana con Monarquia Catdlica, aplicandolos

% Fernandez Albaladejo 1995, 211.

% Fernandez de Cordova Miralles 2007, 151.
27 Barrios 2015, 78.

2 Barrios 2015, 78.

2 Cantu 2008, 16.

30 Baltar Rodriguez 1998, 27.

31 Hera 1997, 669.

32 Aranda Pérez 2006, 36.

33 Civale 2010, 163.

3 Merle 2004.
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indistintamente tanto para el reinado de Felipe Il como para
el de sus sucesores».*

Ahora bien, en realidad el término “Monarquia Catdlica”
no era ni un titulo ni un nombre, sino un concepto concreto
en una época concreta. Este concepto ha sido estudiado
principalmente por José Martinez Millan aunque se ha
discutido también en algunos estudios anteriores como,
por ejemplo, el de Manuel Rivero Rodriguez.?® En sintesis,
“Monarquia Catolica” significo la subordinacion de la
monarquia hispanica al papado, lo cual invirtid la relacidon
entre ambos, que durante buena parte del siglo XVI habia
visto el predominio de Madrid. Especialmente bajo Felipe Il
se habia impuesto el modelo catdlico hispano y auténomo
de Roma, que implicaba un gran control sobre la jurisdiccion
eclesidstica en sus territorios.?’

Por su parte, en el dmbito religioso se produjo una
sustitucion del catolicismo hispano forjado en la reconquista
por una espiritualidad radical definida desde Roma, la cual
exigia una subordinacién del monarca a la jurisdiccidn
eclesiastica. El centro de dicha espiritualidad constituia el
Santisimo Sacramento que en este contexto se establecid
en la capilla del Real Alcazar en 1639.%® El concepto de
Monarquia Catdlica, si bien se habia gestado ya durante el
reinado de su padre, solo se establecid bajo Felipe Ill, por lo
que sefalan acertadamente José Eloy Hortal Mufioz et al.
que se puede aplicar solamente al siglo XVIl y no a la Edad
Moderna en su totalidad.*

Ahora bien, como hemos visto, el concepto de monarquia
catdlica tiene dos aristas, una politica (subordinacién de la
monarquia al papado) y otra religiosa (espiritualidad radical
y el acogimiento del Santisimo Sacramento). Sin embargo,
la componente politica se fue disolviendo tras la caida de
Lermay del confesor Aliaga, ya que, como sefala Rivero, «su
proyecto catélico, de servicio al papado, era fuertemente
contestado desde el grupo de Baltasar de Zuiiga», tio de
Olivares y quienes se harian con el poder entre el fin del
reinado de Felipe Ill y el inicio de Felipe IV.%°

Sin embargo, la componente religiosa se mantendriay se
acentuaria aun mas en los afios sucesivos. Fue en el reinado
de Felipe IV en el que se llevd el culto a la Eucaristia (donde
cuerpo y sangre de Cristo efectivamente estarian presentes)
a su maxima expresion, lo cual también evidencian tratados
tedricos como el Sumo Sacramento de la Fe Thesoro
Christiano, citado por el propio Martinez Millan.*

Otro grupo que participé de forma muy activa en la
promocion de este concepto fueron los jesuitas. La propia
reina Margarita, esposa de Felipe lll, contribuy6 en este
sentido al lograr mantener a su confesor jesuita Richard
Haller en la corte madrilefia.** Martinez Millan identifica las
ordenanzas de la casa de la reina de 1603, que la integraban
al modelo borgoidn de la dinastia, como un paso clave en

35 Martinez Millan 2008b, 47.

36 Martinez Millan 2008a, 2010, 2013; Rivero Rodriguez 2005.

37 Rivero Rodriguez 2009, 30.

3% Martinez Millan 2013, 2165.

3% Hortal Mufioz et al. 2020, 25.

40 Rivero Rodriguez 2023, 41.

4 Martinez Millan 2013, 2165. Ver también Martinez Millan,
2011.

42 Sanchez 1993.
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el desarrollo de la monarquia catélica como organizacidn
politica.®®

Con todo, al mencionar a la reina Margarita también
resulta importante abordar el factor dinastico de este
desarrollo ideoldgico. La devocidn a la Eucaristia trataba de
unir a los Habsburgo espafioles a la rama imperial de Viena,
algo que con el inicio de la Guerra de los Treinta Afios gand
cada vez mas relevancia.** Hay que recordar que la reina
Margarita provenia de la linea Austria-Estiria que ya habia
abrazado la espiritualidad radical y que en 1619 con su
hermano Fernando Il llegaria también al trono imperial.

En este sentido se recuperd también la leyenda
fundadora de la dinastia de los tiempos de Rodolfo I, conde
de Habsburgo y después primer emperador de la dinastia,
leyenda que ademds unia la dinastia de forma intima al
Santisimo Sacramento. Dicho conde le habria cedido su
caballo a un sacerdote que en una noche de lluvia llevaba
el Sacramento a un enfermo acompafiandolo a pie. El
Sacramento se convirtié, en palabras de Antonio Alvarez-
Ossorio, en el “mayorazgo moral” de la Corona.*

VASALLOS CATOLICOS FRENTE A VASALLOS SACRILEGOS

El concepto y su contenido que acabamos de resumir
son de especial relevancia para comprender la primera
parte del analisis de |la obra de Gaspar Sala, la Proclamacion
Catdlica. En un capitulo inicial, el autor se dedica resaltar
la fidelidad a los reyes como una de las caracteristicas
principales de los catalanes. Mas alld del caso cataldn, la
fidelidad de los vasallos a sus principes era un elemento
central para el mantenimiento del orden politico y social
en la época moderna.*® Ahora bien, los catalanes asumian
dicho rasgo como algo distintivo suyo, de su forma de ser
y que constituiria un aspecto recurrente en los escritos
relacionados con la crisis con Felipe IV.#

En este sentido, Sala comienza su primer capitulo
sefialandole a Felipe IV que «no tiene V. Magestad
vassallos de fidelidad mas entera, de legalidad mas pura
que los catalanes».”® Sustenta dicha afirmacién con una
serie de ejemplos histdricos, en los que distintos reyes
habrian reconocido esta calidad de los catalanes. Incluso
los romanos, refiere Sala, «entre todas las naciones,
experimentaron por una de las mas leales, y de buena ley
a la de los Catalanes», aportando referencias, a través de la
crénica de Jeroni Pujades, de Publio Escipidn y Julio César.*®

Si bien la fidelidad a sus sefiores podria parecer a
primera vista un rasgo no relacionado con la religiosidad,
en la mentalidad de la época si lo era. Y asi, también para
Gaspar Sala existe tal conexidon: «Esta fe, Sefior, es eco
de la Divina: porque assi como en antecedente se infiere
con evidencia, del amor de Dios el del proximo: assi de la
grandeza de la Feé Catolica en los vassallos, se deduze la
fidelidad con sus Reyes».*® Nuevamente se respalda la

4 Martinez Millan 2019, 340.

4 Trapaga Monchet 2018, 171.

4 Alvarez-Ossorio Alvarifio 1996, 40.
4 Ricoeur 2008, 32.

47 Aznar Martinez 2017, 282.

4 Sala 1640, 5.

4 Sala 1640, 7.

%0 Sala 1640, 13-14.
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afirmacién con argumentos histéricos. A modo de ejemplo,
el autor sefiala que el primer gentil espafol en recibir le fe
catdlica habria sido catalan y «desde aquella antiguedad
hasta estos tiempos, jamas se eclipso la Fé en Catalufia».*!

En este contexto, conviene referir la reivindicacién
que hace Sala al Tribunal de la Inquisicién y el vinculo que
establece con Cataluiia. En concordancia con la légica de
que la antigliedad da dignidad, el autor sostiene que gracias
a los catalanes Espafia contaria con el Santo Oficio y que
su origen se encontraria en la ciudad de Lleida, siendo
un cataldn, Raymundo de Pefafort, el primer inquisidor.
Vinculando la Inquisicidn con el argumento de la firmeza de
la fe de los catalanes, Sala sefala que «pasan largos afios
sin hazer Autos», lo cual seria evidencia de la ausencia de
conductas heréticas en el Principado.>> Mdas tarde en su obra,
se reproduce una carta enviada por el obispo de Girona, en
la cual se defiende la Inquisicion y su actuacién contra los
atropellos cometidos contra la Iglesia y que contrasta de
cierta forma con la pasividad de las autoridades politicas.>

Una sola vez, admite Gaspar Sala, se habrian alejado
los catalanes de la recta fe, precisamente a principios
del siglo XIll, al «hazer liga con los Hereges Albigenses,
enemigos mortales del Santissimo Sacramento».>* Dicha
alianza encontré su fin en la derrota en la batalla de
Muret en 1213 en la que murid el propio rey de Aragdn
Pedro Il. En este contexto, Sala alude por primera vez al
Santisimo Sacramento, esencia de la Monarquia Catdlica,
presentandolo como la ortodoxia catdlica, contrapuesta
a los herejes cdataros, definidos como «enemigos del
Santissimo Sacramento».>®

El siguiente capitulo es breve, pero trata de la devocidn
catalanaalaVirgen, lo cual inserta ya de pleno a los catalanes
dentro de los valores de la Monarquia Catolica hispana. La
Inmaculada Concepcién de la Virgen fue asumida por los
Habsburgo a principios del siglo XVIl y en 1616 Felipe I
creé una Junta de la Inmaculada Concepcién para promover
este dogma.®® En este sentido, afirma Gaspar Sala que los
catalanes «son devotissimos de la Virgen», devocién que,
ademads, se habria conservado desde hacia mucho tiempo
a diferencia de otros reinos, dejando otro argumento de
superioridad de la fe catalana: «Para los demas Reynos fue
novedad el decreto de Paulo V en orden a la Concepcidn
de Maria: mas no para este Principado», el cual hace un
siglo y medio ya contaria con una de sus constituciones al
respecto.”’ Sala refiere aqui al decreto emitido por el papa
Paulo V acerca del permiso de defensa publica del culto a la
Virgen.®

Para culminar su exposicion de la religiosidad catalana,
el autor dedica finalmente un capitulo completo a la
devocién de los catalanes al Santisimo Sacramento del
Altar. Nuevamente se presenta como quintaesencia de la
fe catdlica para a continuacidon mostrar la inmersion de los
catalanes en él: «Y como el Santissimo Sacramento del Altar,

51 Sala 1640, 16-17.

52 Sala 1640, 19.

53 Sala 1640, 43-49.

5 Sala 1640, 15.

% Sala 1640, 15.

6 Alvarez-Ossorio Alvarifio 2001, 185.
57 Sala 1640, 22.

%8 Martinez Medina 2017, 329.

es por antonomasia misterio de la Fe, porque en el esta
virtud tiene mayores empleos; de aqui se origina la devocion
grande, que tienen los Catalanes a este Augustissimo
Sacramento; y en el, como en piedra de toque, muestra el
oro de su fe, los subidos quilates». Sala describe una cierta
omnipresencia del Sacramento en Catalufia, «en todas las
Parroquias, y Monasterios», por una parte y, por otra, no
habria fiesta de santo, patron o cofradia «sin estar patente
el Santissimo Sacramento, siendo esto no solo singular
en Barcelona, sino general en el Principado».®® Con esto
ultimo, distingue nuevamente la singularidad de la fe de los
catalanes frente a los demas y al mismo tiempo, de forma
implicita, una adhesion singular de los catalanes al concepto
de Monarquia Catdlica, llegando a definirlos como «esclavos
del Santissimo Sacramento».5!

Alfinal de este capitulo, Salayadaelgiro paracontraponer
los catalanes y sus actitudes religiosas a los soldados de la
Corona: «No ay (Sefior) enemigo mas opuesto al Catalan
que el sobervio, y el sacrilego», sefialando, ademas, que, si
bien los catalanes sufrieron los abusos de los soldados, esto
no seria nada en comparacién con los agravios que estos le
hicieron a Dios.®

En este contexto conviene poner lo expuesto también
en relacion con el concepto del soldado cristiano y como
este se debia comportar. Fueron justamente los jesuitas,
a partir de Edmond Auger (1568) y Antonio Possevino
(1569), quienes elaboraron los principios tanto del soldado
cristiano, es decir, catdlico, y del capellan militar que los
debia acompafiar.®® El objetivo era convertir a los soldados
en verdaderos cristianos sin que tuvieran que dejar de ser
soldados.®* Possevino, en su famosa obra, muchas veces
reeditada, // soldato christiano, llama a los soldados a rezar,
confesarse y no ejercer violencia contra los civiles, por una
parte y, por otra, dejar una serie de vicios como blasfemia,
borrachera o robar.®® Aunque en la practica militar no se
vieron estos postulados puestos en practica, a nivel tedrico,
el concepto del soldado catdlico fue un gran éxito y tuvo
mucha continuidad, especialmente entre los jesuitas. Es
cierto que también miembros de otras drdenes religiosas
escribieron estos catequismos para soldados, pero la
mayoria si fueron jesuitas.® Vale la pena recordar en este
contexto que los jesuitas, a diferencia de las otras 6rdenes,
poseian una estructura mas bien militar y jerarquica, siendo
una “compafiia”, la cual estaba presidida por un “general”.?’

Con este concepto de trasfondo, Sala le sefiala al rey que
solo cabria una explicacidon para entender la malicia y los
pecados de los soldados, al ser completamente impropio
de catdlicos: «Solo pueden escusarse de la nueva calidad
de la malicia, con decir, que son herejes, que no creen la
verdad deste Sacramento. Vea V. Magestad quan grave es
el delito, que busca en otro tan enorme las escusas».®® Es
decir, la Unica explicacion plausible segun el autor es que

% Sala, 1640 24-25.

% Sala, 1640 25-26.

61 Sala, 1640 26.

52 Sala, 1640 26.

8 Lavenia 2014a; 2017a, 81-127.
5 Tricoire 2017, 625.

5 Lavenia 2017b, 600.
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57 Jiménez Pablo 2014.

% Sala 1640, 35.

Hispania Sacra, 76, 154, 1071
ISSN-L: 0018-215X, elSSN: 1988-4265, https://doi.org/10.3989/hs.2024.1071



MATHIAS GLOEL, LO «CATOLICO» DE LA PROCLAMACION CATOLICA DE GASPAR SALA 6

el rey hubiese mandado soldados herejes contra sus fieles
vasallos catolicos. En caso contrario, los soldados catolicos
del rey actuarian de una forma completamente contraria a
la propia fe y a la identidad de la monarquia.Volviendo a la
obra de Sala, en el siguiente capitulo, el autor despliega con
mucho detalle las quemas de los altares, imagenes, templos
y hasta de las propias iglesias. Sin embargo, nada de eso
habria provocado los alborotos que finalmente se dieron.
Nuevamente, el elemento clave es el Santisimo Sacramento:
«Ni se altero Catalufia hasta ver, que los soldados ofendian el
coragon del cuerpo mistico de Christo, que es el Santissimo
Sacramento. Coragon, de quien los espiritus vitales de
la gracia, se derivan a los demds Sacramentos».®® Segun
Gaspar Sala el sacrilegio hacia la esencia de la Monarquia
Catolica de Felipe IV habria provocado el estallido contra
los soldados. Estaban atacando un dogma que se habia
convertido en esencial en la declaracion de la identidad
catdlica. En este contexto, Sala hace referencia al calvario
de Cristo, sefalando que este habria carecido de amigos
y fieles, «pero en Cataluiia todos son suyos» y por ello
defenderian el Santisimo Sacramento.”

El Santisimo Sacramento como foco de acusaciones
es algo que se puede constatar en otros textos también.
Xavier Torres refiere una relacién sobre los sucesos de
1640 especificamente en Santa Coloma, en la cual se dice
que los soldados «ni iglesia respetan...todo lo atropellan»
y a continuacién, «quemaron la iglesia, o corazén duro,
con el Sacramento Santisimo» adentro.” La referencia
se encuentra también en autores no religiosos como el
jurista Francesc Marti i Viladamor. Las similitudes entre
su obra Noticia Universal de Catalufia y la Proclamacion
Catdlica han sido destacadas por muchos autores.”? Este
autor refiere también varias veces al Santisimo Sacramento
como, por ejemplo, en el capitulo XVI donde sefiala la
herejia de los soldados del rey al «quemar al mismo Dios
Sacramentado».”®

También por autores afines a la monarquia hispanica se
usa esta retdrica, por ejemplo, en el contexto de la guerra
con Francia. Asi, Francisco de Quevedo en su conocida
carta al rey de Francia en la que hay varias referencias al
Santisimo Sacramento, pero una especialmente ilustrativa:
«Su apellido sera Catdlico vengador de las injurias de
Dios, de los agravios hechos a Christo nuestro Sefior en
el Santissimo Sacramento».”* Como sefiala Quevedo en
la portada del escrito, las acusaciones hacen referencia al
comportamiento de las tropas francesas en la ciudad de
Tirlemont en Flandes. Este mismo suceso provocd mas
escritos al respecto, segun refiere Xavier Torres en su ya
referido estudio. Jerdnimo Mascarenhas (1635) acusa una
serie de atrocidades cometidas por los soldados franceses,
«no respetando [siquiera] al Santisimo Sacramento». Por su
parte, el agustino Juan de Herrera seiala el papel de Felipe

%  Sala 1640, 36-37.

70 Sala 1640, 37.

7L Citado en Torres Sans 2017, 226.
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IV como defensor del Santisimo Sacramento frente a los
sacrilegos cometidos por los franceses.”

Los catalanes, en este sentido, estarian defendiendo
lo mas sagrado de la dinastia de los Habsburgo. El propio
Sala se lo recuerda al monarca catdlico, precisamente con la
leyenda previamente referida:

Acuerde V. Magestad a su piedad Catolica, que la
Serenissima, y Augustissima Casa de Austria, deve su exaltacion
a las veneraciones, que dio al Santissimo Sacramento del
Altar, el Conde Rodolfo Tercero el Magno, quando viendo un
Sacerdote, que le llevava a pie en un despoblado, arrojandose
del cavallo, se lo ofrecio devoto. Y mire V. Magestad, que ha
premiado Dios Sacramentado este servicio con tanta largueza,
que a qualquier movimiento de aquel dichoso cavallo,
correspondia una Provincia en premio.”®

En este sentido, algunos autores han sefialado la
imposibilidad de combinar la resistencia a las tropas del
rey y al mismo tiempo mantenerse fiel al monarca. Maria
Angeles Pérez Samper refiere el «dilema ineludible d’escollir
entre la fidelitat al rei o a la patria», mientras que Simon i
Tarrés apunta que «el que no es podia fer era mantenir una
postura indefinida i ambigua — com, en bona part, la de la
Proclamacion Catdlica», |a cual era defenderse del rey y a la
vez prometerle eterna fidelidad.””

Sin embargo, a nuestro juicio, cabria interpretar que
Gaspar Sala le esta exponiendo al rey un servicio que le hacen
sus vasallos catalanes con su estallido contra los soldados.
Como apunta Xavier Torres, resistir no era lo mismo que
rebelarse.”® Rafael Valladares sefiala en este sentido que
se podia ser desobediente, sin ser, al mismo tiempo, infiel
o desleal.”” De acuerdo con Tomds Mantecdn Movellan, el
desobediente «se reconoce a si mismo como legitimado por
ese fin para la mejor consecucién del bien comun».®° Asi, el
acto de exponerle al rey los actos sacrilegos de sus propios
soldados no podria ser otra cosa que un gran servicio en el
sentido de cumplir con la obligacion de aconsejar al rey. Tal
como argumenta Beatriz Carceles de Gea para la corona de
Castillaen el siglo XVII, la obediencia no seria un problema de
autoridad, sino de politica y la desobediencia constituiria un
servicio si cumple con la condicién de consejo.8! Este mismo
criterio se puede aplicar para interpretar la Proclamacion
Catdlica de Gaspar Sala.

El consejo al rey se encuentra precisamente al final del
capitulo previamente tratado: «Castigue V. Magestad, Sefior,
castigue estos sacrilegos, antes que tome Dios el agote para
la venganca: porque, 0 ha de faltar a su palabra (que es
imposible) 0 no faltara a su justicia: que estas culpas no son
para remitidas al otro mundo; en vida se da principio a su
suplicio».® Implicitamente, Gaspar Sala le deja muy claro
al rey que como monarca catdlico y rey de la Monarquia
Catdlica no puede permitir que los soldados que actlien en

75 Citado en Torres Sans 2017, 225.

76 Sala, 1640 52.

77 Pérez Samper 1992, 69; Simon i Tarrés 1999, 181.
78 Torres Sans 2008b, 201.

% Valladares 2021, 19.

8 Mantecén Movellan 2018, 11

8 Cérceles de Gea 1997.

8 Sala 1640, 54.
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su nombre, lo hagan de esa manera y que Dios tampoco
entenderia que lo permitiera.

BUENOS VASALLOS FRENTE A MALOS MINISTROS

Para analizar esta segunda parte de la obra de Gaspar
Sala, es necesario insistir un poco mas en el concepto de
servicio, clave para entender las relaciones entre principe y
vasallos. Como define Alicia Esteban Estringana, el servicio
es una obligacidén en si misma que tienen tanto los vasallos
hacia el rey como también la tiene el monarca hacia ellos®.
El servicio del rey consiste principalmente en promover
y defender los intereses de sus vasallos. Los vasallos, por
su parte, pueden servir dando consejos (como ya hemos
visto), defender al rey con las armas o bien aportar dinero,
que aprobado en Cortes no por casualidad también lleva
el nombre de servicio. Ahora bien, el servicio se opone el
deservicio. En cuanto a los vasallos, el deservicio consistiria
en no atender las obligaciones previamente referidas y, en
Ultima instancia, rebelarse contra su sefior natural, lo cual
ademas seria una ofensa a Dios, toda vez que los catélicos
estaban obligados a la obediencia y lealtad.®* Por su parte,
el rey incurre al deservicio cuando ejerce mal gobierno, es
decir, tirania, lo cual implicaba una doble falta de fidelidad,
tanto a Dios como al reino.®®

Asi, el autor se ocupa en el sexto capitulo del «Valor de
las armas catalanas en servicio de sus Conde, y Principes».
Le sefiala al rey que «todos los siglos hallara V. Magestad
ocupados con el alarde de las armas Catalanas», ya desde
antesdelallamadapérdidadeEspafia(conquistamusulmana)
y continuando con ello también en la reconquista, siendo
Barcelona «la primera ciudad que en Espafia se libro del
yugo de los Moros».% Sala destaca, ademas, que el servicio
catalan de las armas seria superior al de otros vasallos, ya
que «todos los historiadores concuerdan, en que el valor
de las armas Catalanas se mostro a las demds ventajoso,
sefialando las conquistas peninsulares y mediterraneas v,
ademas, aportes catalanes en la conquista americana».®’

A continuacion, Sala realiza un gran repaso por las
conquistas medievales de la Corona de Aragdén en la
peninsula, el Mediterraneo y en Grecia, agregando, ademas,
los grandes servicios en la defensa del patrimonio real
al haber «rechazado deste principado al Frances, veynte
y tantas vezes desde el afio 1285 hasta el presente».®®
Concluye el capitulo nuevamente afirmando la superioridad
de los servicios de armas de los catalanes frente a otros
vasallos. Le sefiala al rey que estos servicios «no son
imaginarios, ni fantasticos» y que «han sido tan grandes,
que de otras Provincias, y Reynos no se saben, ni en las
historias se hallan».®®

Este capitulo se complementa con el siguiente, el cual
trata de los servicios monetarios que los catalanes hicieron
a los distintos monarcas, sefialando que «ni han sido los
Catalanes con sus Principes menos liberales, que valientes:

8  Esteban Estringana 2012a, 13.
8 Manzana Baena 2012, 147.

8 Esteban Estringana 2012b, 111.
8 Sala 1640, 55.

8 Sala 1640, 57-59.

8  Sala 1640, 58-62.

8 Sala 1640, 69.

porque assi, como en todas las guerras assistieron fieles,
a todas sus necessidades acudieron liberales».®® En las
paginas siguientes, el autor repasa todos los servicios
concedidos por los catalanes de los siglos pasados. Para
establecer el contraste del pasado con el presente en cuanto
a la recepcién de dichos servicios, concluye: «Siempre han
sido los servicios de los Catalanes bien recebidos hasta aora,
siempre premiados, siempre agradecidos».’?

El capitulo VIII que, al igual que en la primera parte,
constituye el contraste a los catalanes como buenos
vasallos con las pocas mercedes recibidas a cambio, e
inicia con el cambio respecto a la Ultima cita referida. En
cuanto a los servicios en tiempos de Felipe IV expresa lo
siguiente: «La remuneracion, que por todos estos servicios
ha recebido Catalufia, es tan agena de su esperanga», solo
explicable o por el desconocimiento por parte del rey de las
circunstancias o porque esta mal aconsejado y que por ello
habria autorizado las acciones cometidas por los soldados
en el principado.®> Sala no estd culpando expresamente
al rey, pero si a sus ministros de llevar una campafia
malintencionada contra Cataluiia durante todo el reinado:
«Todo el cuydado del govierno desta Provincia, desde el afio
1620 aca, ha sido siempre vexarla, orpimirla, y con particular
desuelo buscar contrafacciones, intentar rompimientos a
constituciones, y privilegios, ocasionando excessivos gastos
a V. Magestad, y al Principado».® El culpar a los ministros,
y, fundamentalmente a Olivares, y no al propio rey, era
comun en los escritos de 1640, como, por ejemplo, también
en la Noticia Universal de Marti i Viladamor, quien escribe
que «clama Catalufia contra su sefior, no se quexa de su
Magestad (Dios le guarde) porque sus gloriosas prendas le
dan credito de Rey, no le arguyen tirano», sino que «claman
pues los Catalanes fervorosamente contra el Valido con
las armas a las manos, y humildemente proclaman a Dios
con todo Dios al coragon».®* Otro texto que reafirma
la fidelidad al monarca y a la vez acusa al gobierno de la
monarquia es la Justificacié en conciencia, publicada de
forma andnima, también en 1640. Su autor sefala que
«la provincia representa a su Magestat que vol la justicia,
y que es reintegra, com es rahd, pero no por los ministros
que violentan les constitucions de dit Principat».®® También
en esta obra, la acusacion de tirania hacia los ministros del
rey va implicita. Todavia en diciembre de aquel afio, a un
mes de la ruptura dindstica, en un texto extenso titulado
Desenganyos del Principado de Cathalufia, cuyo objetivo
era la defensa de las constituciones catalanas mediante el
ejemplo del buen gobierno de Fernando el Catdlico, no se
da el paso de acusar al propio Felipe IV: «no es un intento
aprovar que tantos robos, adulterios, homicidios, sacrilegos
y quemas se hajan perpretado con sabiduria de la magestad
de Philippo 4°», sin embargo, si hace un llamamiento al
monarca de por fin castigar a los culpables.®®

A continuacién, Sala identifica nuevamente los
alojamientos de los soldados de la monarquia en Catalufia
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como el corazén de esta politica supuestamente ejecutada
contra el principado: «No se lamenta el Principado de un
afio, o dos de alojamiento, sino de catorze, con grave daio
de la Provincia, y poco fruto para V. Magestad».®” Entonces,
no solo acusa al gobierno de la monarquia de hacerle dafio a
Cataluiia de forma intencionada, sino, ademas, de cometer
deservicios al rey al ejercer un mal gobierno, es decir,
tirania, sobre el principado. Como sefiala Andrea Greppi, la
tirania en la época moderna mantenia su significado cldsico
de poder corrupto y de un gobierno que no le sirve al bien
comun.*®

De forma expresa, el autor usa el término de tirania
solamente para los soldados, de la cual los naturales
estarian huyendo.*® Sin embargo, aplica implicitamente
el concepto a los ministros del rey a la hora de tratar las
cortes fallidas de 1626: «Vino V. Magestad a celebrar Cortes
el afio 1626, y por querer pervertir los ministros la forma
dellas, tratando primero del servicio, que de establecer
leyes, y satisfacer agravios, se embaragd el tratado en
gran deservicio de V. Magestad, dafio, y desconsuelo de la
Provincia, y nota universal».® Una vez mas se presentan
tanto Cataluifia como el propio monarca como victimas
de las acciones de los gobernantes y representantes del
rey. Lo ocurrido el dia del Corpus, incluida la muerte del
propio virrey, es presentado como un acto de justicia divina,
estableciendo nuevamente el vinculo con la esencia de la
monarquia catdlica y mostrando, una vez mas, que el buen
vasallo y el buen catélico no son conceptos separables,
sino que van de la mano: «La venganca destas omissiones
afectadas, particularmente en castigar los agravios del
Santissimo Sacramento, espero este Sefior para su dia mas
solemne, que del Corpus: residenciando por manos de
unos segadores la justicia Divina a la humana».’ Conviene
recordar aqui que unos meses antes, en diciembre de
1639, el papa Urbano VIII, muy contrario a Olivares, habia
expresado publicamente que el gobierno de la monarquia
«recibiria el castigo del cielo por sus desmanes»,’® lo
cual, de nuevo, muestra que el problema de gobierno era
universal y no solamente catalan.

Para reforzar lo sefialado anteriormente, Sala
responsabiliza directamente al virrey de haber permitido
todos estos agravios y que el lema gritado por la gente
era «viva la santa Fe Catolica, viva el Rey, y muera el mal
gobierno».’® Las criticas a las autoridades también se
encuentran en otros textos catalanes del momento. Como
muestra Xavier Torres, incluso antes de la revuelta del
Corpus, en febrero de 1640, aparecié en Barcelona un texto
firmado andnimamente por un Verdader Angel de Llum, en
el que se criticaba la pasividad de las autoridades frente
a las actuaciones de los soldados.® También la Relacién
previamente mencionada sobre los sucesos en Santa
Coloma explica que porque ni el virrey ni otras autoridades
actuaban, la gente de la tierra se veia obligada a defenderse
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de los soldados, no sin casualidad exclamando el grito
«mueran luteranos», entre otros.%

Asi, se presenta nuevamente la oposicidn entre la fe, el
rey y los buenos vasallos, por un lado, y los malos vasallos
y gobernantes tiranicos, por otro. Se trata también de un
lema muy recurrente en aquellos afios. Tal como sefiala
Thomas Calvo, «en cada revuelta, de Napoles a México, se
oia el mismo grito de exasperacién» de «Viva el rey y muera
el mal gobierno».’ Incluso en la propia Castilla, si bien
no hubo revuelta, hacia 1640 se criticaba abiertamente el
control que ejercia Olivares sobre el rey.’” En otra parte,
Sala establece un paralelismo entre los catalanes y los
hebreos como pueblo elegido de Dios en el éxodo biblico,
ya que ambos habrian llegado a ser tratados como esclavos
cuando debieran ser considerados como sefiores.'%

En la parte final, Sala retoma el tema del mal gobierno
y lo extiende, efectivamente, a toda la monarquia,
presentandolo como un mal endémico, es decir, no se
trataba solo de un problema catalan: «Esta innovacion de
politica ha despertado tantas novedades en los Reynos de
V.M. tantas turbaciones en las Provincias, tantas quexas
en los vasallos, tan graves dificultades, negocios tan
arduos de assentarse».’® Hay que recordar la connotacion
inminentemente negativa que cargaba del término
“novedad” en aquella, casi como sinénimo de alterar y violar
el buen orden y buen gobierno de las cosas. A continuacion,
el autor da un breve repaso por los territorios de la
monarquia, tanto europeos (espafioles, italianos y Flandes)
como de ambas Indias, como Pernambuco o San Salvador
en las occidentales y Ormuz, Malaca o las Filipinas en las
orientales, todos alterados por culpa de «arbitrios nuevos,
y opiniones politicas fundadas en el antojo de algunos».!*°
Concluyendo, una vez mas presenta Sala a los vasallos y al
rey como victimas conjuntas de la malicia de los ministros:
«Los vassallos se quexan de no ser amados, V. Magestad
de no ser bien servido; la culpa esta en el intermedio,
que manifiesta las quexas, pero no las causas».!'! En este
contexto vale recordar que en 1646 se reeditd en Barcelona
la Brevisima destruccion de las Indias de Bartolomé de las
Casas. Este dato resulta interesante, ya que desde el siglo
anterior era una practica comun publicar esta obra y sus
traducciones en territorios enemistados con la monarquia
hispanica para advertir de que el dominio de ella se basaria
solamente en la fuerza y no en el buen gobierno.?

Este aspecto universal de una monarquia completa
en crisis por culpa del gobierno no era muy comun en la
propagandistica catalana, pero si aparece también, por
ejemplo, en la obra Politica del comte de Olivares de Josep
Carroca. Este texto ya es del afio 1641, por lo cual ya no
tiene el discurso fidelista a Felipe IV, sino que el autor
reconoce por «nostron sefior, y Comte lo Rey Christinissim
Lluys».1'® El propdsito de la obra es relatar los sucesos del
afio 1640 y la primera mitad del 1641, sin embargo, en la

105

Torres Sans 2017, 226.

106 Calvo 2022, 160.

107 Gelabert 2001, 176-177.

Sala 1640, 168.

109 Sala 1640, 230.

110 Sala 1640, 231-233.

Sala 1640, 234.

112 Ruiz Ibafiez 2022, 601.

13 Carroca 1641, s/p. La obra no tiene paginacion.
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parte inicial, el autor realiza una introduccién culpando al
conde duque de haber convertido la monarquia en una
«tirana Oligarchia, perque encara que y ha Monarca, be
se sap que lo govern te dependencia del Comte Duch».!*
Previamente a dicha afirmacién, Carroca realiza un breve
repaso por los territorios de la monarquia:

Flandes aventurat, Saboya perillosissima, Borgofia
perduda, Italia sense defensa, Portugal ab un altre senyor, y
Rey poderosissim, nostron lleal Princnipat elegit per Comte al
gran Lluys XllI, que felicissimament Regne, Arago a la ralla de
Cathalunya, Valencia mes en favor del Rey don Felip per temor,
que per amor, Castella desesperada ab tan insufribles cargas,
Sicilia alterada, la gran Isla del Brasil perduda, ab la ciutat de
Fernambuch, S. Salvador, lo gran Regne de Ormuz y sa isla, la
Ciutat de Malaca, casi las Filipinas destruidas.!*®

Volviendo a la Proclamacion Catdlica, este aspecto de la
obra es necesario analizarlo en el contexto del principio de
la “razén de Estado”, objeto de fuerte discusion en la Espafia
de finales del siglo XVI hasta al menos mediados del XVII.116
Lo que critica Sala es el arbitrismo, idea muy vinculada a
la razén de Estado y las ideas de Maquiavelo.!'’ La idea de
una politica desvinculada de la religién para Sala y otros
opositores a estos conceptos constituye un error moral
y en lo politico directamente tirania. Y el arbitrismo y el
tacitismo fueron precisamente corrientes fundamentales
en el programa politico de Olivares.'!® El hecho de que este
problema tampoco era uno limitado a Catalufia demuestra
Angela Ballone para el caso de México (1624) en un capitulo
llamado «two majesties in conflict». En aquella revuelta la
politica impulsada por Olivares entraria en conflicto con el
papado y por tanto, con Dios.®

Y, precisamente, el concepto de Monarquia Catdlica
se ubica en la corriente contraria, la teopolitica, que
defiende la subordinacion de la politica a la religion
como tradicionalmente lo habia sido, en contraste con
la “innovacidon” que sefiala Gaspar Sala. Esta vertiente
politica de la Monarquia Catdlica, como se ha dicho,
es la que el gobierno de Olivares habia abandonado.
Sala se apoya fundamentalmente en dos autores: Juan
Marquez y su Gobernador Cristiano (1612), para rechazar
el maquiavelismo, y fray Juan de Santa Maria y su Tratado
de Republica y Policia Cristiana (1616) para la recuperacién
del gobierno por consejos, opuesto a las juntas usadas por
Olivares.'® Ambos autores y sus obras constituyen claros
defensores de la politica de la Monarquia Catdlica, orientada
a las directrices de la religién y del papado, politica que Sala
postula recuperar para el reinado de Felipe IV. Como apunta
Henar Pizarro, la referencia a fray Juan de Santa Maria
era comun entre los criticos de la creciente influencia de
Olivares sobre la politica de la monarquia.*?

14 Carroca 1641, s/p.

15 Carroca 1641, s/p.

116 Torres Sans 2015, 454.

17 Martinez-Sicluna y Sepulveda 2017, 73-107.
118 Jiménez Moreno 2009, 211.

119 Ballone 2018, 112-115.

120 Sala 1640, 217 y 229

121 pjzarro Llorente 2023, 133.

HISTORIA DE CATALUNA Y MONARQUIA ELECTIVA

En una tercera parte de la obra, Gaspar Sala hace un
recorrido historico del principado, con especial énfasis en
los origenes del dominio carolingio a principios del siglo IX.
Tras una primera liberacién por Carlomagno, su eleccidén
como protector, una nueva conquista por los musulmanes
y una reconquista final hecha por los catalanes, se habria
producido el pacto definitivo entre sefior y vasallos con
Ludovico Pio: «En esta ocassion le elegieron, no por
protector como antes, sino por su sefior, y el los admitié por
sus vassallos, con los pactos, y condiciones por una y otra
parte».t??

Esta teoria de la libertad originaria de los catalanes no
fue uninvento de Sala niaparecié en el contexto de la Guerra
dels Segadors, sino que en aquellos momentos ya contaba
con medio siglo de tradicion. Aparecié por primera vez en la
cronica de Francesc Calga publicada en 1588, autor al que
seguirian otros como Jeroni Pujades (1609), a su vez citado
por Sala, o Andreu Bosch (1628).1% En esencia, se trataba de
una monarquia electiva y pactada entre el rey y sus vasallos.
Como sefiala Jesus Villanueva, eran estos los discursos en
los que se debian inspirar Gaspar Sala u otros como Marti i
Viladamor cuando postulan una Catalufia como monarquia
electiva.’®

Ahora bien, el concepto de monarquia electiva tampoco
era algo nuevo ni revolucionario en aquellos afios. Todo
lo contrario, de hecho, durante la Edad Media una buena
parte de las monarquias europeas habian sido electivas.'?®
La monarquia conformada por Polonia y Lituania y, por
supuesto, el Sacro Imperio, continuaron electivas durante
casi toda la Edad Moderna.'? Vale la pena afiadir también
la forma electiva del papado, con lo cual los dos poderes
universales (papa y emperador) eran electivos.

En este sentido, Sala insiste en la condicion de los
catalanes como «vassallos pactados, y convencionales,
y que estan libres, quanto a lo reservado en el contrato».
Insiste en esta misma linea que, por tanto, «aunque se
entregavan [los catalanes] al Rey de Francia, no para
que los governasse, como Rey de Francia, sino como Rey
electo».’” La monarquia electiva constituye otra similitud
con la Noticia Universal de Cataluiia de Marti i Viladamor,
en la cual también se afirma que «la insigne Provincia de
Catalufia desde su primer principio ha tenido Reyes, y
Sefiores de eleccién».'®

Para vincular este pactismo con la religion catélica, Sala
refiere que el rey de Aragdn y conde de Barcelona Pedro
Il (1240-1285), «obligd a sus sucessores a la religion del
juramento», lo cual implicaria que hasta las indicaciones
del pontifice no podrian alterar el juramento del rey a sus
vasallos.'® Segun Sala la violencia del juramento y del pacto
con los vasallos por parte del rey constituiria una ofensa a la
religidn «y seria descredito grande del Principe, y detrimento

122 Sala 1640, 181-190.

123 Villanueva 1994, 75-87.

124 Villanueva 2004, 112.

125 Kokkonen y Sundell 2014, 438-453
126 Rosu 2017; Gotthard 2003.

127 Sala 1640, 199-200.

128 Marti i Viladamor 1640, 23.

129 Sala 1640, 202.
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de su Corona, que dudassen de su fe».’3® En esta misma
linea, declara a los ministros que quieren convencer al rey
de alterar el régimen politico de Cataluia como enemigos
«que son tan perniciosos, que ofenden la Fé Catolica».!3!

En este sentido, hacia el final de la obra, Sala apunta
directamente al conde duque de Olivares y a Jerénimo
de Villanueva, protonotario de la Corona de Aragoén y
secretario del Despacho Universal, quienes segun él serian
«poco afectos a los Catalanes, se han declarado contra el
Principado». Por ello, el autor le suplica al rey «que mude
de ayres el govierno; porque las monarquias quexosas
son como cuerpos enfermos, que mudando de ayres
convalecen».® Esta Ultima referencia se enmarca en un
discurso comun de aquella época de ver la republica, el
reino o la monarquia como un cuerpo y como un cuerpo
que se puede enfermar, analogia especialmente usada para
la Espafia del siglo XVI1.133

Aunque Sala no hace esta vinculacion de forma
expresa, es posible establecer una relacidon entre la idea
de monarquia electiva y el pensamiento politico catdlico.
Fue precisamente santo Tomds quien postulaba que la
mejor forma de monarquia seria la electiva.’® Como en
el catolicismo al hombre se le da la libertad de eleccidn
entre actuar bien o actuar mal, la monarquia electiva seria
la ocasidon idénea para todo buen vasallo de demostrar su
fidelidad a la dinastia de forma periddica. Hay que recordar,
ademads, que Gaspar Sala era agustino y que esta orden
siempre se adheria muy estrechamente a las ideas de santo
Tomas.'

CONCLUSIONES

Tal como hemos planteado en la hipotesis, concluimos
que resulta esencial interpretar la Proclamacion Catdlica de
Gaspar Sala desde el trasfondo del concepto de Monarquia
Catdlica, es decir, la adhesién de la monarquia hispanica
a la religiosidad radical propuesta desde el papado con la
especial importancia del Santisimo Sacramento. El autor
usa el aspecto religioso del concepto, vigente también bajo
Felipe IV, como herramienta discursiva en la primera parte
y postula que la monarquia debiera recuperar el aspecto
politico, perdido con el gobierno del Olivares, en la segunda.

En este sentido, el autor contrapone en la primera parte
de su obra a los catalanes como buenos y fieles vasallos
catdlicos frente a los soldados sacrilegos y, por tanto, malos
vasallos. Mientras los catalanes serian devotos a la Virgen
y al Santisimo Sacramento, dos rasgos identitarios claves
de la Monarquia Catdlica, se presentan los soldados como
quemadores de iglesias y sacrilegos que incluso violentarian
dicho Sacramento. Los soldados actuarian, ademas, en
contra de los tratados jesuitas de cdmo debiesen actuar
los buenos soldados catdlicos, tratados también vinculados
a la religiosidad radical. Se ve, ademas, que este recurso
es comun entre defensores de la revuelta de 1640, pero

130 Sala 1640, 207.

131 Sala 1640, 216.

132 Sala 1640, 254-256.

133 pedras 2016.

134 Ceballos Arévalo 2014, 90.
Contreras 2013, 378.

135
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también en otros autores hispanos en su guerra retérica
contra Francia, por ejemplo.

En este contexto, Sala le recuerda a Felipe IV el mito
fundador de la dinastia, justamente vinculado al Santisimo
Sacramento y que, en este sentido, los catalanes le estarian
prestando un servicio al rey, al ser desobedientes pero
justamente no desleales. Los catalanes estarian defendiendo
la esencia y el corazén de la Monarquia Catdlica frente a los
soldados sacrilegos.

La segunda parte contrapone nuevamente a los catalanes
como buenos vasallos, aunque esta vez mas desde la
perspectiva del servicio que de la fe, con los ministros del rey
como malos vasallos que le estarian haciendo deservicios al
monarca. Para ello, enumera siglos de buenos servicios que
los catalanes habrian prestado a los distintos monarcas en
armas, letras y dinero. En cambio, en las dos décadas de
reinado de Felipe 1V, los catalanes no habrian recibido las
mercedes correspondientes, sino actos de tirania, concepto
que aplica expresamente a los soldados e implicitamente
a los ministros del rey. Vinculando esta tematica con la
religiosidad, Sala afirma lo inseparable que se encuentran
los conceptos de buen vasallo y buen catélico, por lo que
lo ocurrido el dia del Corpus, la muerte del virrey incluida,
se presenta como un acto de justicia divina. Los ministros
del rey habrian alejado a la monarquia del buen gobierno
catdlico, orientado a la religién y al papado, criticas que
formula Sala con base en las autoridades intelectuales de
esta corriente del reinado anterior.

La tercera parte, a primera vista, se encuentra menos
ligada al concepto Monarquia Catdlica, pero a modo de
hipdtesis, y para darle continuidad a esta investigacion,
creemos que Sala implicitamente ve la monarquia
electiva, como define a la monarquia catalana, como una
demostracion continua de la fidelidad de los vasallos, al
tener el hombre segun la concepcion catdlica la libertad de
actuar con fidelidad o no.

A parte de eso, resulta importante también referir como
usa el autor la idea de una monarquia catalana electiva para
presentarle al rey la particularidad de este territorio y de
que los pactos y juramentos mutuos estan por encima de
la obediencia cuando esta contraviene dichos acuerdos.
Sefiala, ademas, que los ministros que pretenden alterar
este orden actuarian en contra de la fe catdlica.

De todos modos, se ve en las partes mas esenciales de
la obra el encaje que hace el autor de los catalanes en el
corazén de la identidad de la Monarquia Catélica y como son
los vasallos del rey que mejor representan esta identidad.
La idea es hacerle entender a Felipe IV que la monarquia
y Catalufia estdn en el mismo bando, siendo los ministros
y soldados malos vasallos y sacrilegos, opuestos a los
fundamentos de la monarquia que Catalufia si representa.
Lo central del concepto de Monarquia Catdlica para la obra
de Sala también puede explicar las pocas referencias biblicas
en la Proclamacion Catdlica, dado que por la formacion del
autor y el caracter aparente de la obra se podrian esperar
muchas mas. Sin embargo, lo catélico de la obra se basa
fundamentalmente en el catolicismo hispano, plasmado en
la devocidén de la Virgen por los catalanes y también en el
catolicismo radical propagado por Roma, cuya devocién por
el Santisimo Sacramento, ademas, se desarrolla como signo
identitario de la dinastia de los Habsburgo.



11

MATHIAS GLOEL, LO «CATOLICO» DE LA PROCLAMACION CATOLICA DE GASPAR SALA

DECLARACION DE CONFLICTO DE INTERESES

El autor de este articulo declara no tener conflictos
de intereses financieros, profesionales o personales que
pudieran haber influido de manera inapropiada en este
trabajo.

DECLARACION DE CONTRIBUCION DE AUTORIA

Matthias Gloél: conceptualizacidn, investigacion,
redaccion — borrador original, redaccion — revision y edicion.

BIBLIOGRAFIA

Alvarez-Ossorio Alvarifio, Antonio. 1996. «Virtud coronada: Carlos Il y
la Piedad de la Casa de Austria». En Politica, religion e inquisicion
en la Espafia moderna: homenaje a Joaquin Pérez Villanueva,
edicion de Pablo Fernandez Albaladejo, José Martinez Millan y
Virgilio Pinto Crespo, 29-57. Madrid: Universidad Auténoma.

Alvarez-Ossorio Alvarifio, Antonio. 2001. Mildn y el legado de Felipe
Il. Gobernadores y corte provincial en la Lombardia de los
Austrias. Madrid: Sociedad Estatal para la Conmemoracion de los
Centenarios de Felipe Il y Carlos V.

Aranda Pérez, Francisco José. 2006. La construccion de un mito urbano:
Toledo en la época del Quijote. Toledo: Universidad Castilla-La
Mancha.

Arredondo, Maria Soledad. 2011. Literatura y propaganda en tiempo
de Quevedo: guerras y plumas contra Francia, Catalufia y Portugal.
Madrid: Iberoamericana.

Arrieta Alberdi, Jon. 2022. «Historiografia sobre la Catalufia moderna:
1640y 1714, pero édonde queda 1702?». Anuario de Historia del
Derecho Esparfiol XCll: 561-611. https://revistas.mjusticia.gob.es/
index.php/AHDE/article/view/9822/9332.

Aznar Martinez, Daniel. 2016. «Catalufia y el rey. Representaciones y
practicas de la Majestad durante el cambio de soberania (1640-
1655)». Tesis doctoral, Universitat de Barcelona.

Aznar Martinez, Daniel. 2017. «“¢Llorar de amor la pérdida de un rey?”
El cambio de fidelidad de los catalanes en 1641». En Decidir la
lealtad. Leales y desleales en contexto (siglos XVI-XVII), edicion de
Alicia Esteban Estringana, 281-314. Madrid: Doce Calles.

Ballone, Angela. 2018. The 1624 Tumult of Mexico in Perspective
(c. 1620-1650). Authority and Conflict Resolution in the Iberian
Atlantic. Leiden: Brill.

Baltar Rodriguez, Juan Francisco. 1998. Las Juntas de Gobierno en
la Monarquia Hispdnica. Madrid: Centro de Estudios Politicos y
Constitucionales.

Barrios, Feliciano. 2015. La gobernacion de la monarquia de
Espafia. Consejos, Juntas y Secretarios de la administracion de
la Corte (1556-1700). Madrid: Centro de Estudios Politicos y
Constitucionales.

Beldad Corral, Juliana. 2005. «La religiosidad y el espiritu tridentino en
la Espafia del Barroco. La expansién de las 6rdenes religiosas». En
La Monarquia Hispdnica en tiempos de Quijote, edicion de Porfirio
Sanz Camafiez, 247-269. Madrid: Silex, 2005.

Calvo, Thomas. 2022. «La omnipresencia de un rey ausente». En Las
distancias en el gobierno de los imperios ibéricos, edicion de
Guillaume Gaudin y Roberta Stumpf, 145-166. Madrid: Casa de
Veldzquez

Cantu, Francesca. 2008. «Le corti vicereali della Monarchia spagnola:
America e Italia. Introduzione». En Las Cortes virreinales de la
Monarquia espafiola: América e Italia, edicion de Francesca Cantu,
11-36. Roma: Viella.

Carceles de Gea, Beatriz. 1997. «“Voluntas e iurisdictio”: obediencia,
ejecucion y cumplimiento de la voluntad real en la Corona de
Castilla en el siglo XVII». En Monarquia, imperio y pueblos en la

Espafia moderna, edicion de Pablo Ferndandez Albaladejo, 663-
677. Alicante: Universidad de Alicante.

Carroca, Josep. 1641. Politica del Comte de Olivares. Barcelona: Jaume
Romeu.

Ceballos Arévalo, Miguel. 2014. La Auctoritas politica en el pensamiento
de Santo Tomds de Aquino. Bogota: Universidad Sergio Arboleda.

Civale, Gianclaudio. 2010. «La formazione e l'ascesa di Vespasiano
Gonzaga Colonna, un principe italiano al servizio degli Asburgo
(1540-1568)». En Centros de poder italianos en la Monarquia
Hispdnica (siglos XV-XVIII), edicién de José Martinez Millan y
Manuel Rivero Rodriguez, Vol. I, 163-206. Madrid: Polifemo.

Contreras, Sebastian. 2013. «Los tedlogos agustinos del siglo XVI sobre
la Derivatio per modum determinationis: Juan de Guevara, Luis
de Ledn y Pedro de Aragén». Cuestiones Teoldgicas 40/94: 375-
404.  https://revistas.upb.edu.co/index.php/cuestiones/article/
view/5061/4729.

Elliott, John H. 1984 [1963]. The revolt of the Catalans. A study in the
decline of Spain 1598-1640. Cambridge: Cambridge University
Press.

Esteban Estringana, Alicia. 2012a. «El servicio: paradigma de relacién
politica en los siglos XVI 'y XVII». En Servir al rey en la monarquia de
los Austrias, edicidn de Alicia Esteban Estringana, 11-45. Madrid:
Silex.

Esteban Estringana, Alicia. 2012b. «El mito de Gededn y la nocidon de
servicio. De soberania y sujecidn politica entre los siglos XVI y
XVII». En Servir al rey en la monarquia de los Austrias, edicién de
Alicia Esteban Estringana, 87-118. Madrid: Silex.

Fernandez Albaladejo, Pablo. 1995. «Rey catdlico: gestacion y
metamorfosis de un titulo». En E/ Tratado de Tordesillas y su
época, edicidn de Luis Ribot, Adolfo Carrasco Martinez y Luis Addo
de Fonseca, 209-216. Valladolid: Junta de Castilla y Ledn.

Ferndndez de Cérdova Miralles, Alvaro. 2007. «Reyes Catdlicos:
mutaciones y permanencias de un paradigma politico en la Roma
del Renacimiento». En Roma y Espafia. Un crisol de la cultura
europea en la Edad Moderna, edicion de Carlos José Hernando
Sanchez, 133-154. Madrid: Sociedad Estatal para la Accion Cultural
Exterior.

Garcia Cércel, Ricardo. 1985. Historia de Catalufia, siglos XVI-XVII,
tomo I. Barcelona: Ariel.

Gelabert, Juan. 2001. Castilla convulsa. Madrid: Marcial Pons.

Gotthard, Axel. 2003. Das Alte Reich 1495-1806. Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft.

Greppi, Andrea. 2008. «Tirania, despotismo y complejidad social». En
Tirania. Aproximaciones a una figura del poder, edicién de Guido
Cappelli y Antonio Gémez Ramos, 59-76. Madrid: Dykinson.

Hera, Alberto de la. 1997. «La “Monarchia Catholica” espafiola».
Anuario de Historia del Derecho Espafiol 67: 661-676. https://
dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=134741.

Hortal Mufioz, José Eloy, Félix Labrador Arroyo, Jesus Bravo Lozano y
Africa Espildora Garcia, eds. 2020. La configuracidn de la imagen
de la Monarquia Catdlica. Madrid: Iberoamericana.

Jané Checa, Oscar. 2009. Catalunya sense Espanya. Ramon Trobat.
Ideologia i catalanitat a 'empara de Franga. Barcelona: Editorial
Afers.

Jiménez Moreno, Agustin. 2009. «En busca de una nobleza de servicio.
El Conde Duque de Olivares, la aristocracia y las érdenes militares
(1621-1643)». En Nobleza hispana, nobleza cristiana. La Orden de
San Juan, edicién de Manuel Rivero Rodriguez, Vol. 1, 209-255.
Madrid: Polifemo.

Jiménez Pablo, Esther. 2014. La forja de una identidad: La Compaiiia de
Jesus (1540-1640). Madrid: Polifemo.

Kokkonen, Andrej y Anders Sundell. 2014. «Delivering Stability—
Primogeniture and Autocratic Survival in European Monarchies
1000-1800». American Political Science Review 108/2: 438-453.
https://doi.org/10.1017/S000305541400015X

Lavenia, Vincenzo. 2014a. Il catechismo dei soldati: guerra e cura
d’anime in eta moderna. Bologna: EDB.

Hispania Sacra, 76, 154, 1071
ISSN-L: 0018-215X, elSSN: 1988-4265, https://doi.org/10.3989/hs.2024.1071


https://revistas.mjusticia.gob.es/index.php/AHDE/article/view/9822/9332
https://revistas.mjusticia.gob.es/index.php/AHDE/article/view/9822/9332
https://revistas.upb.edu.co/index.php/cuestiones/article/view/5061/4729
https://revistas.upb.edu.co/index.php/cuestiones/article/view/5061/4729

MATHIAS GLOEL, LO «CATOLICO» DE LA PROCLAMACION CATOLICA DE GASPAR SALA

12

Lavenia, Vincenzo. 2014b. «Conscience and Catholic discipline of war:
sins and crimes». Journal of Early Modern History 18: 447-471.
https://doi.org/10.1163/15700658-12342425

Lavenia, Vincenzo. 2017a. Dio in uniforme. Cappellani, catechesi
cattolica e soldati in etd moderna. Bologna: Il Mulino.

Lavenia, Vincenzo. 2017b. «Jesuit catechisms for soldiers (seventeenth
to nineteenth century): changes and continuities». Journal of Jesuit
Studies 4: 599-623. https://doi.org/10.1163/22141332-00404004

Ledroit, Mathias. 2009. «Les Catalans partagés entre le Roi e la
Terre. Orthodoxie et hétérodoxie politiques autour de la révolte
de 1640». Nuevo Mundo, mundos nuevos s/p. https://doi.
org/10.4000/nuevomundo.56569

Mantecdn Movellan, Tomas. 2018. «Prdlogo. Morfologia de la
desobediencia en el Antiguo Régimen». En Paradigmes rebelles
Pratiques et cultures de la désobéissance a I'époque moderne,
edicién de Gregorio Salinero, Manuela Agueda Garcia Garrido y
Radu Paun, 11-27. Berna: Peter Lang.

Manzana Baena, Laura. 2012. «Los fundamentos de la obediencia: la
religion como maximo vinculo entre los reinos de la Monarquia
Catélica. El ejemplo de los Paises Bajos en la década de 1640».
En Servir al rey en la monarquia de los Austrias, edicion de Alicia
Esteban Estringana, 147-161. Madrid: Silex.

Marti i Viladamor, Francesc. 1640. Noticia Universal de Catalufia.
Barcelona: Consejo de Ciento de la Ciudad de Barcelona.

Martinez Cuesta, Angel. 2017. «La orden agustiniana en la Espafia de
Felipe IV». En La Corte de Felipe IV (1621-1665). Reconfiguracion
de la Monarquia catdlica. Tomo Ill, Vol. 3, Espiritualidad, literatura
y teatro, edicién de José Martinez Millan y Manuel Rivero
Rodriguez, 1669-1707. Madrid: Polifemo.

Martinez Medina, Francisco Javier. 2017. «La Real Junta de la
Inmaculada de 1617 y los libros plumbeos. Religiosidad popular
y monarquia en la Andalucia barroca». Proyeccion LXIV: 311-330.
https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=6125074

Martinez Millan, José. 2008a. «La formacion de la monarquia catdlica
de Felipe lll». En La Monarquia de Felipe Ill, edicién de José
Martinez Milldn y Maria Antonietta Visceglia, Vol. 1, 118-122.
Madrid: Fundacion Mapfre.

Martinez Millan, José. 2008b. «Introduccién. La monarquia de Felipe
Ill: corte y reinos». En La Monarquia de Felipe I, ediciéon de
José Martinez Millan y Maria Antonietta Visceglia, Vol. 3, 47-81.
Madrid: Fundacion Mapfre.

Martinez Millan, José. 2010. «El triunfo de Roma. Las relaciones entre
el Papado y la Monarquia Catdlica durante el siglo XVII». En Centros
de poder italianos en la Monarquia Hispdnica (siglos XV-XVIll),
edicién de José Martinez Millan y Manuel Rivero Rodriguez, Vol. |,
549-681. Madrid: Polifemo.

Martinez Millan, José. 2011. «La Casa de Austria: una justificacion
politico-religiosa (siglos XVI-XVIII)». En La dinastia de los Austria.
Las relaciones entre la Monarquia Catdlica y el Imperio, edicién
de José Martinez Millan y Rubén Gonzalez Cuerva, 9-58. Madrid:
Polifemo.

Martinez Millan, José. 2013. «La evaporaciéon del concepto de
“Monarquia Catdlica”: La instauracion de los Borbones». En La
Corte de los Borbones. Crisis del modelo cortesano, edicion de José
Martinez Millan, Concepcion Camarero Bulldn y Marcelo Luzzi
Traficante, Vol. 3, 2143-2196. Madrid: Polifemo.

Martinez Millan, José. 2019. «La casa de una reina catdlica: Margarita
de Austria». En Mujeres en la Corte de los Austrias. Una red social,
cultural, religiosa y politica, edicion de Maria Leticia Sanchez
Hernandez, 315-360. Madrid: Polifemo.

Martinez-Sicluna y Consuelo Sepulveda. 2017. Preservar la monarquia:
el tacitismo politico. Madrid: Centro de Estudios Politicos y
Constitucionales.

Merle, Alexandre. 2004. «La guerre juste contre les Turcs et la
monarchie catholique au XVléme siecle». En L’Espagne et ses
guerres, de la fin de la Reconquéte aux guerres d’Indépendance,

Hispania Sacra, 76, 154, 1071
ISSN-L: 0018-215X, elSSN: 1988-4265, https://doi.org/10.3989/hs.2024.1071

edicion de Annie Molinié et Alexandre Merle, 307-324. Paris:
Presses de I'Université Paris-Sorbonne.

Miralles, Eulalia. 2012. «Els escriptors catalans en una Europa en
conflicte: la propaganda politica impresa de la guerra dels
Segadors». Caplletra. Revista Internacional de Filologia 52: 181-
205. https://doi.org/10.7203/caplletra.52.4703

Morte Acin, Ana. 2005. «Profetas en la Corte de Felipe IV: Aragdn
testigo privilegiado (1643-1648)». En La Monarquia Hispdnica en
tiempos del Quijote, edicién de Porfirio Sanz Camafiez, 333-352.
Madrid: Silex, 2005.

Negredo del Cerro, Fernando. 2006. Los predicadores de Felipe IV.
Corte intrigas y religion en la Espafia del Siglo de Oro. Madrid:
Actas.

Neuman, Karsten. 1998. «lLa justificacion “ante el mundo”. Difusion
y recepcion de la propaganda catalana en Europa en 1640».
Pedralbes 18 (2): 373-381. https://revistes.ub.edu/index.php/
pedralbes/article/view/37221/36014

Pedras, Miguel Vicente. 2016. «El cuerpo de la Republica. La metafora
organicista en tres discursos médicos del Siglo de Oro espafiol».
Brocar 40: 43-62. https://doi.org/10.18172/brocar.3240

Pefia, Manuel. 2015. Escribir y prohibir. Inquisicion y censura en los
Siglos de Oro. Madrid: Catedra

Pérez Samper, Maria Angeles. 1992. Catalunya i Portugal, el 1640. Dos
pobles en una cruilla. Barcelona: Curial.

Pizarro Llorente, Henar. 2020. «Clero y corrientes espirituales en las
Comunidades». En Las Comunidades de Castilla: Corte, poder y
conflicto (1516-1525), edicidn de Carlos Javier de Carlos Morales y
Natalia Gonzalez Heras, 249-279. Madrid: Polifemo.

Pizarro Llorente, Henar. 2023. «La mayor reina y la mas santa. La
muerte hagiogréfica de Isabel de Borbon». En Reinas, virreinas
y aristocratas en las monarquias ibéricas. Estudios sobre mujer,
cultura y diplomacia en la Edad Moderna, edicién de Ezequiel
Borgognoni, 123-148. Madrid: Dykinson.

Quevedo, Francisco de. 1635. Carta al Serenissimo, muy Alto, y muy
Poderoso Luis XIll. Madrid: Viuda de Alonso Martin.

Regla, Joan. 1961. Els virreis de Catalunya. Barcelona: Editorial Vicens
Vives.

Ricoeur, Paul. 2008. Amour et justice. Paris: Seuil.

Rivero Rodriguez, Manuel. 2005. «¢Monarquia Catdlica o Hispanica?
La encrucijada de la politica norteafricana entre Lepanto (1571) y
el proyecto de la jornada real de Argel (1618)». En La Monarquia
Hispdnica en tiempos del Quijote, edicidn de Porfirio Sanz
Camafies, 593-613. Madrid: Silex.

Rivero Rodriguez, Manuel. 2009. «Nobleza, cristiandad y monarquia:
la construccion de una idea y un arquetipo social». En Nobleza
hispana, nobleza cristiana. La orden de San Juan, ediciéon de
Manuel Rivero Rodriguez, Vol. 1, 9-49. Madrid: Polifemo.

Rivero Rodriguez, Manuel. 2017. El conde duque de Olivares. La
busqueda de la privanza perfecta. Madrid: Polifemo.

Rivero Rodriguez, Manuel. 2023. Olivares. Reforma y revolucion en
Espafia (1622-1643). Madrid, Arzalia Ediciones.

Rosu, Felicia. 2017. Elective Monarchy in Transylvania and Poland-
Lithuania, 1569-1587. Oxford: Oxford University Press.

Ruiz Ibafiez, José Javier. 2022. Hispanofilia. Los tiempos de la hegemonia
espariola. Tomo |. Madrid: Fondo de Cultura Econdmica.

Sala, Gaspar. 1640. Proclamacion Catdlica a la Magestad piadosa de
Felipe el Grande. Barcelona: Consell de Cent.

Sénchez, Magdalena. 1993. «Confession and complicity: Margarita de
Austria, Richard Haller, S.J., and the court of Philip lll». Cuadernos
de Historia Moderna 14: 133-149.

Schmidt, Peer. 2012. La monarquia universal espafiola y América. La
imagen del Imperio espafiol en la Guerra de los Treinta Afios (1618-
1648). México: Fondo de Cultura Econdmica.

Serra Puig, Eva. 1995. «Presentacié». En Escrits politics del segle XVII.
Tom Il. Secrets publics, de Gaspar Sala, i altres textos, edicion de
Eva Serra Puig. Vic: Eumo Editorial.


https://doi.org/10.4000/nuevomundo.56569
https://doi.org/10.4000/nuevomundo.56569
https://revistes.ub.edu/index.php/pedralbes/article/view/37221/36014
https://revistes.ub.edu/index.php/pedralbes/article/view/37221/36014

13

MATHIAS GLOEL, LO «CATOLICO» DE LA PROCLAMACION CATOLICA DE GASPAR SALA

Simon i Tarrés, Antoni. 1999. Els origens ideologics de la revolucio
catalana de 1640. Barcelona: Publicacions de I'Abadia de
Montserrat.

Simon i Tarrés, Antoni. 2003. «Un alboroto catdlico: el factor religids
en la revolucio catalana de 1640». Pedralbes 23: 123-146. https://
revistes.ub.edu/index.php/pedralbes/article/view/35632/34925

Simon i Tarrés, Antoni. 2016. La Biblia en el pensament politic catala
i hispanic de I'’época de la rad d’estat. Barcelona: Publicacions de
'Abadia de Montserrat.

Solano Camodn, Enrique. 2005. «Proyeccion del poder real sobre la
Corona de Aragdn en la Espafia del Quijote». En La Monarquia
Hispdnica en tiempos del Quijote, edicidn de Porfirio Sanz
Camaiies, 463-491. Madrid: Silex.

Torres Sans, Xavier. 2001. «Els naturals i el rei natural en la Catalunya
de la Guerra dels Segadors: a proposit d’'un Sermé de Gaspar Sala
(1641)». Estudi General 21: 221-240. https://revistes.udg.edu/
index.php/estudi-general/article/view/2230/3915

Torres Sans, Xavier. 2008a. «La nacié i el temple. Patriotisme
i contrareforma a la Catalunya moderna». Pedralbes 28:
85-102. https://revistes.ub.edu/index.php/pedralbes/article/
view/35405/34672

Torres Sans, Xavier. 2008b. Naciones sin nacionalismo. Catalufia en
la Monarquia Hispdnica (siglos XVI-XVII). Valencia: Universitat de
Valéncia.

Torres Sans, Xavier. 2015. «Judas Macabeo y la razén de Estado en
Espafia del Seiscientos. A propdsito de una comedia de Calderén
de la Barca». eHumanista 31: 452-470. https://www.ehumanista.

ucsh.edu/sites/secure.lsit.ucsb.edu.span.d7_eh/files/sitefiles/
ehumanista/volume31/ehum31.re.torres.pdf.

Torres Sans, Xavier. 2017. «De Tirlemont a Riudarenes: politica y
religidn en la crisis politica hispanica de 1640». Hispania Sacra 69,
139: 221-231. https://doi.org/10.3989/hs.2017.015

Torres Sans, Xavier. 2018. «Catalufia en la monarquia de Felipe IV». En
La Corte de Felipe IV (1621-1665). Reconfiguracion de la Monarquia
catdlica. Tomo IV, Vol. 2, Las Cortes virreinales peninsulares y
Flandes, edicion de José Martinez Millan, Rubén Gonzalez Cuerva
y Manuel Rivero Rodriguez, 655-758. Madrid: Polifemo.

Trapaga Monchet, Koldo. 2018. La actividad politica de don Juan
[José] de Austria en el reinado de Felipe IV (1642-1665). Madrid:
Polifemo.

Tricoire, Damien. 2017. «To fight, or not to fight: Piotr Skarga, the
Catholic ideal of Christian soldier, and the reformation of Polish
nobility». Journal of Jesuit Studies 4: 624-636. https://doi.
org/10.1163/22141332-00404005

Valladares, Rafael. 2021. Catdlico yugo. La idea de obediencia en la
Espafia de los Austria 1500-1700. Madrid: Centro de Estudios
Politicos y Constitucionales.

Villanueva, Jesus. 1994. «Francisco Calgayelmitodelalibertad originaria
de Catalufia». Revista de Historia Jerénimo Zurita 69-70: 75-87.
https://ifc.dpz.es/recursos/publicaciones/16/64/4villanueva.pdf

Villanueva, Jesus. 2004. Politica y discurso histdrico en la Espaiia del
siglo XVII. Alicante: Universidad de Alicante.

Villarroel, Oscar. 2005. Los Borgia. Iglesia y poder entre los siglos XV y
XVII. Madrid: Silex.

Hispania Sacra, 76, 154, 1071
ISSN-L: 0018-215X, elSSN: 1988-4265, https://doi.org/10.3989/hs.2024.1071


https://revistes.udg.edu/index.php/estudi-general/article/view/2230/3915
https://revistes.udg.edu/index.php/estudi-general/article/view/2230/3915
https://revistes.ub.edu/index.php/pedralbes/article/view/35405/34672
https://revistes.ub.edu/index.php/pedralbes/article/view/35405/34672
https://www.ehumanista.ucsb.edu/sites/secure.lsit.ucsb.edu.span.d7_eh/files/sitefiles/ehumanista/volume31/ehum31.re.torres.pdf.
https://www.ehumanista.ucsb.edu/sites/secure.lsit.ucsb.edu.span.d7_eh/files/sitefiles/ehumanista/volume31/ehum31.re.torres.pdf.
https://www.ehumanista.ucsb.edu/sites/secure.lsit.ucsb.edu.span.d7_eh/files/sitefiles/ehumanista/volume31/ehum31.re.torres.pdf.
https://doi.org/10.1163/22141332-00404005
https://doi.org/10.1163/22141332-00404005
https://ifc.dpz.es/recursos/publicaciones/16/64/4villanueva.pdf

