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RESUMEN

Soledad Acosta de Samper (1833-1913) es la principal escritora colombiana del siglo xix y una de las mas importantes de
América Latina. Estudiada fundamentalmente por sus aportes a la literatura, su condicién religiosa —tema habitual en sus escri-
tos— ha sido poco abordada. Buscando llenar este vacio, el presente texto pretende analizar el pensamiento y la praxis religiosa
de Soledad Acosta de Samper, poniendo a prueba la siguiente hipdtesis: gracias a su particular educacién y condicién, ella es,
en Colombia, una de las mas claras representantes de un catolicismo que tratd de conciliar con ideas fundamentales del mundo
moderno que no se oponian al Evangelio y a su fe. Todo ello en un contexto de agitacion politico-religiosa, marcado por la into-
lerancia y la intransigencia. Busca llamar la atencidn sobre la necesidad de un estudio detenido y sistematico del catolicismo
decimondnico y sus relaciones con el mundo moderno, yendo mas alla de las tesis que lo conciben como unisono y monolitico.
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ABSTRACT

Soledad Acosta (1833-1913) is the main Colombian writer of the nineteenth century and the largest in Latin America. She
has been mainly studied for his contributions to literature, but their religious aspects usual —Item in his writings have been little
addressed. Looking to fill this gap, the present paper attempts to examine religious thought and praxis of Soledad Acosta, testing
the following hypothesis: thanks to its special education and status, she is in Colombia, one of the most clear representatives of
Catholicism trying to reconcile with fundamental ideas of the modern world that they were not opposed to the Gospel and the
Catholic faith. This in a context of political and religious turmoil, marked by intolerance and intransigence. It is intended to draw
attention to the need to study systematically and detailed Catholicism of the nineteenth century and its relations with the modern
world, to go beyond the thesis unison and view it as monolithic.
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Soledad Acosta de Samper (1833-1913) es para muchos,
la principal escritora colombiana del siglo XiIX y una de las
mas importantes de América Latina. Muy prolifica, fue
novelista, cuentista, periodista, historiadora y editora.
Escribié 21 novelas, 48 cuentos, cuatro obras de teatro,
43 ensayos sobre temas sociales y literarios, y 21 obras de
historia; fundo, dirigid y redactd, practicamente sola, cinco
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periddicos, en su mayoria dirigidos a la mujer; ademas hizo
numerosas traducciones. Olvidada hasta hace apenas unas
décadas, los estudiosos de la literatura han contribuido a
rescatar su obra literaria para las nuevas generaciones. Sin
embargo, el interés de los historiadores por su figura y obra
sigue siendo escaso. Es ignorada —ademas de su contri-
bucidn a la historiografia— una faceta muy evidente en su
obra y accionar: su condicidn religiosa, su aporte a la Iglesia
Catdlica a la cual pertenecié, maxime cuando estuvo casada
con alguien que fue liberal radical y después idedlogo del
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proyecto de “Regeneracion”?, uno de los politicos mas influ-
yentes de la segunda mitad del siglo xix en Colombia. El
barrido bibliografico realizado por la tedloga Isabel Corpas
de Posada?® permite concluir que los acontecimientos histo-
ricos que sirven de marco a los escritos de Soledad han sido
practicamente ignorados y que ninguno de los textos produ-
cidos hasta ese momento se ha interesado por la dimension
religiosa de esta escritora, a pesar de que ella fue una caté-
lica militante y que este era uno de sus principales temas de
sus textos. Esta perspectiva no ha sido considerada como
original por parte de los estudiosos de la obra de Soledad,
tal vez debido a que las posturas predominantemente femi-
nistas desde las cuales se analizan sus trabajos han estado
acompafiadas por ideas que consideran innecesario abor-
dar un tema tan importante para su propia vida, para el pais
de su tiempo y aun para la época actual.

En las paginas siguientes, atendiendo a la idea propuesta
y apenas esbozada por Isabel Corpas en un articulo suyo?,
haremos un acercamiento al pensamiento y a la praxis reli-
giosa de Soledad Acosta, tratando de comprender la natura-
leza y sentido de sus creencias y el ejercicio de conciliacién
que intentd hacer entre dichas creencias y las nuevas ideas
propias del mundo moderno, en una sociedad catdlica, tra-
dicional y poco tolerante. Para ello tendremos en cuenta
fundamentalmente dos momentos de su vida: su juventud
(especialmente década de 1950) y su madurez (afios 1880-
1890). En la primera, gracias a su diario personal, publicado
en 2004°, tendremos un acercamiento un poco mas intimo
sobre lo que ella, veinteafiera, pensaba y sentia en torno a la
religién y al mundo eclesiastico, en un momento importante
del debate politico-religioso en Colombia. En un segundo
momento, a través de algunas de sus publicaciones, edita-
das en su madurez, haremos una interpretacion, tanto de su
pensamiento, como de su accionar consecuente con él, esta
vez con la distancia que genera la fuente utilizada: la prensa
y la literatura. También se aborda la autobiografia de su
esposo, José Maria Samper, publicada en la década de 1870,
con el fin de complementar algunas ideas sobre la natura-
leza de la fe que ambos profesaron. Todas las fuentes se
leyeron siempre buscando contextualizar los textos con los
acontecimientos en que se enmarcaron, tanto personales,
como sociales, politicos y religiosos. La logica de lectura esta
también orientada por la idea de la existencia de corrien-
tes politico-religiosas al interior del catolicismo, motivadas
por las relaciones Iglesia Catdlica — mundo moderno que en
el siglo xIx generd relaciones que van de la reaccidon y a la
oposicion sistemdtica e intransigente, a la busqueda de la
conciliacién, en distintos niveles.

2 La “Regeneracion” (1885-1899) es un periodo de la historia de
Colombia, caracterizado por la configuracion de un estado centralistay
conservador, que tuvo en la Iglesia Catdlica a su principal baluarte para
el orden ideoldgico y social. Se llama asi, porque siguié a un periodo de
dominio del radicalismo liberal, que habia establecido un estado fede-
ral y laico, generando graves conflictos con la Iglesia Catdlica y el par-
tido conservador, que se tradujo en varias guerras civiles. Muchos de
los creadores del nuevo régimen eran antiguos liberales radicales, des-
engafiados. Se buscaba entonces “regenerar” el pais, tras un periodo
—considerado por ellos— como “catastréfico”. En lo que respecta a la
configuracién del Estado, al orden territorial y juridico, Regeneracion
establecid las bases de la actual configuracion politica colombiana.

3 Corpas de Posada 2010.

4 Corpas de Posada 2013.

> Acosta de Samper 2004.
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Se trata apenas de un primer acercamiento, que busca
llamar la atencién a los investigadores de la historia de la
literatura colombiana y latinoamericana del siglo xix, y del
catolicismo de esta época, sobre el rol que pensadores nota-
bles como dofia Soledad tuvieron en la recomposicién de las
relaciones catolicismo — mundo moderno, en esta agitada
época de la historia.

Soledad Acosta de Samper. Daguerrotipo, 1880

SUS RAZONES PARA CREER

Soledad Acosta era hija de un matrimonio mixto: su
madre, Carolina Kemble, anglosajona, criada en Halifax,
Canada, era anglicana. De formacion ilustrada, transmitié a
su hija valores como el individualismo, el andlisis racional de
las cosas, el abstenerse de manifestar publicamente los sen-
timientos, la continencia y una moral victoriana. También le
ensefo el idioma inglés como lengua materna, que compar-
tia con el castellano. De igual manera, su padre, el Coronel
Joaquin Acosta, hijo de un espafiol que habia llegado a la
Nueva Granada en 1767 buscando fortuna, habia sido un fer-
viente patriota y un principal colaborador de los gobiernos
republicanos durante la primera mitad del siglo XIx. Ademas
fue escritor y transmitié a Soledad el amor por la lectura
y la escritura. Tenia ademas la costumbre de acoger a los
visitantes ilustres —especialmente extranjeros— en su casa
de Guaduas, ubicada en el camino entre Honda y Bogot3,
de modo que su nombre es mencionado positivamente en
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muchos relatos de viajes que dichos viajeros escribieron. La
presencia de extranjeros europeos y norteamericanos en su
casa, junto con una cultura ilustrada, muy especial y distinta
de lo que recibia una mujer de su época y condicién, eviden-
temente calaron profundamente en ella.

Esta particularidad de su educacion incluyé también
el factor religioso. Su madre pertenecia a la iglesia angli-
cana —en ese momento, mas cercana que ahora al protes-
tantismo®— mientras que su padre era de tradicion catdlica
hispanica. Sin embargo, dofia Carolina permitié que su hija
se educara en la religion de su padre. Esto se hizo de aten-
diendo a las conveniencias sociales del momento: era difi-
cil que en la Nueva Granada del siglo xIx, se considerara a
una mujer como alguien respetable si no era miembro de la
Iglesia Catdlica’.

Su infancia la pasé entre Guaduas y Bogota. A los doce
afios viajo con su madre a casa de la abuela materna en
Halifax, Nueva Escocia (Canada). Alli vivié casi un afo.
Durante ese tiempo recibié una influencia de la cultura
protestante a la cual pertenecia su abuela, cultura que va a
marcar en parte su vida, especialmente en lo que se refiere
a una visioén positiva del mundo anglosajén y a una ética vic-
toriana que se infundird en las élites de nuestros paises en
la segunda mitad del siglo xIx. Un afio mas tarde viajo a Paris
y estudié en dos colegios catdlicos de la ciudad, donde, en
1848, Soledad hizo su primera comunién.®

La educacidn religiosa de Soledad se hizo, ademas, a tra-
vés de las lecturas. Un personaje que influyé mucho en ella
fue René de Chateaubriand (1768-1848), conocido por ser
uno de los exponentes del romanticismo francés, pero ade-
mas, uno de los primeros “conciliacionistas”, es decir, que
intentaron entablar un didlogo entre el mundo modernoy el
cristianismo, o dar un espacio a la fe en el mundo moderno.’
Por eso lo llamaron “defensor del cristianismo”, epiteto que
Soledad repite en su diario.*

Estando en Paris, durante su adolescencia, Soledad optd
por mantenerse en la Iglesia catdlica. En su diario intimo
cuenta por qué lo decidid, a pesar de sus antecedentes pro-
testantes familiares. Segun ella, fue algo personal. A dife-
rencia de la mayoria de sus congéneres neogranadinas, ella
no fue catodlica por costumbre o tradicion sino por decisiény
conviccidn, tras un cuidadoso estudio de las doctrinas de fe:

5 A partir del movimiento de Oxford (1833-1845) se genera
una actitud de valoracion positiva de ciertos elementos de la Iglesia
Catdlica, como la sucesidn apostdlica y la liturgia; por ello se buscé una
via media entre catolicismo y protestantismo. Tras dicho movimiento
la Iglesia Anglicana, mas en su liturgia que en su doctrina, adquiere
rasgos cercanos al catolicismo.

7 El protestantismo (la Iglesia Presbiteriana) sélo hizo su arribo
oficial a Colombia, a instancias del gobierno liberal, en 1855. A pesar
de su limitada accidn —concentrada en extranjeros y algunas élites libe-
rales— su presencia generdé gran polémica y muchas acciones intoleran-
tes de parte del clero catdlico, que hizo sentir por todos los medios, el
poder y hegemonia de la Iglesia Catdlica: Rodriguez 2004.

8 VV. AA. 1914,

° Bénichou 1984: 99-100

10 Acosta de Samper 2004: 296. Tras la Revolucidn Francesa y ante
la progresiva implantacion de instituciones e ideas modernas, en el
catolicismo se dio un largo debate interno sobre cdmo abordar dichos
cambios. Las posturas oscilaron entre la confrontacién abierta, ancla-
dos en la tradicion y en las posturas tradicionalistas, y la busqueda de
una conciliacion. Quienes le apostaron a esta via fueron llamados en
Francia “conciliacionistas” y sufrieron tanto la condena interna por
parte de los tradicionalistas (que contaban con el apoyo del papado)
como la critica externad de liberales y socialistas. Véase ademas
Aubert 1974.

Yo no soy fanatica pero soy profundamente religiosa y
creo que la [religion] que yo he escogido es la mejor para
adorar a Dios. Yo no soy catdlica sin haber reflexionado
mucho sobre esto... Hasta los doce afios vivi en Bogota,
después fuimos a vivir diez meses con la Madre de mi
mama, que era protestante. Ella tratdé de convertirme.
Mientras estuve alli no lei mas sino libros protestantes, ni
iba sino a iglesias protestantes. Pero, aunque muy nifia,
escuchaba todo, leia todo, nunca contradecia, pero no me
pude convencer. En Francia estudié y comparé los dos cul-
tos, el Catdlico y el Protestante, y estoy hondamente con-
vencida que el primero es mejor para mi, porque yo creo
que la religién de cada uno se encuentra en el fondo de su
corazén y en lo que puede creer.'!

Otro elemento que marcd su personalidad y religiosidad
fue el estilo de crianza, signada por la ociosidad y el aburri-
miento, que solo disipaban sus lecturas, a la que se entre-
gaba con pasion. Ademas, mantuvo relaciones dificiles con
su madre. Tal estilo de vida cultivé en ella una personalidad
reservada, que gustaba de la soledad (haciendo asi honor a
su nombre) y proclive al romanticismo. De hecho, sus con-
géneres la consideraban “melancdlica” y reservada.?

Dada su personalidad, pareciera que el misterio de la
muerte ejercid mucho impacto en la definicién y sentido
que le otorgd a la religion, al punto de convertirse en ali-
ciente para creer, para alimentar su fe. En su diario intimo
se encuentran varias observaciones en torno a la muerte
que dan a entender cuanto le aterraba y le angustiaba ese
evento. Lo consideraba un acontecimiento clave en la vida
humana, y la llevaba a meditar sobre los afanes de este
mundo, los deseos de poder, la ingratitud humana, la razén
de la vida y la necesidad de creer. Tal temor, y a la vez fasci-
nacion por la muerte, habia nacido en ella en torno de los
diecinueve afios, cuando la Fria Sefiora pasd por su propia
casa, llevandose a su padre Joaquin.®* Desde entonces, y
en los ailos que vinieron, Soledad tuvo muy en cuenta este
misterioso acontecimiento, relacionandolo con el objeto de
viviry la razén de tener fe.!* A Soledad le causaban profundo
temor y respeto los cementerios y los lugares ldgubres. En
enero de 1854, en su diario, sin aparente motivo, diserto al
respeto. Tenia muy claro que hoy podria estar viva y mafiana
no, y que, por tanto, planificar tanto no tenia mayor sentido,
al igual que mantener sentimientos tales como el orgullo o
el poder. ¢Para qué todo eso, si la muerte puede borrarlo
de un tajo?®

Ciertamente, Soledad temia al olvido y al abandono, a
que el tiempo disipara el recuerdo de alguien que pasé por
este mundo, de alguien que amo, sufrio, se afand. Y qué pre-
monitorios eran sus pensamientos, cuando tras su muerte y
por muchos afios, ella misma permanecio en el olvido de la
mayoria de los colombianos?®.

11 Acosta de Samper 2004. Ibidem: 503.

2 |bidem: 106-107

3 Ibidem: 106

“ {dem.

% |bidem: 119-120.

16 Recuerdo que reflexioné sobre esto un dia de junio de 1995,
cuando fui al cementerio central de Bogotd, donde se encuentra su
tumba, y la vi en total abandono y deterioro, con la ldpida resquebra-
jada, oculta entre las demas. Aquella que le temia al olvido fue victima
de este, durante mucho tiempo. Afortunadamente, las cosas han ido
cambiando.
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Tumba de Soledad Acosta de Samper. Cementerio Central,
Bogota, junio de 1995 (Foto del autor)

SU FE

De acuerdo con su formacion literaria y su espiritu
romantico—racional, la creencia en Dios debia apoyarse
también en la légica y la razdn. Por eso le interesa la filo-
soffa, la que concebia como un camino para comprender a
Dios. Eso quiere decir que no renunciaba al didlogo fe-razon,
tema en el cual ya se habian generado enormes zanjas, y
que en el siglo xIx estaba generando grandes opositores,
basados en doctrinas materialistas. Para Soledad, la filosofia
debia partir de la observacion de la realidad, de la creacion,
de la naturaleza. En ella veia la “sabiduria de Dios”.*” Sin
embargo, aproximandose a lo que afirmaban grandes ted-
logos como San Agustin de Hipona y Guillermo de Ockham,
concebia que la naturaleza humana era demasiado material
para poder comprender al Dios del universo, que toda inte-
ligencia tenia sus limites y que «nunca alcanzara el hombre
mas sino a amar al Sefior». Adorar su grandeza, admirar su
esperanza.'®

La creencia en Dios era necesaria para poder tener espe-
ranza, ante un mundo caracterizado por la banalidad, los
odios, la absurda guerra, que afectaban a su pais por enton-
ces. En 1854, en momentos de una gran agitacion politica
producto de la confrontacidon entre el régimen del General

7 |bidem: 249
% fdem.
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Melo y la alianza entre liberales y conservadores,* Soledad
decia:

El genio de la maldad no estad quieto. En los bosques
el lobo busca su presa. En las ciudades las conspiraciones
se traman y los asesinatos se perpettan. jLlora Virgen del
Cielo! jLlora!. iEl rocio es tu llanto celestial! El mundo es
un engafo... tU, dulce luna, sigues serena en tu camino,
hacia el ocaso pero siempre lloras las maldades de la tie-
rra... iOhl, si, todo en la tierra es un engafio.®®

Porque aquel que no abriga en su corazon alguna espe-
ranza siempre, es porque no tiene fe en el Sefior que nos
guia siempre por la via que debemos llevar. Poned tus ojos
mortales en la esperanza de la inmortalidad, llevad por
piloto a la virtud, y por compafiera a la bella esperanza y
dejad que el viento y las borrascas sacudan tu débil barca,
que nunca naufragaras.?

La creencia en Dios también se sustentaba en que El no
solamente ofrecia una inmortalidad venturosa al hombre,
sino que también podia ofrecer felicidad en este mundo:
el amor era la clave. Aun desde el amor humano. Eso lo
descubrid a los veintiun afios, cuando se comprometié en
matrimonio con José Maria Samper.?2 Asi, y paraddjica-
mente, la creencia de Soledad en Dios se amparaba tam-
bién en el amor que sentia por un politico y periodista
liberal, masén, librepensador y promotor de algunas de las
leyes que escandalizaron y perjudicaron al clero neograna-
dino de la época.

Ahora bien, esta imagen de Dios, basada tanto en la
decepcidn que sentia ella por este mundo como en las pro-
mesas de felicidad del mas alla, generaba también un con-
cepto de divinidad que se revestia de justicia. Si el mundo
construido por los hombres era un caos, debia existir justicia
mas alla de él.2> Por todo ello, Soledad concebia terrible-
mente angustioso y desesperanzador el ateismo. Como uno
de los pilares que sostenia la fe de Soledad era el temor a la
muerte, por eso un ateo le parecia un ser desgraciado:

iQue horribles deben ser los pensamientos de un
ateo, ijviviendo sin esperanza de una vida futura! Feliz, si
ha tenido virtud, porque no consiste la bondad en rezar
palabras inventadas por otros: los sentimientos de uno no
pueden ser iguales a los de los otros. Se puede tener mas o
menos fervor, mds o menos frialdad, y entonces no vienen
bien los sentimientos de otros; cuantos habra que se creen
virtuosos, buenos, pero oigamos sus ideas verdaderas y no
las que profesan y tal vez nos horrorizariamos, y otros que
se creen ligeros, locos malos; oigamos lo que piensan, y
tal vez encontrariamos un alma pura y una conciencia sin
mancha. jEsta es la vida y estos los hombres! Rousseau
dijo: ‘¢Addnde viste a Dios? No solamente en el universo

19 En abril de 1854 el general José Maria Melo dio un golpe de
estado contra el régimen constitucional liberal. Entre abril y diciembre
de ese afio, Melo, con el apoyo de las llamadas sociedades democrdti-
cas de Artesanos, desengafiadas por las promesas incumplidas de los
liberales, intentd establecer un régimen de cardcter popular, naciona-
lista y proteccionista en materia econdmica. Este régimen recibid el
rechazo de las elites bogotanas, tanto liberales como conservadoras,
al igual que del alto clero. De manera que, aquellos que unos meses
antes se atacaban e injuriaban entre si, se unieron para contraatacar
al régimen, venciendo al cabo de ocho meses. Véase Vargas Martinez
1972: 61-77.

20 Acosta de Samper 2004: 387.

2 |bidem: 270.

22 |bidem: 530. Se refiere a José Maria Samper.

3 “E| corazén de la mujer. Ensayos psicoldgicos”, en Acosta de
Samper 1988: 213.
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que se conmueve, sino en el pdjaro que vuela, en la piedra
que cae, en la hoja que lleva el viento’.**

Puede notarse que, sin embargo, Soledad no conde-
naba al ateo. Como buena catdlica, sabia que por las obras
debian ser juzgados los hombres, no por sus creencias. Sin
duda trataba, ademas, de disculpar a Samper, que era califi-
cado por muchos como “impio” por sus palabras y actitudes
librepensadoras y anticlericales. A Soledad, defensora de la
libertad del individuo, del ser humano y de la historia teleo-
légica, con un propdsito y un fin, le horrorizaba cualquier
doctrina que implicara la pérdida de ese propdsito, de ese
fin. El ateismo y el panteismo las consideraba doctrinas que
coartaban la capacidad del hombre para elegir, planificar,
pensar y proyectar su futuro y, sobre todo, que eliminaban
toda esperanza y todo propésito a la vida humana. Eso le
horrorizaba, a juzgar por su diario.

Para Soledad, el nivel de civilizacién humana crecia y se
magnificaba en la medida que tuviera en cuenta la dimen-
sién espiritual. El progreso técnico, la “cultura” y todos los
adelantos cientificos no significaban nada si se abandonaba
a Dios y a la moral cristiana. En un escrito suyo (publicado
dos veces) imagind a los habitantes de una Bogota futura
(afio 2000) que habiendo abandonado los principios cris-
tianos, vivian en el egoismo y la autorreferencia. Asi, como
narradora de la historia, concluia:

Quitad al hombre el amor a la Divina Providencia, el
temor a suira santa, y el egoismo se hara duefio de su alma
y de su corazon; entonces la nocidn del Yo, convertida en
adoracion a si mismo, hard que ese ser espiritual se con-
vierta en un bruto con instintos de tal.?®

Con el tiempo, Soledad llegd a la conclusién de que el
sentimiento religioso era algo fundamental en la vida de la
mujer. En sus publicaciones afirmé que una mujer debia ser
creyente y mostrar altos sentimientos religiosos. «La con-
ducta de Margarita es santa y buena, y provino de una idea
elevada de sus deberes. jUna mujer sin creencias es una
triste cosal!»,? decia en uno de sus relatos. En su periédico
“La Mujer”, consideraba que ellas estaban “naturalmente”
inclinadas hacia la religién.?” Las mujeres eran las que sos-
tenian o arruinaban los hogares, seglin sus costumbres,
moral y comportamiento religioso. Por ello, debian tener
una solida formacién religiosa, dandole importancia al
estudio de la Biblia, de manera que pudiera dar razén de
su fe. Este punto es importante, pues Soledad consideraba
la necesidad de una mujer catdlica instruida por encima de
una mujer piadosa. El estudio de los fundamentos de la fe,
con ayuda de la Biblia, permitiria en la mujer la capacidad
de dar razén de sus creencias, de la moral y de las virtudes
que practicaba. Soledad Acosta iba mas alla al considerar a
la mujer la salvaguarda de la religion y la moral social. En su
revista La Mujer, ya cerrando la década de 1878, afirmaba
que si la mujer mantenia sus principios religiosos, la socie-
dad no correria “peligro” de ser “contaminada” por las ideo-
logias socialistas, anarquistas y otras que para ella buscaban
la disoluciéon de las estructuras tradicionales y del orden, y

24 Acosta de Samper 2004: 21.
% Acosta de Samper 2001.

% Acosta de Samper 1988: 212.
27 Acosa de Samper 1878a: 125

a las cuales temia en grado sumo.® De esta forma, propor-
cionar sélidos cimientos religiosos a la mujer era también un
asunto de estabilidad y orden social y hasta nacional.

La importancia concedida a la mujer como salvaguarda
de la fe fue muy bien vista por el clero y la institucion ecle-
sidstica, que justamente por esa misma época, dentro del
proyecto de romanizacion de la Iglesia promocionaba a la
familia como “iglesia doméstica”, como lugar clave para la
conservacion y reproduccion del sistema religioso, para lo
cual necesitaba de la mujer como protagonista.?

SU IGLESIA

La Iglesia catdlica en la Colombia del siglo xix no se
caracterizaba por ser modelo de orden y estabilidad. De
hecho, los afios que siguen a la Independencia de Espaia
(1810) y hasta el inicio del periodo Radical (1863) puede
considerase como la época mas critica vivida por la ins-
titucidn eclesidstica colombiana en su historia. Durante
unos veinticinco afios (1810-1835) no hubo relaciones con
la Santa Sede, faltaban obispos, la disciplina eclesidstica
colapsé y los seminarios desaparecieron. Mientras tanto, el
gobierno republicano mantuvo el Patronato y a través de
este buscé acabar con las comunidades religiosas conven-
tuales y manejar a su acomodo al clero secular. Luego, a
partir de 1835, con una generacién de obispos nombrados
por el propio gobierno, pero de tendencia ultramontana,
empezo un proceso de reorganizacion eclesidstica que tuvo,
sin embargo, muchos tropiezos, especialmente por la situa-
cidén politica: las frecuentes guerras civiles (unas nueve de
caracter nacional y otras mas de tipo regional) las medidas
anticlericales de los gobiernos liberales®® y la politizacidn
del clero a favor del partido conservador.3* También por las
divisiones internas (incluyendo de los obispos), la indisci-
plina y la falta de medios reales para imponer la autoridad
episcopal al clero que vivia en pocas parroquias dispersas y
mal comunicadas a lo largo y ancho de un pais con mas de
1.300.000 km? y atravesado por tres cordilleras. Lo cierto es
que solo con el advenimiento de la Regeneracion, en 1886,
la Institucion eclesidstica colombiana parecidé estabilizarse,
unificar criterios (en torno a doctrinas tradicionalistas e
intransigentes) y estructurarse en torno a los dictdmenes
emanados por Roma.

En su juventud, Soledad ya era consciente del tipo de
iglesia a la cual pertenecia, conocia las irregulares cualida-
des morales de un clero de formacién mediocre. En su dia-
rio personal se refirié a un sacerdote de apellido Cuervo,
que tenia un huerto y se dedicaba con esmero a su cuidado;
Soledad lo llama “bueno y estudioso”.?? Ese era su ideal de

% |bidem: 125.

2 Aristizdbal 2005.

30 En 1851y 1861 se expulsa a los Jesuitas, en 1853 se declara el
matrimonio civil (y la separacion Iglesia y Estado, que no se respetd) y
finalmente en 1861-1863 se decreta la tuicion de cultos, la expropia-
cion de bienes eclesidsticos y la supresién de todas las comunidades
religiosas de ambos sexos.

31 Los dos partidos politicos tradicionales, Liberal y Conservador,
nacen en 1848 y 1849 respectivamente. La mayor parte del clero
catdlico pronto se alined a favor del segundo, que desde un comienzo
manifestd sus intenciones de amparar el Estado en la Iglesia Catdlica,
y servirse de ella como elemento para la construccion de la nacién.

32 Acosta 2004: 184.
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sacerdote, el de hombre ilustrado, amante de la lectura,
con alma cientifica y estudioso. A continuacidn sentencia:
«desgraciadamente es una de las pocas excepciones de vir-
tud verdadera que tenemos en el pais entre los ministros
de Dios».3® Mas adelante en su diario, afiade algo sobre su
concepcion del sacerdote:

Yo nunca veo en los sacerdotes a los hombres, solo
veo en ellos el instrumento de Dios para servir su altar en
nombre del pueblo y para recordarnos los preceptos de la
Palabra del Sefior. Por eso creo que se debe respetar no a
ellos, sino a su Santa Misién.>*

Sabia cudl era el contexto de los sacerdotes de su medio
y época. Quiza habia escuchado desde nifia, de parte de su
madre, criticas a la Iglesia Catdlica y al clero en particular,
pues, como es sabido, este es el sector generalmente mas
cuestionado por el protestantismo. Seguramente desapro-
baba la actitud comprometida en politica y hasta fanatica
de muchos de ellos, coincidiendo con José Maria Samper;
pero ella habia logrado separar el “ministerio” del “hom-
bre”. Ella respetaba el ministerio sacerdotal y por ende a
quien lo ejercia. Su apoyo al catolicismo no estaba basado
en el ejemplo del clero. De ser asi, seguramente no habria
sido catdlica. Ella considera en la Iglesia un elemento sobre-
natural, mas alla de la dimensidn institucional, que dejaba
mucho que desear.

Soledad desde su juventud respetaba los preceptos
y costumbres religiosas, aquellas socialmente difundidas
y aceptadas. Refiriéndose a un intento de robo realizado
en algunas casas el Viernes Santo de 1854, comentaba:
«jQué maldad!, jel Viernes Santo, dia venerado por toda
la Cristiandad! iY este pueblo esta tan desmoralizado que
ya no respeta ni los dias mas solemnes de la religion! jAsi
acabd la Semana Santa!».®®

Soledad Acosta, por otra parte, al parecer no era muy
“piadosa” en el sentido que se entendia en la época. Asistia
a las misas dominicales y a las ceremonias de Semana Santa
y festividades religiosas, como sus congéneres. Pero, al
menos en su diario, no se alude a practicas como asistir a
misa diaria, rezar el rosario o hacer algun tipo de practica
religiosa privada fuera de aquellas de naturaleza publica.
«Yo no soy fandtica, pero soy profundamente religiosa»,
afirma en su diario.*® ¢Qué era ser considerado fanatico
en esa época? Este término fue empleado indiscriminada-
mente a lo largo del siglo, teniendo varias acepciones. Para
unos, significaba cualquier tipo de acto religioso vinculado
a tradiciones de origen barroco-popular: demostraciones
publicas dramaticas de piedad, iconolatria, practicas peni-
tenciales dolorosas, sacrificios, largos rezos, y en general
casi todo lo que se relacionara con la piedad popular. En el
ambito politico también se solia emplear el término “fana-
tico” para aludir a sacerdotes o laicos muy comprometidos
en causas tradicionalistas e intransigentes y, en consecuen-
cia, antiliberales. También para calificar a quienes participa-
ban en politica en favor de dichas causas. Asi, el término
llegd a referirse a cualquier elemento, situacién o idea que
fuera contraria a todo lo guiado por los principios liberales,

3 fdem.

3 |bidem: 503.
3% |bidem: 202.
3% |bidem: 503.
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racionales y modernos, e inclusive, a cualquier elemento o
persona que simplemente se les opusiera.?’

Dado lo anterior, podemos decir que Soledad se enmar-
caba dentro de una concepcién moderna de la religion, poco
interesada por las practicas religiosas populares, heredadas
de la simbiosis entre el barroco y las culturas amerindias y
africanas, ademads de ciertas tradiciones de origen colonial.
Era consecuente con una religiosidad sencilla e ilustrada,
racional, practica, baja en emotividad y con poco espacio
para lo maravilloso, considerado accesorio e innecesario.

LOS CONVENTOS

Un aspecto del pensamiento religioso de Soledad que
merece ser resaltado es su vision de los conventos y la vida
religiosa femenina. En el siglo Xix es creciente, dentro del
liberalismo, una posicion contraria a las érdenes religiosas
y a la vida religiosa —tanto masculina como femenina— de
tipo conventual. De hecho, las primeras medidas anticle-
ricales que los gobiernos republicanos tomaron fueron de
este tipo: la supresion de conventos menores, acompafada
de una campaia de desprestigio contra los conventos y las
ordenes religiosas, llevada a cabo en las décadas de 1820,
1830 y 1850, especialmente.?® Esta posicidn, sustentada en
la critica moral que los llustrados franceses del siglo xviii
hicieron a las decadentes drdenes religiosas de ese tiempo,
junto con el utilitarismo benthamista, consideraba que con-
ventos y monasterios eran algo “superado” e innecesario
para los tiempos modernos. Segin Miguel Samper, cufiado
de Soledad, estos habian tenido gran “utilidad” en la socie-
dad colonial, la cual «no brindaba a la mujer otra carrera
que la de la maternidad» por lo cual «tenia que abrir asilos a
lainocencia, a la debilidad, al desamparo, al entusiasmo del
amor divino»,* pero la “inexorable” marcha de la sociedad
hacia su “perfeccién” habia dictaminado su desaparicion.
Este pensamiento utilitarista, sin duda, fue uno de los moti-
vos (ademas del de apoderarse de las riquezas de las comu-
nidades religiosas para nutrir las exiguas arcas del Estado)
que influyé en el decreto de extincion de conventos y comu-
nidades religiosas emitido por Tomas Cipriano de Mosquera
en 1861 y confirmado por los constituyentes en 1863. No
obstante, muchos catdlicos de tendencia liberal no estaban
de acuerdo con la extincidn forzosa de la vida conventual,
pues para ellos aun prestaba un servicio: el de refugio a la
pena femenina, dado que muchas damas todavia busca-
ban en él un asilo para consolarse y llorar sus desgracias. Y
esto era todavia Util, mientras se realizaba el cambio social

37 El término nace y se constituye en los siglos xvii y xviil. Locke
fue uno de los primeros en utilizarlo, pero se difunde y populariza gra-
cias a los ilustrados franceses, que lo utilizaron con frecuencia en sus
escritos criticos contra la Iglesia Catdlica, especialmente sus practicas
barrocas y misticas. Su primer significado fue, entonces, religioso. Para
Voltaire, un fandtico era «el que tiene éxtasis, visiones, el que toma
los suefios por realidades y sus imaginaciones por profecias» y que
«pronto podria llegar a matar por el amor de Dios» (Voltaire, 1764.
Dictionaire Philosophique, IV. Paris: 110. Citado en Javaloy 1984: 62).
Fue solo hasta el siglo xix que el significado de este término se amplia
a otros campos, como la politica, naciendo el “fanatismo patriotico” y
la relacién entre fanatismo e intolerancia: Ibidem: 64-65.

3 Plata 2012, Cap. 5.

3% Samper 1969 [1867]
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anhelado por liberalismo.®® El convento era, entonces, un
lugar para personas tristes y desconsoladas, un refugio para
el dolor; nada mas.

Esta interpretacion fue compartida plenamente por
Soledad Acosta. Ella, en su diario intimo, a los veinte afos,
reflexiond en varias ocasiones sobre la vida conventual,
especialmente la femenina. De visita en el convento de
San Diego (masculino) lo describia como un lugar triste
y a la vez dulce, muy cercano a su caracter melancélico y
romantico. Un lugar perfecto para aquellos que se sentian
desengafiados de la vida. Lugar para gente triste, lugar para
gente decepcionada del mundo.** En abril de 1854 Soledad
tuvo un acercamiento a la vida conventual femenina, que
le ayudo a reforzar sus ideas. Esta experiencia tuvo lugar en
el convento de Santa Inés, en Bogotd, en el cual tuvo que
residir durante cuatro dias junto con otras jovenes de la alta
sociedad, para resguardarse de posibles saqueos y ultrajes
por parte de la soldadesca del general José Maria Melo,
quien habia tomado el poder de forma dictatorial. Para su
sorpresa, encuentra que las celdas de las monjas no eran
frias ni desnudas —como las imaginaba— sino habitaciones
confortables, con adornos, cuadros, alfombras y hasta cria-
das personales. «Los balcones estan cubiertos de tazas de
flores que cuelgan hasta abajo y llevan el perfume de sus
fragantes pétalos a la monja en su retiro»,** escribié. Pero
un dia, visita el pantedn del convento:

Una pieza pequefia en medio de la cual hay un timulo
de bévedas a donde depositan a las que mueren... Yo dije
iqué triste sera morir aqui! La monja [que las guiaba] se
inclind. Una lagrima mojd sus parpados y yo vi que sus 0jos
buscaban las bévedas vacias. Infeliz, alli contemplabas tu
el lugar ultimo a donde quedaran tus restos. ¢Tal vez aquel
suspiro seria de arrepentimiento? Hacia apenas dos afios
que habia tomado el velo.*?

Esta visita al cementerio reforzé la relacion que ella
hacia del convento femenino con una “tumba”. A la monja
con la cual paseaba en el convento de Santa Inés la llamé
“candida y virtuosa”

Alma encerrada alli sin esperanzas, jeternamente alli!
Horrible, tétrica idea, siempre lo mismo. Viviendo, ver el
lugar a donde ha de morir, contemplar la celda a donde
vive y expirara, y meditar sobre su misma tumba... jsin
remedio! Joven todavia, con talento, con una angelical
bondad siempre, con un tinte de melancolia. Pobre monja,
sin conocer el mundo estas alli. jTal vez aqui [en el mundo,
fuera del convento] estarias, si no mas feliz, a lo menos
harias algun bien a los hombres!.... jSin embargo estas ins-
tituciones las defiendo yo! Si hay algunas que no debian
estar alli, hay también otras que en el mundo no estarian

contentas.*

A continuacion hace un elogio a la monja que las guiaba,
joven todavia, que llevaba en el convento desde su nifiez
y que se desempefiaba como enfermera. En otro lugar del
diario describe el coro bajo de la capilla del convento:

4 |bidem: 72-73.
41 Acosta 2004: 185.
42 |bidem: 207.

3 fdem.

4 lbidem: 220.

Entramos al coro bajo, que es el lugar donde antes
enterraban a las monjas (...) Siempre esta aquello lugu-
bre, oscuro y himedo. Se separa de la iglesia por una reja
doble, una de fierro y otra de madera, y sobre la [reja] que
esta hacia el interior, un gran velo negro no permite de
noche ver la Iglesia.*®

Describe la iglesia como «solemne y al mismo tiempo
tan tenebrosa»,* y el rezo de las monjas en la iglesia como
un espectdaculo lugubre y casi terrorifico:

Reina una oscuridad profunda en todo el templo,
solamente en el altar mayor ardia una lampara piadosa...
Unas veces el mover del viento daba una luz mas fuerte
e iluminaba las doradas joyas de los altares por toda la
iglesia... Después pasaba como sombras y volvia a que-
dar todo menos el altar mayor en tinieblas... Y la monja
rezaba hincada en la mitad de coro cual blanca sombra en
actitud devota, y la rodeaban negros bultos contestando
la oracidn. Las voces resonaban en aquel espacio cual eco
doloroso y seguia la monja en su melancélica plegaria (...)
En laiglesia silenciosa, ya oscura, ya aclarada por sus rayos,
ila ldmpara piadosa, hacia el cuadro cuan triste! (...) Yo no
oraba, una especie de pavor me tenia los ojos fijos en el
interior de aquel silencioso templo.*”’

Este acontecimiento marcd, sin duda, su vida y sus pen-
samientos, al punto que afios mas tarde le merecié un deta-
llado escrito, titulado “La Monja”.*® En este, lejos de idealizar
al convento femenino, lo mostraba como un lugar con sus
pequeiias satisfacciones, juegos de poder, desilusiones amo-
rosas, alguna hija ilegitima, hermanos que se habian apode-
rado del dinero de sus hermanas, ignorancias, curiosidades,
sabidurias, resignaciones. En el texto la narradora, supuesta
lectora del diario de una joven que por razones politicas
habia vivido un tiempo refugiada en un convento de clau-
sura (obviamente hablaba de su propio diario) comienza el
relato en contra de los conventos y termina defendiéndolos.
Concluia, entonces, con una vision matizada de la vida con-
ventual; sin idealizarla, la acepta como una posibilidad de
organizacién social, transmitiéndonos al mismo tiempo su
clara vision de la falta de alternativas en la vida de la mujer
de su época.

Ciertamente, Soledad en este sentido estaba influida por
la corriente liberal que impregnd el siglo XIX, manteniendo
un fuerte recelo con respecto a la vida religiosa como opcién
de vida. Esta actitud podria revelar también rasgos protes-
tantes en su educacion, provenientes de su familia materna.

Paraddjicamente, Soledad no sabia que su prevencién
contra la vida conventual femenina iba a llevarla a un con-
flicto familiar. En 1896 tuvo un fuerte disgusto con Bertilda,
su hija mayor. Ella, quien ademds era poetisa,* decidid,
a los cuarenta afos de edad, ingresar al convento de la

4 |bidem: 255.

% fdem.

Y7 idem.

4 “La Monja”, en Acosta de Samper 1988. Este relato lo publicé la
autora reiteradamente y en lugares muy relevantes de su produccién:
aparecié por primera vez en 1864 en la prensa, luego en su primer libro
Novelas y cuadros de la vida suramericana (1869), y finalmente como
parte de su novela Una holandesa en América (por entregas en 1876
y en libro en 1888).

4 Bertilda Samper Acosta es la autora de una “Novena de
Aguinaldos” (publicada por primera vez en 1910 y que constituye una
adaptacion de otra novena del siglo xviil) que se convirtid en toda una
tradicidn identitaria colombiana en el ultimo siglo.
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Ensefianza; Soledad se opuso a la idea. Bertilda, haciendo
caso omiso de los reclamos de su madre, ingresé al claustro,
a escondidas, tomando el nombre de Maria Ignacia. Desde
el convento le escribia pidiéndole comprension, haciéndole
ver que su resolucién habia sido tomada varios afios antes.>°
Al final Soledad tuvo que resignarse, e incluso experimen-
tar, afios después los sentimientos de dolor que vislumbré
cuando en su juventud visité por primera vez el cementerio
de un convento: en 1910 Bertilda fallecié en el claustro y fue
sepultada alli.

LIBERALISMO Y MUNDO MODERNO

Soledad manifestd una actitud ambivalente frente al
liberalismo de su tiempo. Por una parte, apoyé el régimen
republicano, considerandolo mas “civilizado” que cualquier
otro, y asumid valores liberales clasicos. Por otra parte, en
su edad madura, criticé a ciertos pensadores y politicos
liberales por sus actitudes antirreligiosas o anticlericales.
Finalmente, siempre manifestd un horror a cualquier forma
de socialismo.

En su juventud, época en la cual escribié el diario, se
observan manifestaciones de aprecio frente al régimen libe-
ral que se establecid en la década de 1850. Consideraba de
forma positiva la constitucion liberal de 1853 y lamentaba
el golpe de estado llevado a cabo por el General Melo y las
sociedades democraticas de artesanos (autoproclamadas
como “socialistas”) cuyo régimen siempre critico y despre-
ci6 profundamente.> En mayo de 1854 Soledad conmemora
el aniversario de la malograda Constitucion liberal de 1853
que el régimen de Melo habia suprimido en apenas unos
meses después de su proclamacién.* Esta actitud, por parte
de una persona que se declaraba “profundamente reli-
giosa” y catdlica, debe resaltarse. La constitucion de 1853
habia consolidado un primer ciclo de reformas iniciado en
1847 tendientes a la modernizacién del Estado. Sus refor-
mas habian afectado intereses de la institucion eclesiastica
neogranadina a través de medidas como la supresion del
diezmo, la expulsidn de los Jesuitas, la supresion del fuero
eclesiastico y la separacion Iglesia y Estado y la proclama-
cién del matrimonio civil. También habia declarado el libre
comercio, lo cual ofusco a los artesanos que se aliaron con
los militares para tomarse el poder a la fuerza. A diferen-
cia de muchos clérigos y laicos de su época, que combatian
el régimen liberal y que predicaban y escribian periddicos,
articulos y libros contra el régimen y las ideas que lo soste-
nian, Soledad Acosta lo consideraba benéfico para la estabi-
lidad y “progreso” de las gentes de su pais.

Mas adelante, a raiz de los acontecimientos anticlerica-
les ocurridos entre 1861y 18633y con el correr del tiempo,

50 Samper Trainer: 148.

51 Acosta de Samper 2004: 247.

52 |bidem: 263.

3 Lavictoria de Tomas Cipriano de Mosquera en la guerra civil de
1859-1862, y la proclamacién de la Constitucién de 1863, conllevaron
la implementacién de un segundo “ciclo” de reformas en materia poli-
tico-religiosa. Las mas importantes fueron: la expropiacion de bienes
eclesiasticos de manos muertas, la tuicion de cultos (todo sacerdote
debia jurar obediencia al gobierno para poder ejercer su ministerio)
la supresion de comunidades religiosas de ambos sexos y la expul-
sion de los jesuitas. Tales medidas generaron una polémica enorme
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Soledad fue moderando algunas de sus ideas. Sin embargo
siempre habria de exponer un liberalismo “a la inglesa”
(Soledad denominaba a Inglaterra “el pais mas civilizado del
mundo”>*) promocionando en sus revistas valores capitalis-
tas como el trabajo, la productividad, el pragmatismo. Esto,
a pesar de sus comentarios en contra de Rousseau, Voltaire
y otros pensadores franceses padres del liberalismo poli-
tico, a quienes Soledad, en su revista La Mujer calificaba de
“hipdcritas” a quienes se debia desenmascarar para «que
no engafien con su pretendido amor al pueblo, al oprimido y
al desgraciado».>® Mas que antiliberal, la de Soledad Acosta
tenia ante todo una posicion contraria al socialismo y a las
doctrinas de corte populista, las cuales siempre vio con
miedo y desdén.

La autora, miembro de un grupo privilegiado de la socie-
dad, material e intelectualmente, integrante de una familia
de comerciantes,®® se insertaba y estaba de acuerdo con una
serie de valores propios de la naciente burguesia, aunque
mostraba una gran simpatia por la aristocracia. Observaba a
Latinoamérica con el prisma europeo, especialmente inglés.
Desde ahi juzgaba la politica, la sociedad y la condiciéon de
la mujer. Pero al mismo tiempo defendia la particularidad
de los americanos y en el Congreso de Americanistas de
Huelva, en 1892, se refirié al americano como alguien cul-
turalmente diferente, mas no inferior, al europeo y sobre
todo, al espafiol, cuya cultura miraba con cierto desprecio,*’
esto, en plena época hispandfila en Colombia, como fueron
los Gltimos afios del siglo xIx y las primeras décadas del xx.®
Aunque aceptaba valores fundamentales e innegables del
mundo moderno, Soledad se mostraba reticente a las postu-
ras que pretendian ir mas all3, especialmente aquellas que
procuraban un cambio de estructuras econdmicas y sociales
en favor de los sectores populares, las cuales consideraba
poco menos que catastroficas. Por otra parte, supo conciliar
estas ideas con su fe catdlica, aunque no se propuso hacer
un ejercicio tedrico de conciliacion entre el sistema politico
y el sistema religioso (es decir, no escribid ningln tratado en
ese sentido). Esta labor si fue emprendida por algunos pen-
sadores catolicos en distintos lugares del mundo occiden-
tal, pero después de 1864, tras la publicacion de la enciclica
Quanta Qura y del Syllabus, fue considerada casi herética.
Soledad simplemente vivid en la practica esta conciliacién y
la expresé de forma implicita y natural en sus publicaciones,
al punto que nadie dudé de su ortodoxia.>®

y propiciaron una reaccion intransigente, en los afios siguientes, de
parte del clero tradicionalista y liderada por varios obispos.

5 Acosta de Samper 1878b: 47.

% |bidem: 46-47.

% Gomez Giraldos. f.

57 Soledad Acosta llegé a plantear la fundacion de una Academia
de la Lengua Americana, haciendo a un lado a la Real Academia
Espafiola, a la que calificaba de arrogante.

8 \/éase Figueroa 2009. En estos afios se produce en buena parte
de las élites colombianas, una revalorizacién de la lengua y cultura his-
panicas, como elementos positivos para la construccion de una iden-
tidad nacional.

59 Al fallecer, en plena época de la Hegemonia Conservadora y de
un catolicismo intransigente, la Revista del Colegio del Rosario publico
un articulo in memoriam en el cual se dice: «Se ha creido que las muje-
res literatas no son cristianas piadosas, ni buenas esposas y madres, ni
modelos de honestidad y recato. El ejemplo de la Sra. Soledad Acosta
basta para desmentir aquella preocupacién insensata», citado en VV.
AA.1914:51.
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SU ESPOSO “RADICAL”

El haber contraido matrimonio con un politico y perio-
dista, inicialmente miembro de la faccién “Gélgota” del par-
tido liberal (futuro “radicalismo”), contribuyé mucho a dicho
ejercicio practico de conciliacién entre fe y liberalismo. El
diario intimo de Soledad da muchas pistas para comprender
como se planted dicha relacién.

Claro es que a José Maria se le habia generado una mala
reputacion por su activismo anticlerical, su participacion en
la masoneria y su activa promocién de leyes como la expul-
sién de los jesuitas y el matrimonio civil, entre otras. Esto
hizo que, cuando empezd a cortejar a Soledad, dofia Carolina
Kemble, madre de esta, expresara a su hija las dudas que
tenia sobre José Maria. Soledad escribié una noche de enero
de 1854 en su diario: «Mi mama anoche me dijo que era
muy malo, que tenia muy mala reputacién y que no debia
yo pensar en él!». Para entonces ella estaba ya profunda-
mente enamorada de él y no pensaba dejarlo. Encontrd en
José Maria a alguien que se interesaba en ella como intelec-
tual, en lo que ella pensaba; no sélo la veia como una madre
para sus hijos, como compaiiia en el hogar. Soledad era una
mujer por encima del promedio, y esto no era naturalmente
valorado por los de su entorno, salvo por José Maria.

Ahora, es claro también que Samper estaba lejos de ser
irreligioso. De hecho, su idea de Dios era bastante cercana
a la de un cristiano catdlico ilustrado de hoy dia. Era un cris-
tiano que aceptaba a Dios no porque las tradiciones se lo
ensefaran, sino porque lo habia experimentado, porque
lo veia en el universo, en la naturaleza. Soledad menciona
en su diario como Samper, en un articulo publicado en Ila
prensa, hace una declaracion de fe, expresando su idea de
Dios y como habia aprendido a reconocerlo y a quererlo.®®
En ese sentido se parecia mucho a Soledad, quien en su dia-
rio intimo en mds de una ocasion afirmaba reconocer a Dios
en la naturaleza, expresandose de forma similar.

Si Samper tenia fama de anticlerical, en el fondo su fe
religiosa no se distanciaba mucho de la de Soledad. En su
autobiografia escrita en la década de 1870, afirma, sobre
esta época, lo siguiente:

Yo creia que el catolicismo practicado por mis compa-
triotas tenia mas de supersticién que de fe religiosa, mas
de paganismo tradicional disimulado que de practicas ver-
daderamente cristianas y persuadido asi... me parecia de
muy buena fe, acto patriotero y laudable el emprender
con valor y entereza, desafiando todo peligro, la cruzada
por medio de la prensa contra la disciplina de la Iglesia
neogranadina.®!

Sin embargo, prosigue: «Aun en mis tiempos de mayor
radicalismo (...) jamas ataqué ningun dogma ni procuré
apartar a persona alguna de la fe religiosa».%?

En febrero de 1855 ante una pregunta que Soledad hizo
a José Maria sobre si la amaria siempre,

Su contestacion fue bajar la Biblia de adonde estaba y
jurarme sobre ella que me amaria eternamente... ¢ Habéis
pensado que después de haber jurado sobre las Santas
Escrituras tu amor seria eterno?... yo también te lo juré
sobre ese libro fundador del Cristianismo y de la Fe, que te

80 Acosta 2004: 147-148.
# Samper 1971: 123.
2 fdem.

amaré eternamente. iNuestro amor es un reflejo del amor
divino y ambos lo juramos sobre el ‘Libro de los Libros’!.%3

Ese mismo dia escribid: «Pepe [por José Maria], algunas
veces he creido que no eras lo suficientemente respetuoso
hacia la Religiéon del Cristo, lo que me ha dado alguin pesar».
Y a continuacion le explico a Samper (quien, desde la fecha
de su compromiso leia el diario de Soledad) por qué era cre-
yente y cudles eran los pardmetros de su creencia.®

Antes de casarse, la vispera, Soledad fue a la Iglesia de
San Francisco, se confesd y oré por su matrimonio,® el cual
se celebro el 5 de mayo de 1855 en ceremonia presidida por
el mismo Arzobispo de Bogota, Antonio Herran, quien ade-
mas fue el padrino de bodas. Esto podria parecer paraddjico
en un hombre como José Maria Samper, por sus antece-
dentes y por haber promovido desde el congreso, dos afios
antes, la causa del matrimonio civil, bajo el cual él mismo se
habia unido a su primera (y fallecida) esposa en 1853. Pero,
como se dijo, en el fondo José Maria Samper no rechazaba
las creencias catdlicas; como muchos liberales de su época,
era conservador en su vida privada. El liberalismo que expo-
nia era de tipo politico y econémico, no social. Tampoco
estaba en contra de las creencias catodlicas, ni mucho menos
de los sacramentos. Su oposicidn a la institucion eclesias-
tica, como la de muchos liberales amigos suyos, se basaba
en una prevencion hacia ciertos sectores del clero caracte-
rizados por su intransigencia y hacia lo que llamamos “reli-
giosidad popular”: practicas y costumbres religiosas de tipo
barroco-sincrético que acentuaban ritos y actos exteriores
antes que la vivencia de la ética cristiana y en las cuales los
grupos populares estaban inmersos. Practicas con las que
Soledad Acosta, la catdlica, tampoco comulgaba.

Tras un conflicto con un sacerdote intolerante que ter-
mind en golpes y en escandalo publico —y que sirvidé para
comprobar el peso social que tenia el clero— la familia deci-
dié salir de Colombia y radicarse un tiempo en Francia (5
afios, entre 1856 y 1861). En este tiempo tanto José Maria
como Soledad reflexionaron sobre las consecuencias de las
divisiones politicas y las actitudes intolerantes, las guerras
civiles, etc. Al tiempo conversaban sobre sus diferencias
religiosas. En su convivencia con las distintas maneras de
ver lo religioso y lo politico, José Maria Samper inicié una
etapa de reflexidn sobre las luchas antagodnicas y partidistas,
sobre cuestiones religiosas. En esta perspectiva, Soledad le
hizo ver discretamente, segun Samper, que si él adoraba a
sus hijas y habia consentido que tuvieran una educacién
catdlica, su actitud anticlerical terminaria por distanciarlos,
puesto que «faltaria uno de los mas poderosos vinculos de
confianza, de identidad y de unién».®®

Lo cierto es que tras regresar al pais y conforme el régi-
men liberal radical (1861-1885) se afianzaba, José Maria
Samper fue tomando distancia de las ideas radicales,
aunque nunca dejé de ser y considerarse “liberal”.?” En la

8 Acosta de Samper 2004: 502

& |bidem: 503.

% |bidem: 547-548.

% Samper 1971: 581.

7 Para Samper el liberalismo era mucho mas que pertenecer a
un partido politico con ese nombre. Significaba una visién de mundo
abierta al cambio, a la libertad de opinién, de movimiento y de
empresa, a la transformacion, a la confianza en el progreso, la razon, la
ciencia y en las instituciones republicanas (Plata 2009: 112-113).
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década de 1870 se acercé mas al catolicismo institucional
y llegd a formar parte del grupo gestor de la Regeneracion
que llevo al fin del régimen radical, a la conformacion de un
estado centralista y a la reconciliacion entre la Iglesia y el
Estado. José Maria Samper, quien desde 1878 engrosé las
filas del Partido Conservador, fue uno de los promotores de
la Constitucion de 1886,% trabajando al lado del presidente
Rafael Nufiez, otro antiguo radical “converso”, como él.%°

CATEQUESIS Y CARIDAD

Con el paso del tiempo, a medida que su esposo se
reconciliaba con la Iglesia Catdlica, Soledad fue ahondando
mas sus vinculos con ella, al punto de llegar a ser lo que
ahora se conoce como una “laica comprometida”; esto ocu-
rrié al final del periodo radical y durante la Regeneracion,
cuando la Iglesia neogranadina se recomponia y solicitaba al
laicado su apoyo en este proceso. Soledad, en su madurez,
afirmé que el catolicismo era el mejor sistema para abor-
dar los misterios de la divinidad y explicar sus propdsitos
para la vida humana. Al tiempo proclamd en sus escritos
la necesaria educacion religiosa de la mujer: la religion era
fundamental en su vida, por eso reclamaba a los legislado-
res la ensefianza religiosa, pues las mujeres estaban “natu-
ralmente inclinadas” a la religion y esta era la salvaguardia
de la sociedad. Una mujer sin religidén se convertiria en un
ser perverso:

Sefiores encargados de la educacién publica: dudamos
que ninguno de vosotros miraria con gusto a una mujer
cuyo ejemplo fuese el de las mujeres de Paris durante
la Comuna! Y sin embargo, nuestras mujeres del pueblo
seran peores, mil veces peores, porque son menos civiliza-
das, menos instruidas y mas brutales que las parisenses.”

Esta faceta se acentud tras la muerte de su esposo en
1888. Sus publicaciones posteriores adquieren un matiz
mas religioso que las precedentes. Estamos ademas en otra
época, la Regeneracion, momento en la cual la institucion
eclesiastica consiguié de nuevo el apoyo del Estado, desa-
rrolld su proyecto romanizador, recuperd privilegios y su
protagonismo se acentud. Por entonces hubo un renovado
impulso a las publicaciones dirigidas a la mujer y a la familia,
considerada esta Ultima como centro, principio y fin de la
formacion religiosa.

A esta época pertenecen periddicos como El Domingo
de la Familia Cristiana (1889-90), fundado vy dirigido por
Soledad Acosta y del cual surgié mas adelante el libro
Domingos de la Familia Cristiana (1896) y su siguiente
periddico, E/ Domingo (1898-99). En ellos, Soledad rea-
lizé una labor catequética muy original para el momento.
En esta revista, publicada semanalmente para ser leida en
familia, la autora explicaba el evangelio dominical utilizando
para ello la conocida figura de los didlogos en “tardes de

% La Constitucidn de 1886 fue un hito en el proceso de conforma-
cién del estado nacional colombiano. Establecié un estado centralista,
unitario y presidencialista, establece el catolicismo como la “religién
de la nacién” y se amparé en la Iglesia Catdlica como sostén del régi-
men. Estuvo vigente hasta 1991, cuando fue reemplazada por una
nueva constitucion.

8 Charry Samper 1997.

70 Acosta de Samper 1878a: 125.
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domingo”. Tal labor se entiende en la medida que a la mayor
parte de la poblacidn del pafis, al vivir en contextos rurales,
se le dificultaba mucho asistir a la misa dominical. Ain no
hay estudios de fondo, pero nuestras propias investigacio-
nes muestran que la asistencia dominical a la misa era muy
dificil para la mayor parte de la poblacién rural (mayoritaria
por entonces). Por eso esta labor fue apreciada por los obis-
pos y muchos sacerdotes del pais, a juzgar por las cartas que
ella afirmaba haber recibido. Asi, por ejemplo, un sacerdote
lector de su publicacion le habria escrito:

Hacia mucho tiempo que desedbamos que hubiera un
periddico que sirviese para la lectura en familia los domin-
gos, en el cual se explicara familiarmente el evangelio del
dia a aquellas personas que no pueden asistir al sermon
del pérroco, o que, viviendo quiza en el campo, no le es
posible ir a la misa.”

Otra faceta poco conocida de Soledad fue su papel
activo en organizaciones de caridad y beneficencia. A partir
de la década de 1860 la Nueva Granada catdlica asumié con
cierto interés un nuevo tipo de organizacion laical diferente
a las tradicionales cofradias y hermandades, para dedicarse
a labores asistencialistas, caritativas y catequéticas. La ins-
titucion eclesidstica neogranadina, debilitada como estaba
por las reformas liberales, las guerras civiles y la desapa-
ricion de las comunidades religiosas, que otrora atendian
labores de beneficencia (como los Hermanos de San Juan
de Dios, suprimidos en 1861) decide “echar” mano del lai-
cado. Por eso, durante estos afios nacieron organizaciones
inéditas que sirvieron para fomentar y diversificar formas
de “sociabilidad” (como la llaman algunos autores)’ entre
catdlicos, contrastando con otras formas de sociabilidad
de tipo politica — laica (masoneria, organizaciones poli-
ticas y literarias, sociedades esotéricas, etc.) La primera y
mas conocida de estas asociaciones es la Sociedad de San
Vicente de Padl, nacida en 1857 y que se mantiene vigente
a comienzos del siglo xxI.

Las asociaciones benéficas fueron impulsadas ademas,
debido al crecimiento que empezaron a experimentar algu-
nas ciudades como Bogota, en medio de continuas crisis
econdmicas generadas por las guerras civiles. Esto aumento
la mendicidad y problemas como el abandono de nifios
recién nacidos por sus padres. De Bogota, Miguel Samper,
cufiado de Soledad, nos cuenta que,

Los mendigos llenan calles y plazas (...) La mendici-
dad es un hecho alarmante en mas de un aspecto. Pero
no todos los mendigos se exhiben en las calles. El mayor
nuimero de pobres de la ciudad, que conocemos con el
nombre de “vergonzantes”, ocultan su miseria, se encie-
rran con sus hijos en habitaciones desmanteladas y sufren
en ellas los horrores del hambre y la desnudez. Si se
pudiera formar un censo de todas las personas a quienes
es aplicable en Bogotd el nombre de vergonzantes (...) el
guarismo seria aterrador.”

Por eso, la atencién a nifios expdsitos y ancianos, por
medio de hospicios y ancianatos, fue otra de las preocupa-
ciones de las asociaciones laicales. Algunos de estos hospi-
cios habian sido creados por el clero, incluso desde tiempos

1 Acosta de Samper 1889.
72 Véase Loaiza Cano 2011: 22 parte, cap. 1.
3 Samper 1969: 8-9
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coloniales. Sin embargo, tras las reformas de mediados de
siglo y las expropiaciones de 1861, fueron cerrados. Las dis-
tintas “sociedades” de beneficencia y caridad se encargaron
entonces, de reabrirlos o crear nuevos.

Asimismo, se realizaban visitas a familias pobres, pre-
viamente censadas, con el fin de conocer sus necesidades
materiales y brindarles alguna colaboraciéon econémica o en
especie. Al principio preferian visitar los llamados “pobres
vergonzantes”, es decir, aquellas familias que habiendo
disfrutado de alguna fortuna, lo habian perdido todo y se
encontraban en situacién de miseria, pero evitaban a toda
costa darla a conocer. Mas adelante acudian también a los
barrios y sectores marginados de las ciudades, llevando
comida, ropa y utiles varios. Para obtener los fondos nece-
sarios, se organizaban rifas y bazares, ademas de acudir a
las casas de personas adineradas para recoger limosnas. A
veces, los obispos y algunos sacerdotes aportaban de su
propio peculio o de los fondos parroquiales para el soste-
nimiento, tanto de las casas de beneficencia, como de las
familias pobres.

En esta labor fue importante el papel cumplido por las
mujeres; y es que a pesar de la fuerte presencia masculina
en estas asociaciones, pronto se dio paso libre a la mujer,
para que colaborara en ellas, y mds en las labores que
requerian cierta paciencia y cuidado, como la atencién de
niflos y ancianos, pues no era usual concebir la caridad sin
la mujer, fundamentalmente por las cualidades asociadas
a ella (“suavidad”, “dulzura”, “armonia”, “mansedumbre”,
“consuelo”) y especialmente, la estabilidad y la persistencia.
Una asociacion caritativa de la época afirmaba al respecto,
que toda obra social que pretendiera permanecer por largo
tiempo, debia tener en cuenta a la mujer.”*

Una de las primeras organizaciones caritativas feme-
ninas se llamé la Congregacion de Caridad (1859-1861)
y estaba compuesta por sefioras de las clases pudientes
de la capital, siendo dirigidas por el Vicario General de la
arquidiocesis. Entre sus miembros estuvieron mujeres de la
alta sociedad bogotana, como Silveria Espinosa de Rendon
(escritora), Maria Francisca Urisarri de Cuervo, Concepcion
Ibafiez de Francisco y Rita de Francisco, y otras 190 socias.

El ejemplo de esta primera sociedad de beneficencia
cundié y pronto surgieron otras asociaciones caritativas
femeninas inspiradas en ella. Asi, durante la década de 1870
nacieron la Archi-cofraternidad de las madres cristianas y
la Sociedad protectora de nifios desamparados. Soledad
Acosta militéd y tuvo liderazgo en ambas organizaciones.
Estas tenian como fin primordial el recoger, albergar y edu-
car nifios desamparados; muchos de ellos, recién nacidos.”
Uno de sus frutos fue la creacidn del Albergue San Antonio,
concluido en 1902. En este propdsito, Soledad llegd a ven-
der lotes y propiedades suyas en Guaduas, cuyo dinero
doné a la obra.

Este tipo de organizaciones tuvieron mucho protago-
nismo en la sociedad de entonces y fueron alentadas por
el Papa Ledn XIll con su enciclica Rerum Novarum (1891)
que legitimd y proyectd la corriente del catolicismo social,
la cual tendra gran protagonismo en el siglo siguiente.

74 “Actos del Consejo” en Anales de la Sociedad de Beneficencia y
Caridad 1: 22 de agosto de 1882: 6.

7> Acosta de Samper 1878: 118.

Asi, Soledad Acosta no sélo puso su pluma al servicio de
la Iglesia a la cual pertenecia y en la cual creia; también se
vinculd a la accion social, motivada desde su fe, y tal como
se concebia por entonces. Esta faceta merece ser estudiada
y profundizada a partir de nuevas fuentes, y de nuevas lec-
turas de fuentes disponibles. Lo cierto es que todo ello le
generd gran reconocimiento en su época entre el clero, que
nunca dudd de su ortodoxia, considerandola como una de
las hijas mas “ilustres” de la Iglesia. Algo que puede verse
en la multitud de elogios que, tras su fallecimiento, Soledad
recibid por parte de eclesidsticos y personas vinculadas acti-
vamente con la Institucidn eclesiastica.

CONCLUSION

Este articulo quiso presentar la faceta creyente vy reli-
giosa de Soledad, que, aunque vinculada a su tiempo y a
su contexto, sobresalia por su particularidad y sus logros.
Vemos en ella la presencia de un nuevo tipo de catolicismo.
Junto al catolicismo tradicionalista, propio de quienes
afioraban los “buenos tiempos” que para la Iglesia habia
representado la sociedad colonial, existia una corriente
que, defendiendo el cristianismo y el rol de la Iglesia en la
sociedad, se adaptaba a las nuevas ideas y dindmicas que
proponia la naciente sociedad moderna. Soledad fue una de
las pioneras en la expresion de este nuevo catolicismo de
“conciliacion”, de vanguardia, que buscaba un didlogo entre
la fe y la Iglesia Catdlica con algunos principios fundamenta-
les del mundo moderno. Dicha corriente permeaba sectores
ilustrados del catolicismo en todo el mundo y se expreso
de diversas formas, algunas de las cuales recibieron fuerte
rechazo por parte de la institucién eclesiastica a medida
que la confrontacion Iglesia—liberalismo e Iglesia—Mundo
moderno subia de tono.”® Soledad pudo llegar a pensar y
vivir de esta forma, dada su particular situacion familiar y su
condicion de mujer de letras, cosmopolita y viajera. Soledad
tuvo contacto con personajes de vanguardia de la época
en Europa occidental, vivié en su seno familiar el conflicto
protestantismo—catolicismo—mundo moderno, y tomd deci-
siones en ese sentido. Conocid, por otra parte, en qué tipo
de Iglesia se encontraba, cudles eran sus grandes proble-
mas, sus defectos y aprendié a aceptarla asi y a quererla.
Tomd, sin embargo, distancia de un clero al cual calificaba,
con razon, de poco ilustrado, obviamente sin Ilegar a con-
frontar abiertamente con él, pues sabia cudl era su poder,
y tenia claros sus propios limites como mujer en esta época
y contexto.

Por otra parte, su espiritu inquieto, abierto a los nue-
vos tiempos, buscé a alguien que le ayudara a caminar en
las nuevas sendas que sefialaban los cambios. Y hallé a una
persona también singular, a alguien que, aunque creyente
como ella, habia decidido acudir a las armas de la politica
para tratar de apurar cambios que consideraba necesarios,
cambios que evidentemente le generaban conflictos y ene-
migos otorgandole “mala reputacién” entre los conservado-
res y clérigos tradicionalistas. Las distintas dificultades que
la pareja tuvo que afrontar, entre otras razones, por las con-
frontaciones politicas y las guerras civiles, llevaron a com-
prender la necesidad de ser mas sutil si buscaba procurar

76 Bénichou 1984: 67 y ss.
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transformaciones; la sociedad en que vivian era demasiado
intolerante y tradicionalista.

Ya en el cenit de su vida, Soledad emprendié una labor
que combinaba la promociéon de un nuevo tipo de mujer y
de su rol para la sociedad,”” con la formacion religiosa de la
mujer y de su familia. Para ello se sirvié de la prensa como
instrumento fundamental, como d&rgano comunicativo
por excelencia de la modernidad, adoptando sus reglas: la
dindmica de la modernidad implicaba entrar en el debate
publico de ideas con otros grupos, varios de ellos opuestos
entre si, y demostrar que sus tesis y consignas eran las mas
apropiadas para la sociedad del momento y los tiempos que
corrian, tal como lo hizo la institucion eclesiastica decimo-
ndnica con la prensa. Segun afirma Claudia Castillo:

Promover la prensa catdlica era reconocer, mas o
menos conscientemente, que se estaba en una nueva
sociedad. Sus promotores aceptaron las reglas de un uni-
verso plural, o bien, en vias de su consolidacidn, y su sola
presencia ayudd al fortalecimiento de la esfera publica,
ademads del forjamiento del catolicismo como gestor de
una opinién y una postura frente al mundo. Como una
mas, entre otras y con otras. Y el catolicismo hablando
desde un lugar muy distinto del que lo habia hecho antes.
Ya no bastaba, por un lado, el pulpito y las prédicas.”

Soledad se inscribe en la nueva dindmica al integrar y
liderar nuevas organizaciones socio-religiosas donde el rol
del laico y de la mujer laica, asumia dimensiones protagé-
nicas, a pesar del clericalismo dominante, pero facilitado
por la crisis institucional que vivia la institucion eclesidstica
catodlica. Las asociaciones de beneficencia y caridad en las
cuales milité Soledad se convierten en la punta de lanza de
un nuevo proyecto social de la Iglesia Catdlica que buscaba,
con propuestas de este tipo, responder a los desafios que
le planteaban el liberalismo, el capitalismo y la sociedad
moderna con sus multiples problemas directos y colaterales.

El catolicismo, pues, se fue definiendo como un ente dife-
renciado por medio de la educacién religiosa y la difusion de
los valores cristianos a través de la prensa, la promocién de
nuevas formas de organizacion laical y la lucha contra los
intentos de laicizacidn del estado y de la sociedad. La Iglesia
se definia como actor diferente del Estado, del partido, de
la escuela, estableciendo su propia actividad, su campo de
accion, sus miembros y hasta su publico, elementos todos
estos propios de la dindmica de la modernidad.” En relati-
vamente poco tiempo se fue difuminando aquella sociedad
en la cual las fronteras entre lo publico y lo privado, la Iglesia
y el Estado, lo religioso y laico no estaban definidas, trans-
formdndose en una sociedad en donde se discutia sobre el
rol de la Iglesia en lo “publico” y hasta dénde debia influir
el clero. Se trazaban distancias entre el Estado y la Iglesia: el
primero renunciaba a regir a la segunda, garantizdndole su
“independencia”, y se hacian pactos en torno a proyectos
de sociedad y de estado acordes a los intereses de los acto-
res del momento, segln los cuales cada uno guardaba su
lugar y actuaba como ente diferenciado y auténomo. Asi, se
conformaba una nueva dindamica politico-religiosa a la cual
Soledad Acosta aporté mucho mas que un grano de arena.

7 Algunas obras que estudian estos aspectos en la obra de
Soledad Acosta son: Hincapié 2007; Segura 2010 y Licon 2014.

78 Castillo 2008: 841-842.
7 |bidem: 843.
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Una ultima observacion tiene que ver con la evoluciéon
del pensamiento religioso a lo largo de la vida de Soledad
Acosta. Vimos una continuidad en el mismo; sus posiciones
no cambiaron mucho, aunque, ciertamente, en la etapa
madura de Soledad, la vimos mucho mas préxima y com-
prometida con la institucién eclesiastica, evitando entrar
en conflicto con ella. De modo que varias de las posiciones
de su juventud (por ejemplo, respecto al clero de su patria)
jamas fueron expresadas publicamente en sus obras, prefi-
riendo la prudencia. En lo que respecta a otras ideas, como
su vision frente a los conventos femeninos y masculinos, no
guardo silencio. Pero ciertamente, Soledad prefirié propo-
ner, antes de que controvertir. Sabia que no ganaria nada
y si perderia mucho al entrar en disputas de esta indole en
un contexto marcado por la intransigencia politico-religiosa.

Lo expuesto aqui sobre la visidén religiosa de Soledad
Acosta de Samper, —lo que consideramos un abre-bocas
para un estudio mds completo— es un aporte a la propuesta
de revisidn de la historia del catolicismo latinoamericano
en el siglo XIx, propuesta por autores como Ana Maria
Bidegain,® Manuel Ceballos,?! Fortunato Mallimaci®? y Aldo
Almegeiras,® entre otros. Y que lo concibe como un sistema
dindmico y diverso, compuesto por corrientes, fruto de las
relaciones e interpretaciones que los creyentes hacen entre
su fe y los procesos politicos, sociales y econdmicos de su
tiempo. Para ahondar en esta perspectiva los estudios bio-
graficos son determinantes, pues permiten observar ciertos
detalles ligados a la evolucion y desarrollo del pensamiento
religioso y politico-religioso, con sus contradicciones, con-
flictos, logros y adaptaciones. En Colombia, este trabajo aun
se encuentra en estado embrionario.
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