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RESUMEN

En este trabajo se ofrece una amplia aproximacién historiografica al tema de
la arquitectura de la evangelizacion en Nueva Espaiia. Se considera la importancia
del estudio de los yacmientos arqueoldgicos de las construcciones conventuales de
la primera mitad del siglo XVI.
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ABSTRACT

In the current article it’s offered a wide historiographic aproximation about
the architecture of the evangelization in New Spain. It’s considered the impor-
tance of the study of the archaeologic fields in the conventual constructions of
first half of XVIth century.
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La evangelizacién de los pueblos que conformaron el Virreinato de la Nue-
va Espaiia es uno de los capitulos mds sobresalientes de la Historia de la Igle-
sia Hispana y Universal. Su organizacién eclesidstica descansé en la Corona
Espafiola gracias a los privilegios que le otorgé la bula Universalis Ecclesiae
dada por Julio II en 1508, por la que se les conceden a los monarcas hispanos
el Patronato de la iglesia en América. Estos, a su vez, confiaron a las 6rdenes
mendicantes la conquista espiritual del territorio, legitimando su actuacién
mediante dos bulas papales: la Alias Felicis dada por Leén X el 25 de abril de
1521 y la Exponis Nobis Nuper Fecisti de Adriano VI otorgada el 10 de mayo
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368 GLORIA ESPINOSA ESPINOLA

de 1522. Ambas proporcionaban a estas ordenes mendicantes autoridad apos-
t6lica alli donde faltaran obispos o se hallaran éstos mds de dos jornadas de
distancia, salvo en aquellos ministerios que exigian consagracién episcopall.

El proceso de evangelizacién de las comunidades novohispanas se inicié de
forma sistematica en 1524 con la llegada de los doce primeros franciscanos, a
los que se unieron los dominicos en 1526 y los agustinos a partir de 1533. Para
su expansion territorial establecieron como esquema de asentamiento la articu-
lacién guardiania-vicaria-visita. Las guardianias eran conventos que se esta-
blecian en cabeceras territoriales, desde las cuales se organizaba la vida reli-
giosa de una amplia demarcacidn territorial. Sus funciones eran multiples ya
que en ellas se organizaba la vida religiosa y asistencial de la poblacién indi-
gena, espaiiola y de la propia comunidad mendicante. Para llevar a cabo todas
estas actividades en estas casas residian de forma permanente de cuatro a seis
frailes. De ellas dependian las vicarias y, en tltima instancia, las visitas.

Las vicarfas eran recintos conventuales de menor tamafio que los anteriores,
dedicados fundamentalmente a las labores doctrinales de la poblacién indige-
na. En ellas residian permanentemente uno o dos frailes. Por ultimo, las visitas
eran nicleos poblacionales en los que se levantaba un recinto religioso. En
ellas no residian religiosos, éstos solo aparecian periddicamente a satisfacer las
necesidades més urgentes de la poblacién.

Tanto en las guardianifas como en las vicarias y visitas existié6 un espacio
religioso y ceremonial dedicado a la evangelizacién de los naturales. Dicho
espacio estd limitado por una barda atrial y engloba a la capilla de indios, las
capillas posas y la cruz de piedra. Nosotros lo hemos denominado arquitectura
de la evangelizacidn, pues su funcién era la de alojar todas las actividades que
requeria el proceso de conversion al cristianismo de la poblacién autéctona.

El presente estudio tiene como objetivo analizar esta tipologia constructiva
y la valoracién historiogréafica que sobre ella se ha emitido a lo largo del pre-
sente siglo, tanto en la historiografia espafiola como mexicana. Creemos que es
de gran importancia el conocimiento de esta arquitectura porque en ella se
materializaron las distintas actividades misionales y, consecuentemente, evi-
dencia el espiritu y las férmulas de trabajo que emplearon las 6rdenes mendi-
cantes durante el siglo XVI en Nueva Espaiia.

Ademds, el debate sobre la significacién histdrica de la arquitectura de la
evangelizacién plantea una serie de interrogantes que, segiin los autores y el
dmbito cultural al que pertenezcan, obtendrdn una respuesta u otra; poniendo
de manifiesto distintas tendencias y valoraciones, tanto sobre el proceso de
colonizacién como el de evangelizacién.

I LOPETEGUI, L. y ZUBILLAGA, F., Historia de la iglesia en la América Espariola, Madrid, Bi-
blioteca de Autores Cristianos, 1965, pags. 292 y 389.

Actas del I Congreso de Historia de la Iglesia y el Mundo Hispanico
Hispania Sacra 53 (2001)

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://hispaniasacra.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons 3.0 Espafia (by-nc)



LA ARQUITECTURA DE LA EVANGELIZACION EN NUEVA ESPANA 369

De forma general, las cuestiones que se plantean los investigadores del tema
y que nosotros vamos resaltar a lo largo de estas lineas son: los antecedentes
culturales, los usos y funciones, y la vigencia cronoldgica de esta arquitectura.

ARQUITECTURA DE LA EVANGELIZACION: DEFINICION

La conversién y evangelizacién de los distintos grupos étnicos que confor-
maban el México prehispanico determind, desde el mismo momento de la llega-
da de las ordenes mendicantes a este territorio, la creacién de unos espacios es-
pecificos destinados a dar cobertura a las distintas actividades que requeria este
proceso, determinando unos usos y funciones que pueden resumirse en cuatro
grandes grupos: litdrgico, educacién, esparcimiento y social o comunitario.

Todas estas actividades se desarrollaron en un dmbito arquitecténico espe-
cifico que denominamos arquitectura de la evangelizacién y que estd consti-
tuida por el atrio, la capilla abierta, las capillas posas y la cruz de piedra. El
atrio es el espacio natural, limitado por una barda de mamposteria que encierra
al resto de construcciones. Su forma estd condicionada por las condiciones del
terreno donde se asienta, las cuales podian ser simplemente topogréficas o
preestablecidas por la existencia de una plataforma o templo prehispanico. Por
el contrario, la capilla abierta o de indios, como también se denomina, es el
espacio constructivo que alberga al director del ritual litirgico o al rector de
los actos y actividades que en ella se desarrollan. Para su correcto funciona-
miento necesita coordinarse con el 4mbito abierto del atrio que aloja al resto de
la comunidad asistente. Las capillas posas son cuatro pequefias capillas que se
localizan en los 4ngulos de la barda atrial y que se abren a ésta por medio de
arcos. Por ultimo, la cruz de piedra se levanta en el centro del espacio atrial,
marcando el eje de la iglesia conventual o de la capilla abiertaZ.

Como hemos sefialado, estos cuatro elementos arquitecténicos se caracteri-
zan por su multifuncionalidad puesto que, por un lado, se complementan en las
celebraciones litirgicas y se amalgaman en un espacio unitario y, por otro, cada
uno de estos edificios posee determinados usos propios que los individualizan.
Asf, en su espacio la gran actividad que los agrupa es la celebracién de la misa
(capilla abierta-presbiterio/atrio-naves), pero también se desarrollan procesiones,
celebracion de los sacramentos (bautismo, confesién, matrimonio), educacion,
reunién de los miembros de un barrio o una cofradia, bailes, representaciones
teatrales..., tal como ilustra el franciscano fray Diego de Valadés en uno de los
grabados de su obra Retorica Cristiana que vio la luz en Perusia en 1579.

2 Sobre un estudio mas detallado del tema, cfr. ESPINOSA SPINOLA, G., Arquitectura de la con-
version y evangelizacion en la Nueva Esparia durante el siglo XVI, Almerfa, Universidad, 1999.
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La causa que origin esta tipologia arquitecténica fue la necesidad de con-
vertir al cristianismo y evangelizar a un elevado volumen de poblacién. Para
ello se requeria la creacién de un espacio que permitiera: albergar a un impor-
tante nimero de personas, que fuera capaz de adaptarse a la realizacién de
diversas labores a un mismo tiempo, que facilitara una construccién répida y,
por tltimo, que no provocara una ruptura con los planteamientos intrinsecos a
la cosmovisién indigena. La arquitectura de la evangelizacion fue la respuesta
adecuada a estas necesidades, ya que, al articular la explanada atrial con los
dmbitos constructivos de la capilla abierta y las capillas posas, permitié la rea-
lizacién de construcciones en poco tiempo, con capacidad para acoger a un
gran nimero de fieles y las diversas actividades descritas, y mantener el es-
quema constructivo espacio abierto-espacio edificado que permitia la exterio-
rizacién del culto, rasgo propio de los centros ceremoniales prehispdnicos.

En los primeros afios de la llegada de los mendicantes, desde 1524 hasta
1530 aproximadamente, esta-arquitectura estuvo tinicamente constituida por la
articulacién de una explanada de terreno natural y un espacio arquitecténico
abierto, realizado con materiales perecederos. Posteriormente, a partir de la
década de los afios cuarenta, se levantaron los complejos conventuales y, esta
arquitectura que persiste como una mads de las edificaciones que los confor-
man, evolucionard y se convertird en una tipologia especifica, que puede apa-
recer unida o no al convento, pero que siempre se localiza en las poblaciones
de indios a cargo de los frailes.

VALORACION HISTORIOGRAFICA

Como sefial6 el investigador americano George Kubler «Manuel Toussaint
fue el primer escritor que capt6 y estudié los monumentos del siglo XVI mexi-
cano como un grupo coherente estilisticamente distinto a las demds 4reas geo-
gréficas del arte colonial y claramente diferenciado del arte del siglo XVII. El
extenso ensayo de Toussaint en el volumen VI de la serie titulada Iglesias de
México ha quedado como un hito en el conocimiento moderno de México»3.
Esta obra de Toussaint publicada en 1927 no sélo destaca por dotar de perso-
nalidad artistica y valorar en su justa medida la arquitectura del Quinientos en
México, sino también, por ser el primer estudio que usé el término de «capillas
abiertas» para designar un conjunto de construcciones, existentes en el pafs,
que se caracterizaban por presentar sus fachadas mas descubiertas de lo que
era usual en las iglesias convencionales, aunque todavia no las consideraba un
grupo arquitecténico especifico con funciones determinadas.

3 KUBLER, G., Arquitectura mexicana del siglo XVI, México D.F., Fondo de Cultura Econémica,
1982, pag. 551.
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Las capillas abiertas se constituyen como tipologia arquitecténica definida
en el trabajo de Rafael Garcia Granados titulado Capillas de indios en Nueva
Esparia (1530-1605). Para este autor las capillas abiertas surgen de la necesi-
dad que tenian los frailes de las 6rdenes mendicantes de decir misa a una con-
gregacion de «varios millares de indios que no cabrian en una iglesia por grande
que ésta fuera»*. La aparicién de las capillas abiertas coincide con la época en la
que grandes masas de indigenas se convierten al cristianismo, es decir, de 1530 a
1550, quedando en desuso en el dltimo cuarto del siglo X VI, por la disminucién
de la poblacién autéctona y por la congregacién de ésta en pueblos.

Tras visitar unas sesenta capillas abiertas, Rafael Garcia Granados realiza la
primera clasificacién de este tipo de construcciones, distinguiendo tres grandes
tipos: 1)Capillas que sélo presentan el presbiterio techado, por lo que los fieles
quedarian a la intemperie, 2)EI presbiterio estd precedido de un portal, sencillo
o doble, bajo el cual pueden guarecerse unos pocos fieles mientras la mayorfa
quedan a la intemperie y 3)La capilla abierta es una iglesia grande de varias
naves que cobijan a muchos fieles, abierta por arcos que dan al atrio y permi-
ten que desde éste vean al sacerdote quienes no cupieron en la iglesia.

Este articulo de Garcia Granados es, a nuestro entender, el primer estudio
profundo sobre las capillas abiertas o, como él las denomina, capillas de indi-
os. Ademds, cabe sefialar el establecimiento en época tan temprana de una
tipologia arquitecténica vélida, aunque no relacione las capillas con el resto de
construcciones atriales, cifiiéndose exclusivamente a capillas existentes en
conjuntos conventuales y destacando dnicamente su funcién litdrgica.

En la década de los afios cuarenta ven la luz una serie de estudios importan-
tes sobre el arte colonial hispanoamericano, los cuales van a estructurar las
distintas manifestaciones artisticas atendiendo a categorias cronolégicas, terri-
toriales y tipoldgicas. Es entonces cuando se la obra de Diego Angulo Iiiguez,
en colaboracién con Mario Buschiazzo y Enrique Marto Dorta, Historia del
arte Hispanoamericano. Esta es de gran interés para la arquitectura mexicana
del periodo que estamos considerando, porque en ella se van a estudiar de
forma exhaustiva los conventos més importantes de las 6rdenes mendicantes.
Para Diego Angulo a pesar de mantener las formas europeas, la arquitectura
conventual mexicana presenta un elemento novedoso «el enorme patio o atrio
y las capillas en €] existentes, una organizacién arquitecténica desconocida en
Europa, hija de la necesidad de evangelizar grandes masas de infieles»>. Con
estas palabras el autor relaciona los distintos elementos constructivos del atrio,

4 GARCIA GRANADOS, R., Capillas de indios en Nueva Esparia (1530-1605), «Archivo Espaiiol de
Arte y Arqueologia», Madrid, (1935), n°31, pag. 6.

5 ANGULO INIGUEZ, D., BUSCHIAZZO, M., MARCO DORTA, E., Historia del arte hispanomaerica-
no, Barcelona, Salvat Editores, 1945, pag. 179.
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pero todavia de forma vaga e imprecisa, dando prioridad arquitecténica y fun-
cional a la capilla abierta.

Sin lugar a dudas, el mejor trabajo de investigacion realizado sobre la arqui-
tectura de este periodo es la obra de George Kubler Arquitectura mexicana del
siglo XVI escrita en lengua inglesa en 1947, que no fue traducida al castellano
hasta 1982. Su importancia radica y difiere de otros estudios realizados hasta
el momento por «un esfuerzo de relacionar la demografia, el urbanismo y la
historia de las instituciones con el andlisis de los monumentos» y «el estudio
de éstos, por su parte, difiere de otros intentos en su buisqueda por situarlos en
una cronologia exacta y en el esfuerzo por descubrir los significados culturales
de las secuencias cronoldégicas»S.

Para Kubler la arquitectura de la evangelizacién nace de la necesidad que
tenfan los frailes de las 6rdenes religiosas mendicantes de congregar a un gran
niimero de fieles, por lo que éstos conciben grandes espacios abiertos que alo-
jan cuatro elementos principales: «un gran patio o atrio amurallado, con arca-
das monumentales en sus accesos cerca del centro de uno o més de los muros
circundantes; una capilla adecuadamente provista para la celebracién de la
misa, que permitia a la congregacién reunida presenciar el culto desde fuera;
pequeiias capillas secundarias, en las esquinas del atrio, que reciben el nombre
de capillas posas; y, por dltimo, una gran cruz de piedra al centro del atrio o
frente a las portadas»’. Todavia el autor no precisa las relaciones existentes
entre las cuatro estructuras arquitecténicas que habia definido, porque para €l
solo ocasionalmente se encuentran todas reunidas en un mismo convento, e
incluso apunta que son raras las asociaciones entre capillas abiertas y capillas
posas. En cambio, sefiala como concepto importante que estos cuatro elemen-
tos son integrantes de una «entidad en cierta forma independiente del templo y
el convento; pueden considerarse como lugares de reunién complementarios o
secundarios»8, por lo que podrian tener alguna funcién no litirgica. Con esta
idea llama la atencién sobre el atrio en si, como armazén de esta arquitectura
que «pudo haber desempefiado otras funciones sociales, administrativas o fis-
cales, como centro de la vida comunal cristiana»®.

Segun las investigaciones de Kubler, la capilla abierta se desarroll6 tipol6-
gicamente entre 1535 y 1575, y su rasgo principal fue «el ofrecer la debida
proteccion a la eucaristia durante la misa tras muros abiertos, alin cuando pu-
diera o no albergar a la congregacién»!0. Establece tres tipos fundamentales:

KUBLER, G., op. cit., pdg. 11.
Ibidem, p4g. 361.
Ibidem, pég. 361.
Ibidem, pég. 362.
Ibidem, pég. 372.

o o 9 O

>
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iglesia provisional sin muros laterales, pero que podia albergar a la congrega-
cién bajo techo; una construccién permanente que es tan solo un presbiterio
para celebrar la liturgia, con nave para la audiencia; y la estructura perfecta-
mente desarrollada, la cual diferia del templo estindar sélo por su fachada
abierta al atrio.

Por dltimo, debemos sefialar que para George Kubler la arquitectura no-
vohispana del Quinientos es el paradigma de un proceso de aculturacién, pues
sus formas son «eminentemente europeas, sujetas a una organizacion que no es
ni europea ni indigena, sino colonial»'!.

El primer estudio monografico que se realizd sobre algunos de los elementos
que integran esta arquitectura fue Las capillas posas de México de Raul Flores
Guerrero, que vio la luz en 1951. Este autor plantea el doble origen de los ele-
mentos constructivos que la conforman. Por un lado, estdn aquellos que respon-
den a las caracteristicas de la arquitectura occidental como son las portadas de
las iglesias conventuales, las bardas atriales, las porterias y las cruces del atrio.
Por otro, «Las construcciones propiamente mexicanas, sin antecedentes euro-
peos conocidos ni posibles, que son: la capilla abierta y las capillas posas»!2.

La aportacién més interesante de esta obra, escrita cuatro afios después que
la de Kubler, es que, a diferencia del investigador americano, Rail Flores
afirma la convivencia y relacién arquitecténica de los distintos edificios:
«Puede asegurarse que en todos los conventos del siglo XVI se encontraban
siempre la capilla abierta y las capillas posas, pero con la secular destruccién
de los monumentos coloniales, que se continda hasta la fecha han desaparecido
una u otra de ellas, quedando sélo algunas pruebas objetivas, por fortuna sufi-
cientes —asi como el decir de las crénicas— para aceptar su coexistencia ar-
quitecténica» '3,

Como puede observarse, tras los estudios de caricter general que se realiza-
ron en la década de 1940, en los afios 50 se imponen investigaciones especifi-
cas sobre las distintas construcciones que se habian dado a conocer en los afios
precedentes. En esta corriente se encuadra la obra de Flores Guerrero y el ya
clasico articulo de Erwin W. Palm, Las capillas abiertas americanas y sus
antecedentes en el occidente cristiano, del afio 1953. Palm, tomando como
base las tipologias de capillas abiertas realizadas por George Kubler y Rafael
Garcia Granados, registra los antecedentes constructivos de estos edificios,
desde la época paleocristiana hasta los siglos XV y XVI.

11" Tbidem, pag. 537.

12 FLORES GUERRERO, R., Las capillas posas de México, México D.F., Editorial Mexicana, 1951,
pég. 15.

13 Jbidem, pag. 26.
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Para este investigador la capilla abierta tiene un doble origen: «Por un lado,
se perfila una tradicién que distingue grados de admisién a la iglesia, asignan-
do a los asistentes su lugar (comunidad y nedfitos; religiosos y seglares;
miembros de un colegio y particulares) o, mas simplemente, se delinea una
situacién de emergencia cuando, en ciertas ocasiones, es preciso acomodar a
grandes masas de feligreses. A esta primera categoria pertenecen todos aque-
llos arreglos del edificio eclesidstico que tienen un caricter esencialmente pro-
visional, tal como se manifiesta en la falta de paredes laterales o de fachadas
abiertas. Por otro lado, no ser4 dificil advertir el consecuente desarrollo de una
idea ceremonial que va desde las tribunas papales e imperiales y la exposicién
de objetos sagrados, hasta aquellos tablados de la fe de algunos conventos
mexicanos, que permiten a las muchedumbres de conversos congregados en
los atrios, seguir la celebracién de la misa» !4,

En conclusién, este trabajo de Palm es el primer estudio que establece de
manera seria los diversos antecedentes de las capillas abiertas y del ritual al
aire libre dentro de la tradicidn cristiana y occidental.

Los posibles antecedentes espafioles de las capillas abiertas han sido estu-
diados por Antonio Bonet Correa en su trabajo Antecedentes esparioles de las
capillas abiertas americanas. En primer lugar sefiala la musalla o saria de las
ciudades hispanomusulmanas, ya apuntada por Leopoldo Torres Balbas!s. Les
siguen las capillas ubicadas en las puertas de las murallas (Puerta de San An-
drés en Segovia o la desaparecida Capilla de Nuestra Sefiora del P6polo de
Baeza) y los balcones de iglesias desde los cuales se oficiaba misa los dias de
mercado (Colegiata de Medina del Campo)'®.

El estudio mds amplio que se ha realizado sobre cada uno de sus elementos
arquitecténicos, es el trabajo de John Mc Adrews The open-air churches of
sixteenth-century México. Atrios, posas, open chapels, and other studies, pu-
blicado en 1969, el cual recoge aproximadamente 327 edificios de estas carac-
teristicas.

Mc Andrews plantea que esta tipologia arquitecténica estd constituida por
tres elementos: el antepatio llamado patio o atrio; la capilla abierta; y las cua-
tro capillas posas situadas en las esquinas del atrio. Para €l, estos elementos fun-
cionaron, no aisladamente, sino de forma integrada, lo cual se manifestd en las
distintas actividades que se desarrollaron en los atrios. Entre ellas, la principal

14 PALM, EW., Las capillas abiertas americanas y sus antecedentes en el occidente cristiano, «Anales
del Instituto de Arte Americano e Investigaciones Estéticas», Buenos Aires, (1953), n°6, pags. 59 y 60.

15 TORRES BALBAS, L., Musalla o saria en las ciudades hispanomusulmanas, «Al-Andalus»,
Madrid-Granada, (1948), vol . XIII.

16 BONET CORREA, A., Antecedentes espaiioles de las capillas abiertas americanas, «Revista de
Indias», Madrid, (1963), n°91 y 92, pags. 269-280.
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era la celebracién de la misa, que se realizaba gracias a la integracién atrio-
capilla abierta. Asi, el atrio se usé como una iglesia al aire libre; esta era la igle-
sia de los naturales pues «... it was the principal and particular place of assembly
for the religious life of the indians living in and near the monastery tows»!.

Este investigador sefiala que las capillas abiertas fueron una caracteristica
constante de los primeros establecimientos que construyeron los frailes mendi-
cantes. Pero como muy bien apunta —y estd es una de las conclusiones més
novedosas a las que llega— estas capillas no sélo se construian junto a los
complejos conventuales sino también de forma aislada, es decir, en las visitas
dependientes de los conventos: «The visitas of the monasteries, which functio-
ned like monasteries insofar as the native congregations were concerned, were
often provided with both atrios an open chapels. Many had nothing else, for
nothing else was needed»!3.

La tipologia arquitecténica de las capillas abiertas que propone Mc An-
drews se basa en la existencia de dos tipos fundamentales, que son: las capillas
constituidas dnicamente por una simple celda o habitacién y las capillas porti-
co. Para él, estas dos formas continuaron dominando a lo largo de todo el siglo
XVI, aunque con variaciones y complejidades, algunas de gran originalidad.

En cuanto a las capillas posas, tipifica arquitecténicamente estos edificios
en base al tipo de cubiertas que presentan; distingue entre capillas posas con
cubiertas en forma de domo o ciipula y aquellas terminadas en pirdmide.

El libro de John Mc Andrews es un auténtico registro de la arquitectura de
la evangelizacién existente en México, por la gran cantidad de edificios que da
a conocer y por el estudio particularizado que realiza de gran parte de ellos.

Recogiendo la conclusién de John Mc Andrews sobre la existencia de capi-
llas abiertas independientes del conjunto conventual, y la de Pedro de Rojas
que apunta también la anterior, asi como la existencia de capillas edificadas a
un lado del convento pero sin formar parte de €1'°, el investigador Juan Benito
Artigas profundiza sobre este tipo de capillas abiertas en su obra Capillas
abiertas aisladas de México de 1982. Define como elementos constitutivos de
ellas los siguientes: «Un presbiterio a cubierto y una nave a descubierto o ce-
rrada con una ramada, pero sin paredes laterales; la relacién entre uno y otro es
constante en todos sus ejemplos; si cualquiera de los dos faltase no estaria
completo el edificio»20.

17 MC ANDREWS, J., The open-air churches of sixteenth-century Mexico. Atrio, posas, open cha-
pels, and other studies, Cambridge-Massachusetts, Harvad University, 1969, pag. 342.

18 Jbidem, pag. 342.

19 ROJAS, P., Historia general del arte mexicano. Epoca colonial, México D.F., Hermes, 1963.

20 ARTIGAS HERNANDEZ, J. B., Capillas abiertas aisladas de México, México D.F., UNAM, 1982,

pag. 224.
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Tipolégicamente las agrupa en cuatro categorias: las que presentan presbi-
terios conformados por un solo recinto; aquellas cuyo presbiterio consta de
dbside y nave transversal; las que tienen presbiterio conformado por tres recin-
tos, como son las construidas en la Peninsula de Yucat4n.; y las capillas situa-
das en un primer piso, sobre doble o triple arqueria en planta baja.

Para Juan Artigas la vigencia de las capillas abiertas traspasa el siglo XVI
ya que, unas pocas son construidas en el siglo XVII y otras continian funcio-
nando como capillas abiertas hasta el siglo XVIII, en algunos casos. Por esta
razén, las capillas abiertas «... no son manifestaciones aisladas de la cultura
novohispana y constituyen un género de edificios por si mismas y no como
parte mds o menos importante de otras construcciones»?!.

En publicaciones posteriores Artigas emplea el término «iglesia a cielo
abierto» en lugar de capilla abierta aislada, puesto que define de forma mas
precisa la integracidn, tanto funcional como arquitecténica, de los diversos
edificios que constituyen en §i esta tipologia. Son iglesias, porque funcionan
como tal, al tiempo que son las Unicas existentes en aquellas poblaciones en
las que no se construy$ complejo conventual alguno?2.

Los tltimos trabajos de este investigador plantean una concepcién mucho
m4s amplia de la significacién que tuvo en la cultura novohispana el culto y la
vida hacia el exterior. En relacién con esta tesis, el punto de partida de Juan
Artigas es el siguiente: «Las iglesias a cielo abierto ocupan todavia el centro
de muchas poblaciones, en situacién dominante visualmente con respecto de
ellas y, muchas veces, del paisaje. El sentido de estas ubicaciones excepciona-
les, que también tienen los conventos del siglo X VI es, sin duda, la presencia
de la arquitectura como simbolo de la religién y de la cultura; el edificio reli-
gioso se convierte en el paisaje mismo..»?3,

El ejemplo mds representativo de esta forma de «trasculturacién» lo consti-
tuye la ciudad de Izamal (Yucatin) «... donde la iglesia franciscana se levant6
sobre una plataforma piramidal. La esplendidez del emplazamiento en medio
de superficies tan generosas, tan a cielo abierto, nos acerca més a la arquitectu-
ra precolombina que a la arquitectura de la Peninsula Ibérica»?*.

21 Tbidem, pag. 242.

22 Este concepto lo define en sus articulos Iglesias a cielo abierto: iglesias con atrio y cuatro capi-
llas posas, «Cuadernos de Arquitectura Virreinal», México D.F., (1989),n°6; Iglesias a cielo abierto.
Parte II. San Pedro y San Pablo Teposcolula y San Juan Teposcolula. ,»Cuadernos de Arquitectura
Virreinal», México D.F., (1991), n°10.

23 ARTIGAS HERNANDEZ, J. B., Arquitectura a cielo abierto, México, En «Mudéjar iberoamericano.
Una expresién cultural de dos mundos», Granada, Universidad, 1993, pag. 294.

24 Ibidem, pag. 297.
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Este concepto de «arquitectura a cielo abierto» lo encontramos mucho més
explicito en su articulo Arguitectura a cielo abierto, parte III. Ciudades: Iza-
mal publicado en 1994. En él, Artigas plantea que: «Con frecuencia al princi-
pio de la evangelizacidn, los edificios religiosos del cristianismo se sobrepu-
sieron a los prehispdnicos, de ahi que no deba de sorprendernos la semejanza
de ubicacién en ambas culturas, con respecto de la topografia y del espacio
natural. Es indiscutible que se hereda el gusto por los emplazamientos a cielo
abierto, que seguramente habria de repercutir ain cuando no hubiese asenta-
miento prehispanico previo»?.

En definitiva, este investigador plantea la existencia de un tipo caracteristi-
co de arquitectura en Nueva Espafia que se desarrolla durante el siglo XVI, y
que se caracteriza por sus emplazamientos dominantes y por su extroversion:
«Estos emplazamientos tan caracteristicos fueron validos en México, tanto para
las capillas abiertas como para las iglesias cerradas del siglo XVI. En todas ellas
los elementos arquitecténicos sin techo, como son la nave descubierta de las
capillas y los inmensos atrios, siguieron siendo la dominante en extensién, por-
que la vida tradicional americana a cielo abierto, asi lo requeria»2S.

El atrio como elemento arquitectnico en si, pero también relacionado con
la capilla abierta, ha sido objeto de estudio del investigador Carlos Chanfén
Olmos en varios trabajos: Dos representaciones del atrio mexicano en el siglo
XVI publicado en 1978 y Antecedentes del atrio mexicano del siglo XVI de
1984. Tomando como instrumento de estudio la obra del franciscano fray Die-
go de Valadés, se plantea cual fue la evolucién formal y funcional de los atrios
novohispanos. Para Carlos Chanfén: «... si los cronistas del siglo XVI no utili-
zaron el término atrio es porque el espacio arquitecténico aludido —en su
forma inicial— no estaba antepuesto a un edificio del cual formara parte. Asi
aparece en el grabado de la Retdrica Cristiana del franciscano fray Diego de
Valadés, sin estar ligado a un monasterio o templo»?’.

Al mediar la centuria, es decir, en una fase intermedia de las construcciones
mendicantes, los atrios o recintos sagrados cristianos también se encontrarian
aislados de otras construcciones, pues, en este momento, eran muy pocos los
conventos que se habian iniciado?®. Posteriormente, se integrarian como un
elemento arquitecténico mas al conjunto conventual.

25 ARTIGAS HERNANDEZ, J. B., Arquitectura a cielo abierto, Parte Ill. Ciudades: Izamal, «Cuader-
nos de Arquitectura Virreinal», México D.F., (1994), pag. 33.

26 Tbidem, pag. 33.

27 CHANFON OLMOS, C., Antecedentes del atrio mexicano en el siglo XVI, «Cuadernos de Arquitec-
tura Virreinal», México D.F., (1984), n°1, pag. 5.

28 Ibidem, pag. 8.
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En lo que se refiere a la capilla abierta, Chanf6én analiza la representacién
de ella que aparece en el mencionado grabado de Valadés. Esta es un pértico
frontal que hace de fachada al atrio. El lugar central de la arqueria esta sefiala-
do por un arco més amplio, coronado por un establamento y una cornisa. El
resto del poértico estd formado por tres arcos mas pequefios a cada lado del
central. Bajo cada uno de ellos se desarrolla una actividad distinta: imparticién
de justicia, confesiones, comuniones, celebracién de la misa y la extremaun-
cién. En su opinién: «... la capilla abierta parece originarse tanto en los porti-
cos para sacramentos, como en los altares provisionales o ramadas iniciales.
De acuerdo con el grabado y las descripciones de Valadés, los pérticos o las
capillas ingeniosas aisladas, podian encontrarse tanto hacia afuera de los recin-
tos sagrados como hacia afuera de los monasterios. Esto lleva a considerarlos
como elementos yuxtapuestos, que siguieron un camino de evolucién paralelo,
pero independiente al de los recintos y al de los monasterios como tales. En la
etapa final, el recinto convertido en atrio y el pértico sacramental o el altar
provisional inicial reducidos a capilla abierta, se integraron al convento, para
formar el conjunto monéstico tipico tal como lo conocemos»?°.

En 1992 aparecio un nuevo articulo de Carlos Chanfon sobre el tema bajo
el titulo Los conventos mendicantes novohispanos. En él, partiendo de las con-
clusiones a las que ya habia llegado en sus dos estudios anteriores, profundiza
especialmente en el tema de las capillas abiertas. Su punto de partida es que
esta tipologia arquitecténica no es producto de una situacién de emergencia
empleada por los religiosos para la conversién de los naturales, sino que «la
capilla abierta es la adaptacién al ritual cristiano del modo de participacién
tradicional mesoamericano en la ceremonias civicas religiosas, que no tiene
nada de provisional»?°,

Tomando nuevamente como referencia la obra de fray Diego de Valadés,
plantea la existencia de «dos caminos» posibles que pudieron culminar en capi-
lla abierta. El primero es el que describe fray Diego en el texto «y que corres-
ponderia a una adaptacion de la casa poértico aislada (la versién mas simple de
esta estructura es con un solo vano central, cuando éste se alarga, suele tener dos
apoyos intermedios dividiendo el total en tres vanos). Ejemplos de este tipo po-
drian ser las capillas abiertas de Tepeyanco, Tzintzuntz4n y Tlaxcala. Los casos
en forma de balcén, como Acolman o Tlahuelilpan, podrian ser una manera de
buscar la elevacién que antes daba a los templos el basamento piramidal»3!.

29 Ibidem, pag. 13.

30 CHANFON OLMOS, C., Los conventos mendicantes novohispanos, En «Manuel Toussaint, su pro-
yecci6n en la historia del arte mexicano», México D.F., UNAM, 1992, pag. 73.

31 Ibidem. pag. 77.
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El segundo camino, que pudo desarrollarse paralelamente al anterior «es el
que tendria como modelo la serie de casas-pértico, del tipo representado por
Valadés. Aunque inicialmente se dedicaron a la administracién de sacramen-
tos, no queda excluida la misa. Si al progresar la cristianizacién cada sacra-
mento fue tomando su ubicacién tradicional, pudieron quedar la misa y la co-
munién como dnicos ocupantes del pdrtico. Tal seria el caso de Cuitzeo, Co-
yoacén y Malinalco, con pérticos integrados al conjunto monacal en forma de
porterias donde desde luego también pudieron administrarse sacramentos co-
mo confesién, comunién o matrimonio»>2.

El dltimo trabajo de Carlos Chanfén publicado en 1997 bajo el titulo Historia
de la Arquitectura y el Urbanismo Mexicano, Volumen II El Periodo Virreinal,
Tomo I El Encuentro de Dos Universos Culturales, recoge varias de las conclu-
siones expresadas en los trabajos anteriores al mismo tiempo que plantea nuevas
hipétesis, siempre partiendo de la obra de fray Diego de Valadés.

En primer lugar, sistematiza la evolucién de los espacios requeridos para la
evangelizacién en tres fases: el drea-recinto-sagrado, los pasos intermedios y
los conjuntos mondsticos mendicantes de la ultima etapa.

Las areas-recinto-sagrado, término que aparece en la obra de Valadés y que
este investigador prefiere para designar las primeras construcciones mendican-
tes, tiene como unidad organizadora del espacio el calli prehispanico que es:
«la unidad minima habitacional del universo cultural mesoamericano. Es un
drea cuadrangular techada, formada por tres muros laterales y una cubierta,
pero que mantiene contacto directo con el exterior a través de su frente abierto.
Cuando sus funciones requieren de mayor espacio, el 4rea techada se alarga,
para mantener por su fachada, el contacto con el exterior. El crecimiento longi-
tudinal, sin embargo, no puede ser indefinido, aunque las funciones aumenten.
Una vez que el crecimiento longitudinal llega a su limite aceptable, si es nece-
sario contar con mayor 4rea cubierta, se sacrifica el contacto con el exterior y
el crecimiento se realiza a profundidad, creando nuevas crujias paralelas a la
frontal inicial»33.

Por tanto, el 4rea-recinto-sagrado que aparece en la Retdrica Cristiana se
define como «un amplio espacio —que a la manera aut6ctona— estd delimita-
do y tiene puertas cuya funcién no es la de controlar o impedir la entrada, sino
la de ordenar los accesos, dejando clara la delimitacién del espacio dedicado a
funciones comunitarias, en este caso de instruccién o ensefianza. El calli fron-

32 Ibidem, pag. 78.

33 CHANFON OLMOS, C. (coord.), Historia de la arquitectura y el urbanismo mexicanos. Volu-
men II El periodo virreinal. Tomo I El encuentro de dos universos culturales, México D.F., Fondo de
Cultura Econémica, 1997, pags. 306 y 307.
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tal corresponde a actividades en serie, relacionadas, pero no idénticas ni con-
fundibles, con las que se realizan en el gran patio. Las del calli son las de ma-
yor dignidad. Este elemento, en la etapa final conventual, se integré al monas-
terio y los cronistas lo llaman pértico de los sacramentos. Sin embargo, en su
etapa inicial quizds se denominé pértico de justicia, porque esa es sin duda la
funcién que en el dibujo de Valadés aparece como la mds importante»34. Ade-
mds, estos recintos «integran dos grandes espacios comunitarios. Uno estd
dedicado a todas las modalidades de la ensefianza y cercado con muros. Otro
espacio, que es ceremonial, se extiende frente al calli y no tiene limite dentro
del dibujo»™.

En cuanto a los espacios intermedios sefiala que si los hubo, ya que «las
mismas paginas de fray Diego de Valadés dan pistas, pero solamente la ar-
queologfa en el futuro podréd aclarar algunos aspectos sobre el problema». «Pa-
sos importantes para clasificar —conociendo la etapa inicial y final— serfan
entre otros, la aparicién de la capilla abierta como unidad independiente; la
inclusién del templo cerrado y cubierto en el conjunto; el establecimiento for-
mal de una escuela para nifios y jévenes; la migracién de la fuente exterior,
tanto al bautisterio como al centro del claustro; la ubicacién definitiva del pér-
tico de sacramentos a un lado del templo techado y la integracién del convento
propiamente dicho al conjunto mondstico. Hay noticias de todos estos puntos
en la paginas de Valadés»3¢.

Por 1ltimo, en relacién con la capilla abierta, analiza minuciosamente las
palabras del fraile franciscano para llegar a la siguiente conclusion: «El sustan-
tivo latino (sacella) utilizado, el funcionamiento ingenioso (affabre facta) y la
mencién a multitudes que no cabrian en los templos aunque fueran el doble de
grandes manifiesta claramente que se trata de las capillas abiertas y que su
razén de ser no es correctamente comprendida. La necesidad de la capilla
abierta surge del modo de vida al aire libre y del ceremonialismo comunitario,
no de la escasez de templos o de su tamaiio insuficiente. El uso limitado a do-
mingos y fiestas revela que hay un templo techado para el uso diario, al que
asisten los nifios en horarios definidos»?.

En 1992, con motivo de la celebracion del Quinto Centenario del Descu-
brimiento de América, fueron publicados numerosos estudios sobre temética
artistica. Entre ellos sobresale la Coleccidon de Arte Novohispano, editada por
el Grupo Azabache, constituida por siete titulos que estudian el arte colonial
mexicano, en los cuales se revisan planteamientos anteriores, al mismo tiempo

W

4 Ibidem, pags. 308 y 309.
5 Ibidem, pag. 312.
6 Ibidem, pag. 312.
Ibidem, pag. 318.
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que ofrecen una nueva visién de las diversas manifestaciones artisticas que se
desarrollaron durante este periodo histérico.

Para este tema nos interesa destacar la obra del investigador italiano Mario
Sartor, Arquitectura y Urbanismo en Nueva Espafia. Siglo XVI. Este autor
plantea que el arte religioso es, ante todo, un arte que se caracteriza por su
funcionalidad, razén por la cual en €l se emplea tanto el lenguaje artistico me-
soamericano como el occidental: «Estdn indisolublemente ligados los hilos de
las relaciones entre los estratos culturales locales y las técnicas artisticas indi-
genas, por un lado, y las sugerencias iconogréficas, por el otro; pero el polo de
atraccién y el punto de llegada previsto se encuentra en la consecucién no tan-
to de un arte-belleza como de un arte comunicacién, en el cual el problema
estético es minoritario, en el sentido de los equilibrios occidentales, y la «sen-
sibilidad expresiva» indigena es tranquilamente aceptada en la medida que no
involucre temas primitivos y pricipios estéticos precolombinos... Fue en reali-
dad un criterio medieval, como se ha observado, el proponer los cdnones esti-
listicos, si no los estilemas artisticos; el arte fue dirigido, planificado iconogra-
ficamente, y finalizado para conseguir las metas precisas»3.

Para Sartor el atrio se caracteriz por ser un espacio «urbarquitecténico»
pues, al igual que en las construcciones precolombinas y en los complejos
conventuales de la Edad Media, domina el contexto paisajistico®®. En cuanto a
las capillas abiertas se centra en las aisladas que para €l no son la respuesta a
una problematica particular que se planteaba en localidades carentes de frailes
residentes, sino que son el «fruto de una coyuntura particular. Todo pareceria
apuntar, sobre la base de distintas consideraciones, que su dislocacién geografica
no esté tanto relacionada con exigencias territoriales particulares, sino més bien
con diversas fases constructivas y de asentamiento, ademds de los recursos
humanos y materiales. Para demostrar lo anterior, se cuenta con el descarte cro-
noldgico entre las capillas primitivas de los altiplanos, anteriores a 1540, y las de
la Sierra Alta de Hidalgo y de Morelos, o las yucatecas, en gran parte posteriores
a los procesos de conquista, colonizacién y penetracién religiosa»40.

Para concluir este andlisis historiografico sobre esta tipologia constructiva
quisiéramos referirnos al trabajo de Mario Cérdova Tello El convento de San
Miguel Huejotzingo, Puebla. Arqueologia Histérica, publicado en 1992. En él
se estudian los datos obtenidos en los trabajos arqueolégicos realizados en la
zona norte del complejo conventual poblano, los cuales han ampliado el hori-

38 SARTOR, M., Arquitectura y urbanismo en Nueva Esparia. Siglo XVI, Italia, Grupo Azabache,
1992, pag. 207.

39 Ibidem, pag. 150.

40 Ibidem, pag. 160.
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zonte histdrico artistico de la primera arquitectura de la evangelizacién levan-
tada por la 6rdenes mendicantes.

En Huejotzingo, uno de los primeros cuatro enclaves misionales francisca-
nos de México, se desarrollé un proceso constructivo que abarco practicamen-
te todo el siglo XVI. Durante la primera y segunda fase, 1524-1529 y 1535-
1545 respectivamente, la iglesia conventual fue una construccién de planta
basilical, abierta en su frente y en sus costados —esto tltimo s6lo durante la
primera fase— realizada en materiales perecederos. En el segundo periodo se
erigi6 la capilla abierta de planta pentagonal —de la cual hasta ahora no existia
referencia alguna—. Por dltimo, entre 1545 y 1580 se realiz6 el complejo con-
ventual franciscano actual.

El descubrimiento de la primera iglesia de planta basilical y de la capilla
abierta de Huejotzingo es fundamental para la interpretacion de este importan-
te complejo conventual, asi como, para el mejor conocimiento de los sistemas
constructivos empleados en la primera evangelizacién mendicante. De forma
general, Mario Cérdova propone la tesis siguiente: «las iglesias construidas
durante la primera etapa de la evangelizacién, entre 1524 y 1530, como en el
caso de la de Huejotzingo, fueron de tres naves y con caracteristicas poco sun-
tuosas»*1.

En este sentido, ya George Kubler en su libro sobre la Arquitectura mexi-
cana del siglo X VI habia planteado que, durante el periodo comprendido entre
1526 y 1540, el tipo arquitecténico empleado por los religiosos fue el de es-
tructuras de tres naves con techos de vigas de madera. Ello se debid, segin
este autor, «a la abundancia de madera en el Valle de México y a los tradicio-
nales oficios prehispanicos. Mds tarde, a medida que aument$ el nimero de
conversos en la década de 1530 y se agotaron los bosques, este tipo de templos
fue desapareciendo»*2.

En definitiva, el estudio arqueolégico e histdrico realizado por este investi-
gador ha puesto de manifiesto la trascendencia que este tipo de disciplinas
tienen para el conocimiento y explicacién de las primeras construcciones reli-
giosas mendicantes. Al mismo tiempo, creemos que este debe ser un trabajo
que inicie una serie de investigaciones que tengan como objeto los conjuntos
conventuales erigidos entre 1524 y 1550, en las cuales se proceda a un andlisis
de tipo interdisciplinar —historia, arqueologia, arquitectura e historia del ar-
te— que permita interpretar de manera precisa la evolucién arquitecténica de
los complejos conventuales novohispanos.

41 CORDOVA TELLO, M., El convento de San Miguel de Huejotzingo, Puebla. Arqueologia histori-
ca, México D.F., INAH, 1992, p4g. 54.
42 KUBLER, G., op. cit., p4g. 531.
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