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1.- Un sistema de religion incluye no sélo el caracter teolégico de la misma,
sino también aspectos filoséficos, histérico-fenomenolégicos, psicoldgicos y
socio-culturales. Sobre la base de verdades de fe, de razén y de sentidos, que
incluyen el convencimiento de la existencia de un ser, o varios, superior al
hombre, éste las materializa subjetivdndolas en un compromiso personal, que
por extensién puede llegar a convertirse en social o comunitario, mediante
actos internos y externos. A su vez el sistema aparece objetivado en toda una
serie de manifestaciones (culto, templos, objetos, etc.) y agentes. Cuando esas
verdades traspasan el 4mbito del individuo, el comportamiento y universo
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mental del homo religiosus, y se adentran en el socio-cultural necesitan impe-
riosamente vehiculos y signos de expresion inteligibles.

Estos caracteres ideoldgicos pueden aplicarse perfectamente a la Espafia de
finales del siglo XV, donde se asiste a una auténtica renovacién espiritual. De
los varios contenidos que presenta esta renovacion, interesa destacar aquellos
que hacen referencia a todo lo relacionado con la devocién y culto a la Pasién
de Cristo: desde la fundacién y crecimiento de Cofradias hasta su interioriza-
cién, pasando por las manifestaciones externas de dicho culto en la conmemo-
racién anual de los ciclos litirgicos. De esta manera podremos acercarnos mas
facilmente al modelo de transferencia religiosa que se lleva a cabo en el Nuevo
Mundo en el siglo XVI.

Para los cristianos es una verdad de fe que Jesucristo, por amor a la especie
humana, se entregd voluntariamente a la muerte. San Juan asi lo atestigua en
su Evangelio!, y San Pablo afiade ademads la dificultad de hacérselo compren-
der a los gentiles?.

Si bien la introduccién del ciclo litirgico de Pascua se remonta al siglo
IV3, y el valor teolégico y espiritual de la Pasién se encuentra ya en la obra de
algunos de los Santos Padres, serd en la Baja Edad Media cuando aparezcan
los cauces adecuados para llegar a convertirse en un auténtico motivo de reli-
giosidad popular. Forma parte de los temas que van a inspirar el sentimiento
cristiano de la época, expresado incluso de forma poética*, junto con el apasio-
nado y constante de la Virgen Maria, en su doble vertiente: de madre sumida

I «Porque tanto ha amado Dios al mundo, que le ha dado a su Hijo Unigénito, para que quien
crea en El tenga vida eterna.» San Juan 3.16.

«El Padre me ama, porque yo doy mi vida y para tomarla de nuevo. Nadie me la quita, sino que la
doy yo por mi mismo. Tengo el poder de darla y el poder de volver a tomarla. Tal es el mandato que
recibi de mi Padre» San Juan.10.17-18.

2 «Ya que el mundo por la propia sabiduria no reconocié a Dios en la sabidurfa divina, quiso Dios
salvar a los creyentes por la locura de la predicacién. Porque los judios piden milagros, y los griegos
buscan la sabidurfa; mas nosotros predicamos a Cristo crucificado, escdndalo para los judios, y locura
para los gentiles.» I Cor. 1.21-22 «Pero el hombre natural no acepta las cosas del Espiritu de Dios; son
locura para €l y no puede entenderlas, ya que hay que juzgarlas espiritualmente». I Cor. 2.14.

3 LLORCA-GARCIA VILLOSLADA-MONTALBAN: Historia de la Iglesia Catélica.- Madrid, Edica,
BAC, 1964, 4" ed., t. I, p. 800.

4 Por ejemplo, los versos del Arcipreste de HITA: «En cruz fue por nos muerto,/ ferido e llagado,/
e después fue abierto/ d“ascona su costado;/ por estas llagas cierto, / es el mundo salvado./ A los qu’en él
creemos,/ El nos quiere salvar.» Libro del Buen Amor.- Madrid, Espasa Calpe, 1967, 11° ed. p. 104.

También la Passion trobada de Diego de San Pedro, compuesta antes de 1489 e impresa en Sala-
manca en 1494-95, asi como las Siete Angustias de Nuestra Sefiora; Trobas a la gloriosa pasion, del
Comendador Romadn, impresa en Toledo en 1490; Coplas, de Fr. Ambrosio Montesinos, impresas
también en Toledo el mismo afio.
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en el dolor y los sufrimientos provocados por la pasién y muerte de su hijo’, y
en su Concepcién Inmaculada®.

Es frecuente atribuir un lugar destacado en la propagacién de estas devo-
ciones a la intensidad de la predicacién que los franciscanos desplegaban en
toda Europa’. En este sentido no se aprecian diferencias entre observantes y
conventuales. Ademés, tomando el ejemplo de los apdstoles, hardn de la cruz
su estandarte® y de Cristo crucificado la representacién y simbolo del amor y la
generosidad?, el sentido més profundo de la Encarnacién. Coherentes con estos
principios, favoreceran, en la Espaiia de los siglos XIV y XV, la aparicién de
Cofradias penitenciales y de la Vera Cruz!%, cuyo culto a la verdadera reliquia
de la Cruz de Jesucristo se extenderd a partir de dichos siglos.

5 Aparece ya esta figura de la Virgen en escritos de los Santos Padres y se mantiene a lo largo
del tiempo. Véase para el momento que nos ocupa la Vita Christi fecho por coplas por fray Yiiigo de
Mendocga a peticion dela muy virtuosa sefiora dofia iuana de cartagena.- Camora, Centenera, 14827:

Cumbre de las gerarchias,

De nuestras tiniebras luz,

Madre de nuestro Mexias,

Tu que mds parte sentfas

De la passion de la cruz ... (estrofa 61)

Edicién de Julio RODRIGUEZ-PUERTOLAS: Fray Ifiigo de Mendoza y sus «Coplas de Vita Chris-
ti».- Madrid, Gredos, 1968.

6 Aunque la inmunidad de todo pecado de la Virgen Maria fue definido como dogma de fe por
el Concilio de Trento, esta verdad revelada que supone, ademds, la inmunidad del pecado original, ha
sido defendida durante toda la Historia de la Iglesia hasta la proclamacién dogmadtica de 1854. Las
dudas y discusiones no han versado sobre esta verdad de fe, sino sobre la verdad de razon que especu-
la sobre como un ser asi concebido es también redimido por Cristo. Una exhaustiva historia de la
defensa de este dogma puede seguirse en Gregorio ALASTRUE,: Tratado de la Virgen Santisima.-
Madrid, Edica, BAC, 1956, 4° ed., aunque no incluya a la localidad zamorana de Villalpando, que fue
la primera en formular dicho voto en 1466. (Primitivo RODRIGUEZ, Villalpando y su tierra por la
Inmaculada. 1466-1966.- Zamora, 1966).

7 No puede olvidarse que S. Francisco de Asis fue el primer estigmatizado, y que la Orden ob-
tuvo y detent6 la custodia de los Santos Lugares de Jerusalén. Por otra parte fueron también frecuen-
tes las disputas con otras Ordenes religiosas por la defensa de la Inmaculada Concepcién.

8 En las instrucciones que Fr. Francisco de los Angeles da a los doce frailes que van a embarcar
hacia la Nueva Espaifia en 1523, dirigidos por Fr. Martin de Valencia, les indica «... predicando la fe
con mucha pobreza y trabajos, levantando la bandera de la Cruz en partes extrafias ...». Ver en Fr.
Ger6énimo DE MENDIETA, Historia Eclesidstica Indiana (1611).- Madrid, BAE, 1973, edicién de
Francisco Sol6rzano, 2 vol., t. I, libro III, p. 122.

9 No puede estar mejor expresado que en la oracién de S. Francisco de Asis: «Te ruego, Sefior,
que la fuerza abrasadora y meliflua de tu amor absorba de tal modo mi mente, separandola de todas
las cosas, que muera por amor de tu amor, ya que por amor de mi amor te dignaste morir.» Escritos
completos de San Francisco de Asis y biografias de su época.- Madrid, Edica, BAC, 1956, p. 69.

10 Existen numerosos documentos en los Archivos Diocesanos y Parroquiales de Castilla y Leén
y Andalucia, Sevilla preferentemente, que prueban la participacién franciscana en la fundacién de
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Asi pues, resulta indispensable hacer notar que, junto con Italia, Espaiia es
la que, a finales del siglo XV, presentaba una més clara conciencia del queha-
cer espiritual: la conquista de Granada; la expulsi6n de los judios; la renova-
cién de las Ordenes religiosas!!, en especial los franciscanos; las reformas de
Cisneros;'? el auge de una nueva religiosidad, mezcla de mistica y mesianis-
mo, a la que contribuye la publicacién de libros y folletos; la existencia de
practicas de devociéon como el Via Crucis, en recuerdo de la Pasién, que, si
bien pudo iniciarse ligado a la Orden de Predicadores, pronto serd admitido en
toda la comunidad eclesial'?; de Cofradias y Hermandades de penitencia; de
fiestas litdrgicas que tienden a manifestarse cada vez mds en actos procesiona-
les, etc., contribuyen, sin duda a ello, y a la plenitud del siglo XVI.

2.- El Descubrimiento del Nuevo Mundo en 1492 supone no sélo la apertu-
ra territorial y politica de enormes e ignorados espacios sino también el con-
tacto con otros pueblos y otras culturas'4 profundamente diferentes, y, sobre
todo, desconocidas. Mientras en el Caribe dichos pueblos presentan un bajo

dichas Cofradfas y las de la Inmaculada Concepcion. Para las primeras es indispensable la obra de
José SANCHEZ HERRERO, Las didcesis del reino de Leon.- Lebn, 1978.

Il Son numerosas las Bulas y Breves pontificios que, desde 1493 a 1503, facultan a los Reyes y
prelados, de manera destacada a Cisneros y Fr. Diego de Deza, para acometer los proyectos de refor-
ma. Ver en T. DE AZCONA, Isabel la Catdlica.- Madrid, Sarpe, 1986, 2 vol., t. I, p. 204 y s. En cuan-
to a una bibliografia més especifica, pueden consultarse, entre otros, para los dominicos, las aporta-
ciones de V. BELTRAN DE HEREDIA desde su Historia de la reforma de la provincia de Esparia (1450-
1550).- Roma, 1939. Para los benedictinos, G. M.COLOMBAS, Urn reformador benedictino en tiempos
de los Reyes Catolicos, Garcia Jiménez de Cisneros, abad de Montserrat.- Montserrat, 1955. Para los
agustinos, M. ANDRES MARTIN, Reforma y estudio de teologia entre los agustinos reformados espa-
fioles (1431-1550).- Anthologica Annua, n° 4, 1956, p. 436-462.

12 Aunque la bibliografia es abundante pueden seleccionarse D. MANSILLA, La reorganizacion
eclesidstica espariola del s. XVI.- Roma, 1957; T. DE AZCONA, La eleccion y reforma del episcopado
espariol en tiempo de los Reyes Catdlicos.- Madrid, C.S.1.C.,1960 y su Isabel la Catdlica, ya citada;
J.GARCIA ORO, La reforma de los religiosos espafioles en tiempo de los Reyes Catdlicos.- Valladolid,
1969, que completa con Cisneros y la reforma del clero espariol en tiempos de los Reyes Catdlicos.-
Madrid, 1971.

13- Aunque distintos investigadores discrepan sobre su origen, aceptamos las tesis de C. GIL, «Es-
paiia, ;cuna del Viacrucis?». En Archivo ibero-americano, Madrid, 1952, 2* ep.pigs.63-92, y, sobre
todo, de Alvaro HUERGA, Escalaceli.- Madrid, 1981, que afirman se debid, en sus principales elemen-
tos materiales y formales, a la préactica religiosa y devocional sobre la Pasién de Cristo realizado en
ese monasterio cordobés por el dominico Fr. Alvaro de Cérdoba, a partir de 1420.

14 No se escapa la dificultad que comporta la interpretacién del término «cultura». En este caso,
como es obvio, no puede desligarse del concepto «pueblo». Puede sugerirse un significado en el que
se contenga la consolidacién de las experiencias acumuladas en los grupos humanos, a partir de de-
terminadas pautas intelectuales y sentimentales generadas por el grupo, o que, procedentes del exte-
rior, éste asimila como categorias coherentes con su propia experiencia. Segiin este modelo cada
pueblo pehispanico de América estarfa dotado de una cultura.
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indice de civilizacidn material, el conocimiento de las dos grandes dreas conti-
nentales, las dominadas por aztecas e incas, producird en los espafioles un
efecto de sorpresa, pero también e inmediatamente, un fenémeno de transcul-
turacién, ese complejo ideoldgico que, mediante la dialéctica confrontacién-
asimilacién-integracidn, va a caracterizar la conquista y a configurar las tierras
recién descubiertas.

Paralela al inicial proceso de conquista y asentamientos de poblacién, los
Reyes Cat6licos y sus sucesores se plantearan, como una accién prioritaria, la
conversion de todos aquellos sibditos infieles a la Santa Fe Cat6lical®. Asi, no
es extrafio que desde el primer momento aparezca la figura del fraile junto a la
de conquistadores y colonizadores. Son de sobra conocidos los problemas que
en algunas circunstancias generard la jurisdiccién y la preeminencia de unos o
de otros'S.

15 Es tan abundante la bibliografia que destaca esta disposicién real, que resulta imposible enu-
merarla. Se har4 referencia s6lo al famoso Testamento de Isabel la Catélica, méas exactamente al Co-
dicilo que lo acompaiia, edicion del Ministerio de Educacioén y Ciencia, Direccién General de Archi-
vos y Bibliotecas, Madrid, 1969, pag. 42; los numerosos ejemplos citados por C. BAYLE, Esparia en
Indias.- Madrid, Ediciones Jerarquia, 1939; y en A. YBOT LEON, La Iglesia y los eclesidsticos espa-
fioles en la empresa de Indias.- Barcelona, Salvat, 1954, t.I.

El mejor resumen de esta actitud se encuentra, sin duda, en la Crénica del Perii (1550) de Pedro
CIEZA DE LEON, «Lo cual todo, asi los Reyes Catdlicos, como la majestad del invictisimo césar Don
Carlos, quinto emperador de este nombre, rey y sefior nuestro, han permitido y tenido por bien, por-
que la doctrina de Jesucristo y la predicacién de su santo Evangelio por todas partes del mundo se
extienda, y la santa fe nuestra sea ensalzada. Cuya voluntad, asi a los dichos Reyes Catdlicos, asi
como de su majestad, ha sido y es que gran cuidado se tuviese en la conversién de las gentes, de todas
aquellas provincias y reinos, porque este sea su principal intento; y que los gobernadores, capitanes y
descubridores, con celo de cristiandad, les hiciesen el tratamiento que como a préjimos se debia.»-
Madrid, B.AE., t. XX VI, 1947, p. 354.

16 Aunque los primeros enfrentamientos se tuvieron ya entre Colén y Fr. Boyl en 1493, segiin re-
lata Gonzalo Ferndndez de Oviedo (libro II, cap. XIII de su Sumario de la Natural y General Historia
de las Indias, Toledo, 1526), las injerencias son un efecto, sin duda, de la interpretacién extensiva que
hacen los religiosos de las palabras omnimodam auctoritatem in utroque foro del Breve pontificio
«Exponi nobis» del 9 de Mayo de 1522, mas conocido como la Bula Omnimoda de Adriano VI. El
primer ejemplo de los roces hay que situarlo en el México de 1524 a 1526, ausente Hernén Cortés en
la conquista de Honduras, al reclamar al Ayuntamiento los franciscanos de Fr. Martin de Valencia la
jurisdiccién civil y criminal, ademds de la eclesidstica. Documentos en Joaquin GARCIA ICAZBALCE-
TA, Coleccién de documentos para la historia de México.- México, 1858-1866, 2 vol., t. I, pp. XLVIII
y ss.; también en Mariano CUEVAS, S. L.: Historia de la Iglesia en México.- El Paso, 1928, 5 vol., t. I,
pp. 193 y ss, segin recoge Pedro TORRES: La Bula Omnimoda de Adriano VI.- Madrid, C.S.I.C.,
1943, pp. 143 y ss.

Fr. Toribio de Motolinia, uno de los protagonistas, describe brevemente el enfrentamiento de 1528,
en el que parece ser se cometieron por parte de las autoridades graves excesos sacrilegos en el Monaste-
rio de San Francisco de Méjico. Historia de los indios de la Nueva Esparia.- Madrid, BAE, 1970, ed. de
Fidel de LEJARZA, p. 269. Aparece recogido en «Expediente promovido por Nuifio de Guzman, Presiden-
te de la Abdyencia, contra Fray Xoan de Zumarraga, México, abril 29 de 1529» A.G.I., Patronato, tam-
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También desde el primer instante surgirdn las controversias: en primer lu-
gar, la que se deriva de la situacién en la que se van a encontrar los habitantes
de las islas del Caribe!’, y, en segundo término, la que de una manera mas ra-
dical va a dividir ideolégicamente a los te6logos, juristas y pensadores espafio-
les del XVI, cual es la que trata de determinar los justos titulos que se tienen
no sé6lo para conquistar y colonizar, sino también para compeler a la fe catdlica
a los aborigenes!®.

El problema de la compulsién a la fe!® tendrd dificultades intelectivas y
practicas que habrdn de ser resueltas particularizada y localmente, aunque
exista una doctrina de aplicacion general?. Ya ha sido suficientemente desta-

bién en Coleccion de documentos inéditos relativos al descubrimiento, conquista y colonizacion de las
antiguas posesiones espaiolas de América y Oceania, sacados de los Archivos del Reino y muy espe-
cialmente del de Indias. Madrid, 1864-84, 42 vol. Vol. XI, pp. 469-560.

17 Nace en el Sermén de Fr. Antonio de Montesinos en La Espafiola en 1511. Denunciando los
abusos de algunos encomenderos; el consiguiente enfrentamiento entre clérigos y civiles llegaré hasta
las instituciones peninsulares y dard origen a las Leyes de Burgos del afio siguiente, con el aparente
triunfo de los misioneros. Si bien el planteamiento inicial del dominico y sus compaiieros sélo impli-
caba un cambio en las relaciones juridicas y morales, nacidas de una laxa interpretacién de las enco-
miendas, pronto derivard hacia postulados mas complejos.

El testimonio es del P. Las Casas, entonces uno de los denunciados: «Fr. Antonio Montesinos tomé
por tema y fundamento de su sermén, que ya llevaba escripto y firmado por los demds. Ego vos claman-
tis in deserto. Hecha su introduccién comenz6 a encarecer la esterilidad del desierto de las conciencias de
los espaiioles desta isla y la ceguedad en que vivian, con cuanto peligro andaban en su condenacién no
advirtiendo los pecados gravisimos en que con tanta insensibilidad estaban continuamente zambullidos y
en ellos morian.» Historia de las Indias.- ed. Madrid, Aguilar, 1927, libro III, cap. IV.

18 La controversia anterior pronto serd superada y derivard hacia postulados més complejos que
afectaban a la licitud del dominio, de la soberania, de la guerra y de la evangelizacién, entre otros. La
bibliografia existente es tan numerosa que su cita y anélisis desborda estos limites; no hay una sola
obra dedicada a la Historia de la América hispana que no incluya su correspondiente capitulo dedica-
do a ella, o al menos una sintesis de las distintas posiciones doctrinales.

19 En realidad éste es el gran debate que subyace en las controversias y enfrentamientos ideold-
gicos: como entender la aplicacién del mandato contenido en Lc.14.23. El fracaso en las Antillas se
traduce en la orientacion que introducirdn las disposiciones legales de Burgos de 1512 en el sentido de
establecer el cardcter libre de los indios, por lo que la ensefianza de la religion deberia realizarse sin
coaccién, segiin regulaban las Bulas papales. Este cambio es recogido favorablemente en 1526: «... la
cual se ha ejecutado con grande fruto y aprovechamiento espiritual de los naturales.» El Emperador Don
Carlos y la Reyna D* Juana en Granada a 17 de Noviembre de 1526, Recopilacién, lib. 1, tit. I, ley I

Las distintas interpretaciones de los te6logos espafioles del XVI, relacionadas con esta materia,
pueden seguirse en el exhaustivo trabajo de Eduardo MARTIN ORTIZ, La coaccidn de los infieles a la
fe segiin Cristébal de Cabrera.- Tesis Doctoral, Roma, 1972, del que existe edicién posterior. A este
respecto se hace necesario destacar la posicién de sintesis del autor citado, para quien habria que
hablar de coaccién «inductiva», en cuanto se trata de una coaccién de orden intelectual y moral en el
sentido de llegar a la mente y al corazén para convencer.

20 Reiterada en todas disposiciones reales a partir de las de 1512, aunque haya que hacer men-
cién especial a la contenida en las Ordenanzas de Poblaciones de Felipe II del 13 de Julio de 1573 en
Valsain.
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cada la accidn de las 6rdenes mendicantes en la tarea misional, en especial los
franciscanos?!, favorecidas por las decisiones de los Reyes y en aplicacién de
las Bulas y Breves de los Papas; tarea que, avanzado el siglo, compartirdn con
el clero secular, y que serd el origen asimismo de no pocos conflictos de com-
petencias??. La conversién de los indios, que es el eje esencial de la actividad

21 Abundan los testimonios de la predileccién por los franciscanos desde Col6n hasta los Reyes,
a la que no debe ser ajena la pertenencia a la Orden del Cardenal Cisneros. Si bien en las Antillas
actiian de forma destacada otras Ordenes, jerénimos y dominicos principalmente, la casi exclusividad
de la accion evangelizadora en el México recién conquistado va a ser realizada por los Frailes Meno-
res: la Omnimoda de Adriano VI es muy clara en ese sentido, inducida quizé por el propio Empera-
dor: «...a nobisque instanter petisti ...volumus, ut omnes frates ordinum mendicantium, presertim
ordinis minorum regularis observantie a suis prelatis nominati, qui divino spiritu ducti ultro ac sponte
voluerint ad partes indiarum prefatarum, causa convertendorum e instruendorum in fide predictorum
indorum...» Pedro TORRES: La bula Omnimoda ... Op. Cit. p. 98 y ss.

Las causas profundas que justificarfan esta preferencia habria que buscarlas en el interior de la
misma Orden, en el cardcter impreso con la reforma de la Observancia, sobre todo por la ideologia
joaquinista que envuelve la obra conventual de Fr. Juan de Guadalupe en Extremadura, de donde
proceden la mayor parte de los frailes enviados al Nuevo Mundo, al destacar la abnegacién y la po-
breza iniciales, pero también en el convencimiento de que era la mejor preparada para garantizar los
resultados misionales que demandaban los nuevos tiempos, que al parecer se iniciaban escatoldgica y
apocalipticamente con el Descubrimiento. Tesis seguida, entre otros, por J. L. PHELAN, El reino mile-
nario de los franciscanos en el Nuevo Mundo.- México, UNAM, 1972, y G. BAUDOT, Utopia e histo-
ria en México. Los primeros cronistas de la civilizacién mexicana (1520-1569).- Madrid, Espasa
Calpe, 1983. Tesis opuesta a la de ambos es la que sostiene Lino GOMEZ CANEDO, «Milenarismo,
escatologia y utopifa en la Evangelizacion de América» En Evangelizacion y teologia en América
(siglo XVI). X Simposio Internacional de Teologia.- Pamplona, Universidad de Navarra, 1990, vol. II,
pp- 1399-1409. Ver también A. MILHOU, Coldn y su mentalidad mesidnica en el ambiente francisca-
nista espafiol.- Valladolid, 1983 y Fidel de LEJARZA, «Franciscanismo de Cortés y cortesianismo de
los franciscanos». En Missionalia Hispanica, Madrid, 1948, V, pp. 43-136.

No deja de ser interesante, aunque es una fuente parcial, el testimonio de Fr. Toribio de MOTOLI-
NIA, «... que como algunas veces en los pueblos de los Indios quisiesen entrar a poblar y hacer monas-
terios religiosos frailes de otras Ordenes, iban los mismos indios a rogar ... que no les diesen otros
frailes sino los de San Francisco, porque los conocian y amaban, y eran de ellos amados; y como el
sefior presidente les preguntase la causa por qué querian mds a aquellos que a otros, respondian a los
Indios: Porque estos andan pobres y descalzos como nosotros, comen de lo que nosotros, asiéntanse
entre nosotros, conversan entre nosotros mansamente». Historia de los indios de la Nueva Esparia.-
Op. cit., p. 288.

Una excepcién se tiene, sin embargo, en Perd, donde Pizarro jur6 que mientras él viviese no en-
trarfa alli ningtin fraile de San Francisco, como consecuencia de la fuga y abandono de la ciudad, ante
el ataque de los indios, del unico fraile franciscano que entonces residia en Lima y en todo el territo-
rio. Lo relata Fr. Reginaldo de LIZARRAGA: Descripcion breve de toda la tierra del Peri, Tucumdn,
Rio de la Plata y Chile.- Madrid, Nueva BAE, 1909, t. XV. Existe edicién reciente de Ignacio BA-
LLESTEROS, Madrid, Historia 16, 1986.

22 Expuestas en «Pleitos entre ambos cleros a causa de las doctrinas», apartado de la obra de A.
IBOT, ya citada, pags. 623 y ss. Es indudable que el origen de los enfrentamientos hay que buscarlo,
ademads de en las Bulas y Breves papales, en el apasionado celo misional de regulares y seculares,
sobre todo a partir de Trento.
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510 DOMINGO ANTONIO RAMOS PRIETO

evangelizadora y de la voluntad real, obligaba de forma expresa a someter
todos los actos realizados en el Nuevo Mundo al espiritu que guiaba la ade-
cuacién prictica de esa exigencia, hasta convertirla, al menos en teoria, en la
Unica realidad. Herndn Cortés, reverenciando a los franciscanos que van a
comenzar la tarea misionera en México, representa, sin duda, el paradigma de
esa situacién?3,

Las dificultades que comportaba la evangelizacién se podrian resumir es-
quemdticamente en cuatro categorias: a) las derivadas de la comunicacién y el
idioma; b) la necesidad de contrarrestar los efectos negativos de las acciones
escasamente evangélicas de algunos espafioles?, y el enfrentamiento doctrinal
y préctico entre las diferentes Ordenes, y, a su vez, entre éstas y sus Obispos
respectivos?’; ¢) la justificacién ideolégica que demostrara que la nueva religién

Por otra parte, la gran extensién de la América hispana hacia imposible la asistencia doctrinal y
eclesidstica de todos sus habitantes; las drdenes religiosas utilizaron con frecuencia a personas nula o
escasamente preparadas para ejercer tal ministerio, como lo prueban numerosos testimonios (por
ejemplo, el libro de Pedro de QUIROGA, Cologuios de la Verdad que trata de las causas e inconve-
nientes que impiden la doctrina e conversion de los indios del reino del Perii y de los darios e males e
agravios que padecen, de 1555), lo que motivé frecuentes quejas de los Obispos, obligados como
estaban a hacer cumplir las Reales Cédulas, atin con las limitaciones que les imponian. Ver, las Cartas
que desde 1635 dirige al Rey el Obispo de Arequipa, D. Pedro de Villagémez, A.G.I. Lima, 309.

23 Relatado de forma detallada por Bernal DIAZ DEL CASTILLO: Historia verdadera de la con-
quista de la Nueva Espaiia.- Madrid, Espasa Calpe, 1968, Prélogo de Carlos Pereyra, pp. 470 y ss.

24 Bastaran como referencia los ejemplos citados por Fr. Toribio: Historia de los indios ...Op.
cit., pp. 270 y s., o el que relata Alvar NUNEZ CABEZA DE VACA: «... y como esto supieron los indios
principales de la tierra, parescieron ante el Gobernador, y le pidieron que les mandase dar sus hijas,
las cuales ellos habian dado a los dichos frailes para que se las industriasen en la doctrina cristiana; y
que entonces habian oido decir que los frailes se querian ir a la costa del Brasil, y que les llevaban por
fuerza sus hijas ... y porque las indias no querfan ir y hufan, que los frailes las tenfan muy sujetas y apri-
sionadas. Cuando el Gobernador vino a saber esto, ya los frailes eran idos, y envio tras de ellos y los
alcanzaron dos leguas de alli, y los hizo volver al pueblo. Las mozas que llevaban eran treinta y cinco;
y ansimismo envié tras de otros cristianos que los frailes habian levantado, y los alcanzaron y truje-
ron, y esto causé grande alboroto y escéndalo, asi entre los espafioles como en toda la tierra de los
indios...». -«Comentarios», en Historiadores Primitivos de Indias.- Madrid, B.A.E., t. XXII, 1946,
p. 572. También desde el punto de vista indigena: «Cristianos se llaman todos, stibditos de San Pedro
de Roma y de Su Majestad el Rey ... jAy! jEntristezcdmonos porque llegaron! jAy del Itza, brujo del
agua, que vuestros dioses no valdrdn ya més! Este Dios verdadero que viene del cielo s6lo de pecado
hablara, sélo de pecado serd su ensefianza. Inhumanos serdn sus soldados, crueles en sus mastines
bravos ... jAy!, muy pesada es la carga del kattin -(nombre con el que se designa en maya al equiva-
lente a siete mil doscientos dias)-, en que acontecerd el cristianismo. Esto es lo que vendré: poder de
esclavizar, hombres esclavos han de hacerse, esclavitud que llegard aun a los Jefes del Trono ...».-
«Crénica de Chac-Xubul-Chen», en Miguel LEON PORTILLA, El reverso de la conquista.- México,
Ed. Joaquin Mortiz, 1964 .

25 Las discusiones nacidas de la contraposicién de métodos para cristianizar a los indios entre las
dos principales Ordenes religiosas, franciscanos y dominicos, obligé a intervenir a las autoridades
eclesidsticas para zanjar los enfrentamientos y poner fin al escdndalo que provocaban. Ver «Carta
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era superior a la indigena, y, por lo tanto, cémo resolver la confrontacion entre
ambas, que suponia en el mundo aborigen la pérdida de su niicleo vital de creen-
cias sobre el que edificar, e integrar, una nueva cosmogonia-teologias; y d) c6-
mo traducir en imigenes y actos visibles y facilmente asimilables los elementos
constitutivos de esa nueva religién?’.

Las relaciones de comunicacién se saldan con un proceso asimilativo reci-
proco: los frailes no sélo aprenden los idiomas indigenas sino que los estructu-
ran, componen sus gramaticas y estudian y detallan con informaciones precisas
todos los pormenores de la cultura dominada, sin los que hoy resultaria impo-
sible conocerlos y entenderlos. A su vez servirdn de vehiculo para la instruc-

original de los Ilmos. Srs. Obispos de Mexico, Goatemala y Oajaca sobre la ida al Concilio General.
De México, a fin de noviembre de 1537», Apéndice de F. A. LORENZANA, Concilios provinciales
Primery Segundo Mexicanos.- México, 1769, 13.

Enfrentamientos que debieron seguir como lo demuestra la «Carta de Fr. Andrés de Moguer, do-
minico, al Presidente y Oidores del Consejo de Indias, quejdndose de los religiosos de la Orden de
San Francisco. México, 10 de Diciembre de 1554». En Cartas de Indias.- Madrid, B.A.E., 1974, 3
vol. T. I, p. 123 y ss.

Asimismo las diferencias con los Obispos pueden seguirse en la correspondencia que los provin-
ciales de los dominicos, franciscanos y agustinos, mantuvieron con Felipe II, algunas de cuyas cartas
aparecen reproducidas en la obra citada anteriormente.

26 He aqui la respuesta de los tlaxcaltecas a los requerimientos de Cortés para que abrazaran la
nueva religion: «... jcomo deshaces y tienes en poco con tan gran atrevimento la deidad de nuestros
dioses y suma alteza de aquellos que desde el cielo gobiernan la tierra? ;Por ventura habldisnos con
engaiio y cautela, para que ignoremos que sois vosotros los que habéis bajado del cielo para remedio
de los hombres que vivimos en la tierra? Declaraos ya con nosotros, y no querdis que con torpe enga-
flo caigamos en otros mayores errores; porque si ansi es como decis, que no hay més de un solo Dios,
y que todos los demds son compuestos y fabricados por manos de hombres, y que no hablan ni se
mueven, y que son estatuas sin sentido, ansi es verdad, te lo concedemos y confesamos; mas estas
estatuas a quien servimos y adoramos son imégenes, figuras y modelos de los dioses que en la tierra
fueron hombres, y por sus hechos heroicos y famosos subieron alld, donde viven en eterno descanso ...
y desde alld nos envian a la tierra con sus divinas influencias, con su virtud y gran poder todo lo nece-
sario, viendo que sus bultos y figuras son adoradas de las gentes; ... y a éste nos persuades que crea-
mos, e que creyendo en €l seremos todos unos, echdndonos agua en las cabezas en nombre y virtud
del mismo Dios, e que nos llamaremos cristianos, quedan con esto limpios y lavados de nuestras
culpas y pecados y seremos hijos suyos, y porque esto tenga efecto y sea valido, que ante todas cosas
hemos de consentir que nos derribes y desbarates nuestros idolos, que son semejanza de nuestros
dioses a los cuales adoramos y reverenciamos de tantos siglos atrds nosotros y nuestros antepasados,
que con tanta religion observaron y guardaron en el culto dellos, ;cémo quieres ti que con tanta faci-
lidad los dejemos y consintamos que con tus violentas y sacrilegas manos te dejemos profanar los
dioses que en tanto tenemos y estimamos?».- Diego MUNOZ CAMARGO, Historia de Tlaxcala.
(1576).- México, Ateneo Nacional de Ciencias y Artes de México, 1947, p. 214.

27 Resulta muy original la representacién pictografica del contenido de la doctrina cristiana que
aparece en los catecismos de Fr. Pedro de Gante o Fr. Bernardino de Sahagiin.
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512 DOMINGO ANTONIO RAMOS PRIETO

cion en las verdades de la fe y la doctrina cristiana?3. Junto a este conocimien-
to, y por decisién de la Corona, se procedera también a la ensefianza de la lengua
castellana, como férmula unificadora en el proceso de hispanizar los nuevos
territorios, y completar la asimilacién?. Cuando algunos frailes, especialmente
franciscanos de la Nueva Espafia, obvien este mandato y eleven a categoria ex-
cluyente el anterior, haran estallar el conflicto con las autoridades.

La excomunidn, el juicio de residencia y el envio a la peninsula serdn las
armas que se utilicen contra todos aquellos que violen los preceptos regios y
divinos.

El catolicismo, entendido como #inica y verdadera religion, estaba llamado
a aportar a todos estos nuevos pueblos la civilizacién frente a su barbarie’; la
desorientacidn religiosa que forzosamente se produjo’!, fue paliada y sustitui-

28 Para la Nueva Espaiia se posee el Catélogo de autores europeos y criollos que escribieron so-
bre doctrina y moral cristiana en lenguas indigenas, asi como los que elaboraron gramaticas y diccio-
narios. En Francisco Javier CLAVUERO, Historia Antigua de México (s. XVIII).- México, Porria,
1968, 2* ed., edicién y prélogo del P.Mariano Cuevas, pp. 556 y ss.

Mucho més completos son los Catdlogos contenidos en Antonio DE LEON PINELO, Epitome de la
Biblioteca oriental occidental, naiitica y geografica de ... en que se contienen los escritores de las
Indias Occidentales, especialmente del Peru, Nueva Esparia, La Florida, el Dorado, Tierra Firme,
Paraguay, el Brasil, y viajes a ellas, y los autores de navegacion y sus material, y sus apéndices.-
Madrid, oficina de Francisco Martinez Abad, 1738. El de Joaquin GARCIA IZCALBACETA, Bibliogra-
fia mexicana del siglo XVI.- Mexico, Librerfa de Andrade y Morales, 1886, y el del Conde la VINA-
ZA, Bibliografia espariola de lenguas indigenas.- Madrid, Sucesores de Rivadeneyra, 1892.

29 Se ha de entender como un proceso social en el que paulatinamente van reduciéndose las dife-
rencias de las peculiaridades que caracterizan a individuos o grupos que entran en contacto, a la vez
que se intensifican las actitudes generales que tienden a la integracién de formas de pensamiento y
accién en fines e intereses comunes para los individuos o grupos relacionados.

30 Ha sido suficientemente tratado por Pedro BORGES: Métodos misionales en la cristianizacion
de América, siglo XVI.- Madrid, C.S.I.C., 1960, y més reciente, Misién y civilizacion en América.-
Madrid, Alhambra, 1987.

Todavia a principios de este siglo podian encontrarse reminiscencias de esa consideracion: «Para
infiltrar en las masas aborigenes el pensamiento civilizado que las depure de sus ideas groseras, para
introducir en su dnimo el sentimiento de la dignidad humana que los emancipe de su ser abyecto, es
de necesidad que nos acerquemos a esas masas ...» En RELIGIOSOS FRANCISCANOS MISIONEROS,
Vocabulario Poliglota Incaico.- Lima, Tipografia del Colegio de Propaganda Fide del Perd, 1905,
Prélogo, p. IV.

31 El requerimiento de Cortés a los caciques tlaxcaltecas para la destruccién de sus idolos, ya ci-
tado, provoca en los naturales: «... volvieron los ojos al cielo en sefial de gran dolor y sentimiento, y
muy llorosos, que era vellos cosas de espanto y lastima, de tal manera que decian algunos a sus Sefio-
res, decid al capitdn y respondedle, que ;por qué nos quiere quitar los dioses que tenemos y que tantos
tiempos ha que servimos nosotros y nuestros antepasados? Que sin quitallos ni mudallos de sus luga-
res sagrados pueden poner a su Dios entre los nuestros, a quien también serviremos, le adoraremos,
haremos casas y templos aparte y de por si, y serd también el Dios nuestro y le guardaremos el decoro
y respeto que su deidad y santidad merece, guardando sus leyes y mandamientos como lo hemos
hecho con otros dioses que nos han traido de otras partes. ... y ansi fue que luego callaron y comenza-
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da, en una labor misional profunda y con mayor o menor aceptacién, por los
dogmas y verdades reveladas que los misioneros, y en algunas circunstancias
los propios conquistadores®?, explicaban siguiendo el magisterio de la Iglesia:
se identificaban asi religién y civilizacién, que ya en su momento produjo dis-
crepancias y que todavia hoy es objeto de apasionado debate, si bien hacer
ahora ejercicios de ucronia en el acontecer histérico no deja de ser paradéjico,
ademads de pura especulacion tedrica®3.

Asuntos tan arduos obligardn a las autoridades civiles y eclesidsticas de la
peninsula a enviar representantes del clero y de las instituciones preparados
para resolver tan delicada misién, asi como a vigilar escrupulosamente el
nombramiento de los Obispos, una vez constituidas en el Nuevo Mundo las
sedes episcopales. Es evidente que estas exigencias, practicadas desde tiempo
atras por los Reyes, no siempre fueron satisfechas.

Hace quinientos afios el Nuevo Mundo se convierte en el espacio donde se
van a ensayar las utopias renacentistas’* y a donde se transfieren los modelos
de religiosidad existentes en Europa y, de forma més precisa, en Espafia3>.

3.- Estos modelos de religiosidad, cuyos contenidos esenciales han sido es-
quematizados en el punto 1, presentan en las Indias unos rasgos particularmen-
te miméticos con los de la Espafia peninsular, pero también peculiaridades
propias, nacidas no sélo de la naturaleza de los indios, sino también de sus

ron a ocultar y esconder secretamente muchos idolos y estatuas ...» Diego MUNOZ CAMARGO, Histo-
ria de Tlaxcala, Op. cit., p. 218.

32 «... mas si bien se quiere notar, después de Dios, a nosotros los verdaderos conquistadores que
lo descubrimos y conquistamos desde el principio les quitamos sus idolos y les dimos a entender la
santa doctrina, se nos debe el premio y galardén de todo ello primero que otras personas, aunque sean
religiosos, porque cuando el principio es bueno y medio alguno o al cabo todo es digno de loor.»
Bernal DIAZ DEL CASTILLO, Historia verdadera ... Op. cit., p. 602.

33 No deja de ser significativo que continden propicidndose férmulas y esquemas intelectuales
que sostengan postulados sobre qué habria sucedido, si lo que en realidad sucedi6é en el pasado se
hubiera producido de distinta manera. Ya Unamuno, a comienzos de este siglo, al comentar el libro
Las grandes mentiras de nuestra historia del mejicano Francisco Bulnes, consideraba censurable esta
forma de historiar (Julio César Chaves: Unamuno y América.- Madrid, Ediciones Cultura Hispénica,
1970, pag. 88). En la actualidad, entre otros, puede observarse en Nicola KUEHNE, «Evangelizacién y
aculturacién: un modelo de conquista», En América: Hombre y Sociedad.- Granada, Diputacién Pro-
vincial, 1988, pp. 219-231.

34 VerJ. A. MARAVALL, «La Utopia politico-religiosa de los franciscanos en la Nueva Espaiia»,
en Estudios Americanos, vol. 1., Sevilla, 1948-49, pags. 199-227; el ya citado de G. BAUDOT, Utopia
e Historia en México...

35 Son frecuentes las alusiones a como se hace en Castilla cuando se intenta explicar el fenémeno
religioso a que da lugar la evangelizacion. Este proceso de transculturacion o transferencia de los mode-
los, de los que la celebracion de la Semana Santa es uno de los ejemplos mds reales, puede seguirse en
Pedro BORGES, Mision ... Op. cit. También en J. FEBRES CORDERO, «La transculturacién en Colombia
durante la Conquista». Boletin de Historia y Antigiiedades, Bogotd, 1956, XLIII, p. 189-236
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514 DOMINGO ANTONIO RAMOS PRIETO

creencias anteriores a la predicacion, y del efecto misional ejercido sobre ellos
por los frailes y evangelizadores, con relacién a los principios, dogmas y obli-
gaciones que éstos ensefiaban.

Ya se ha expuesto el fendmeno de desorientacidn religiosa que se produjo
en los pueblos prehispdnicos al recibir la nueva doctrina, aunque, en general,
encontrd casi inmediatamente un acomodo ideoldgico y espiritual que, en al-
gunos casos, reproducia un sincretismo religioso de aceptaciones mutuas3®.

La accién misional durante el siglo XVI, e incluso en los siguientes, como
lo demuestra la gran cantidad de libros y folletos de doctrina cristiana y cate-
cismos publicados en el Nuevo Mundo durante dicho siglo’, se puede centrar
en tres aspectos fundamentales: en primer lugar, el ejemplo personal propor-
cionado por la gran mayoria de clérigos y religiosos, con las excepciones de
rigor que no oscurecen la accién positiva general®®; en segundo término, salva-
do el primer momento de oposicién del franciscanismo novohispano, citado en
una péagina anterior, la bisqueda de una identidad que contuviera, ademés de

36 La mejicana Beatriz Ruiz Gaytan lo ha expresado asi: «Por eso no podemos admitir, que a esas
danzas (se refiere a las que se realizan delante de las imdgenes), a esa decoracién, a ese arte figurativo
que ilustra muros de iglesias pueblerinas con temas de las Escrituras, se les considere folclor, o re-
cuerdos tradicionales para propagandas turisticas. Tampoco es expresién de un semipaganismo sonro-
jante; es simple y sencillamente la respetable emocién religiosa de unos creyentes, cuya cultura pre-
hispanica dejé elementos que se imbricaron con la cultura europea y sobrepasaron, junto con ésta, el
marco del tiempo, y que se manifestS, y manifiesta, en forma diferente, en forma mestiza, mejor
dicha: en forma mexicana.» En «Las imposiciones del mundo vencido a Espafia» VARIOS: Ameérica:
hombre y sociedad.- Granada, Diputacién Provincial, 1988, pag. 211.

«... que pueden hacer a dos manos y acudir a entrambas dos cosas. Y asi sé yo donde de la misma
tela que habian hecho un manto para la imagen de Nuestra Sefiora, hicieron también una camiseta
para la Waka, porque sienten y dicen que pueden adorar a sus Wakas y tener por Dios al Padre, al Hijo
y al Espiritu Santo y adorar a Jesucristo, que pueden ofrecer lo que suelen a los Wakas y hacerles sus
fiestas, y venir a la iglesia y oir misa y confesar y ain comulgar.» P. J. de ARRIAGA, La extirpacion
de la idolatria en el Peri (1621).- Ediciéon de Marcos JIMENEZ DEL ESPADA, Tres relaciones de anti-
gliedades peruanas.- Madrid, 1879. También editada por URTEAGA-ROMERO, Coleccion de Libros y
documentos referentes a la historia del Perii.- Lima, 1920, 2° serie, t. I, p. 79.

Un hecho de adaptacién nominal y conceptual del Dios cristiano y el guarani es referido por Ru-
bén BAREIRO-SAGUIER: «Reinterpretacién de los mitos fundacionales guaranies».. En M. GUTIERREZ
ESTEVEZ (Comp.), Mito y ritual en América.- Madrid, Alhambra, 1988, pp. 324-336.

37 Ademés de los compendios bibliogréficos citados en la Nota 27, es muy interesante la obra de
Luis RESINES LLORENTE, Catecismos americanos del siglo XVI.- Salamanca, Consejeria de Cultura
de la Junta de Castilla y Leén, 192, 2 vol.

38 La ejemplaridad del clero regular y secular es citada en practicamente todas las Crénicas e
Historias relacionadas con el Nuevo Mundo, asi como las actuaciones nada edificantes de algunos.
Sin embargo, no suele ser frecuente que ambas circunstancias se den juntas y en el mismo lugar, como
las que aparecen descritas por el Visitador Lorenzo LEBRON DE QUINONES, Relacion Sumaria de la
Visita que hizo en Nueva Espaiia el Licenciado lebrén de Quifiones a Doscientos Pueblos. 1554.-
Editada en Méjico, Biblioteca Bésica de Colima, 1988, pag. 77 y ss.
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lo indio, lo hispano y lo cristiano, en comunién con las orientaciones de la
Corona, no tanto para hispanizar exclusivamente, sino para integrar sobre la
base religiosa del catolicismo, como de hecho se habia producido y se seguia
produciendo en la peninsula; y, por tdltimo, en la ensefianza inteligible de los
dogmas y verdades reveladas, acompafiada, con el peso espiritual que ello
comportaba, del sentido de la Cruz, de la devocidn al Cristo crucificado y en
su Pasién, a la Virgen Marifa y a un gran ndimero de santos, asi como en las
practicas religiosas de los ciclos litirgicos, en especial las celebraciones del
Corpus Christi y de la Semana Santa.

Cerrado el primer aspecto en lo manifestado en el punto anterior, el segun-
do ofrece una mads discutible interpretacion, llegando el debate incluso hasta
nuestros dias. Sin embargo, entiendo aqui tnicamente su significado en el sen-
tido que Ycaza atribuye a lo hispdnico, es decir la unién no sélo racial sino
fundamentalmente del espiritu y la cultura entre lo espafiol y lo indio, que da
como resultado lo mestizo, en cuya acepcién cabe encontrar un més completo
sentido de la universalidad cristiana, al estar integrados en ella ambos compo-
nentes?. El resultado final no puede ser otro que la manifestacion de una identi-
dad hispanoamericana, cuyos soportes vitales son el idioma, lengua que, en
palabras de Unamuno, es el sedimento vivo de la labor de la historia, la sangre
del espiritu, el alma del alma de los pueblos*’, y un catolicismo que en la mo-
narquia hispana del XVI se presentaba desracionalizado, emocional y barroco*!,
y que en sus rasgos esenciales puede encontrarse actualmente en casi todo el
continente, pero sobre todo en el paradigma mejicano*?; catolicismo que, como
afirma Octavio Paz, es el centro de la sociedad porque «es la fuente de vida
que nutre las actividades, las pasiones, las virtudes y hasta los pecados de sier-
vos y sefiores, de funcionarios y sacerdotes, de comerciantes y militares»*3.

39 Julio YCAZA, Originalidad de Hispanoamérica.- Madrid, Ediciones de Cultura Hispdnica,
1952, pp. 74 y ss.

40 Unamuno y América, Op. cit., pag. 23.

41 Utilizo barroco en el sentido dado por Lafuente-Ferrari como la evidencia de lo sobrenatural
... «Esta nueva sensibilidad deja de lado el artificial mundo platénico de los humanistas para plantear-
se de nuevo los eternos y angustiosos problemas del hombre y, en primer lugar, los de su salvacién, su
responsabilidad y su miseria ... por su dramdtica intuicién de lo concreto humano.» «La interpretacién
del Barroco y sus valores espaiioles». En Boletin del Seminario de Estudios de Arte y Arqueologia.-
Madrid, 1942, VII, pp. 13-66.

42 En ninguna parte como en México el indio y su mestizaje han sido incorporados al alma de
Occidente, en lo sustantivo de ella, es decir, en lo catélico. Atribiyase esto, si se quiere a una predi-
leccién divina, al milagro indiano de Santa Maria de Guadalupe; pero la religiosidad del pueblo
mexicano es, sin disputa, un hecho de indestructible valor histérico y cultural y que no tiene paralelo
en otros pueblos mestizos del continente.» J. YCAZA, Originalidad... Op. cit., pp. 74 y s.

43 El laberinto de la soledad.- Madrid, Cétedra, 1997, 3® ed., p. 242.
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516 DOMINGO ANTONIO RAMOS PRIETO

La ensefianza de la nueva religién va a estar asentada mas en verdades de fe
y propuestas a los sentidos que en verdades de razén. La dificultad estribaba
no sélo en hacer comprender los dogmas, sino en impedir que se asociaran al
sistema religioso existente antes de la llegada de los espaiioles. Algunos pue-
blos poseifan una cosmogonia préxima en algunos postulados a la que predica-
ban los frailes*, si bien el numeroso panteén de dioses y determinadas practi-
cas les resultaban especialmente inadmisibles*.

El sentido de la Cruz ha de ser entendido en la realidad del cristianismo: en
si misma (S.Pablo la consideraba el simbolo de la redencidén), y en el de la
crucifixién de Cristo, cuyo bautismo de muerte ahonda en el cardcter de ver-
dadero sacrificio (de nuevo para S. Pablo el del Cordero pascual, el de la
Alianza y el de la Expiacién). En este sacrificio de Cristo su sangre constituye
el precio de la redencion, por la cual nos ha libertado, ha sellado una nueva
Alianza, nos ha santificado* y nos ha purificado*’.

La gloria de la Cruz estriba en que, desde el instante de la crucifixién de
Cristo, el madero en el que estuvo colgada la salud del mundo, se convierte en
el signo que lo renovard ennobleciéndolo.*® En el Cristo crucificado se consti-
tuye la que serd la vida de la Iglesia (bautismo, eucaristia y Espiritu Santo)*,
que San Juan enfatiza’’, y que culminard en la Resurreccién.

44 Un ejemplo poco conocido es el de los chamulas de Chiapas, en Méjico, para quienes el Padre
Sol, identificado después con Jesucristo, es el creador del mundo, el que ha concebido el orden espacial y
temporal, el que ha creado al hombre y cuya esencia se encuentra presente en cada individuo. Ver Gary
H. GOSSEN: «Estilo poético y visién del cosmos entre los chamulas de Chiapas, México». En M. GUTIE-
RREZ ESTEVEZ (Comp.), Mito y ritual en América.- Madrid, Alhambra, 1988, pdg. 111 y ss.

Asimismo el inca garcilaso de la Vega en sus «Comentarios reales» intenta demostrar c6mo los
incas rastrearon al verdadero Dios Nuestro Sefior, identificandolo con Pachacdmac, creador de todo.
Obras Completas.- Madrid, B.A.E., 1965, ed. de Carmelo SAENZ DE SANTAMARIA.

45 Entre éstas, la de los sacrificios humanos y, sobre todo, el canibalismo. Ya Carlos I habia or-
denado el 26 de Junio de 1523 «que se derriben los idolos y se prohiba a los indios comer carne
humana.» Jiménez DE QUESADA, en su «Epitome de la conquista del Nuevo Reino de Granada»,
escribe: «Como caribes, comen todos ombres que cativan en el campo de batalla o después, si les
sobra carne, en sus casas, siendo entonces sacrificados en veganga, para entonces comerles en compa-
fifa de sus mujeres e hijos.» Tomado de Demetrio RAMOS PEREZ, Ximénez de Quesada en su relacion
con los Cronistas y el Epitome de la Conquista del Nuevo Reino de Granada.- Sevilla, EEHA, 1972.

46 Mas ampliamente tratado en J. M. JOVER, Teologia de S. Pablo.- Madrid, Edica, B.A.C., 1952,
pp. 330y ss.

47 1 San Juan. 1.7.

48 «Ecce lignum crucis, in quo salus mundi pepéndit... Oh Cruz fiel, el mas noble de los drboles
... Arbol el més brillante y més hermoso, con la Sangre del Rey ennoblecido ... Cruz, tinica esperan-
za.» De los Oficios del Viernes Santo.

49 Nuevo Catecismo para adultos.- Barcelona, Herder, 1969, pags 168 y ss.

50 «Este es el que vino por el agua y por la sangre: Jesucristo; no solamente en el agua, sino en el
agua y en la sangre. Y el Espiritu es el que da testimonio, porque el Espiritu es la Verdad. Pues tres
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El valor devocional de la exaltacién de la Cruz se encuentra fuertemente
arraigado en Espaiia y el resto de Europa desde el siglo V, tanto en su manifes-
tacién externa en caminos, pueblos y ciudades, como en la interioridad ecle-
sidstica y personal, a través de Devocionarios y Libros de Horas>!.

Ya los primeros frailes que acompaiiaron a los descubridores iniciaron su
predicacién, que después se convertirfa en una constante, configurdndola, en
primer lugar, sobre la Cruz, la Pasién y Muerte de Cristo, tratando de hacer
comprender a los indios cémo fueron necesarias para salvar a los hombres del
pecado original, asi como para librarlos del poder del demonio y del infierno?2.

La transferencia al Nuevo Mundo de la devocién a la Cruz va a hacer que
ésta se convierta en uno de los simbolos de la accién evangélica. Desde que
Colodn pusiese la primera en 149353 y denominara Santa Cruz a la segunda isla
descubierta en ese mismo viaje, la ereccién de la Cruz forma parte del ritual de
los descubridores y conquistadores a la llegada a un nuevo territorio’#; en muy
poco tiempo va a aparecer situada en todos los lugares posibles y bajo muilti-
ples aspectos: en las calles y plazas, en los cruces de caminos, en los montes,
en los patios, en las casas, y, por supuesto, en todas las iglesias y capillas. Fr.
Toribio lo describe graficamente:

son los que dan testimonio: el Espiritu, el agua y la sangre, y los tres convienen en lo mismo.» I San
Juan. 5. 6-8.

51 No puede dejarse de lado la influencia que, a partir del siglo XV, ejercera Thomas de Kempis.
Sirva como ejemplo este pasaje: «En la Cruz esta la salud y la vida. En la Cruz estd la confusién de
los Enemigos. En la Cruz estd la infusién de la suavidad soberana. En la Cruz estd la fortaleza del
corazén. En la Cruz est4 el gozo del espiritu. En la Cruz esté la suma virtud. En la Cruz est4 la perfec-
ci6én de la santidad. No est4 la salud del 4nima, ni la esperanza de la vida eterna, sino en la Cruz.» De
la imitacion de Cristo o menosprecio del mundo.- Madrid, Imprenta de D. Manuel Martin, 1777,
traducido por Fr. Luis de Granada, p. 154.

52 «En todo lo que ellos pueden y se les ofrece, muestran la devocién que tienen a la Santa Cruz,
porque han experimentado su virtud en muchos peligros de que por ella se han librado, siendo perse-
guidos de sus enemigos los demonios» Fr. G. De MENDIETA, Historia ... Op. cit., libro III, cap. 49.

Aunque los testimonios que se pueden aducir para corroborarlo son muy numerosos, resualta, sin
em,bargo, m4s interesante comprobar c6mo se plantea esta doctrina en pictogramas, por ejemplo en el
Catecismo, atribuido por Boturinii a Fr. Bernardino de Sahagiin, y que reproduce y analiza Luis RE-
SINES, Catecismos americanos... Op. cit. t. I, pp. 258 y ss.

53 «... allf hizo el almirante decir misa, hizo plantar una cruz de gran madero, asi como acostum-
braba facer en todos los otros cabos donde llegaban.» Andrés BERNALDEZ, Crdnica de los Reyes
Catdlicos.- Madrid, BAE, t. LXX, cap. CXXX, p. 675.

54 «Y llegados (Pedrarias Dévila en 1526) a do se avia de poner la cruz, se puso con mucha so-
lemnidad e devocién hazia la parte de oriente; e asy puesta, e hincadas las rodillas, el dicho sefior
Governador e todos los cristianos que allf estaban y el cacique de dicha ysla e hijos ... dixo a altas
voces e todos las oyeron: jSefior Jhu Xpo, sdlvanos por tu santa cruz e recibenos debaxo de su santo
amparo, debaxo del qual te plega por tu santa pasién que estemos e andemos en tu santo servicio!»
Citado por Constantino BAYLE: El clero secular y la evangelizacion de América.- Madrid, 1950, p. 49.
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518 DOMINGO ANTONIO RAMOS PRIETO

«Esta tan ensalzada en esta tierra la sefial de la Cruz por todos los pueblos y cami-
nos, que se dice que en ninguna parte de la cristiandad estd mas ensalzada, ni adonde
tantos ni tales ni tan altas cruces haya; en especial la de los patios de las iglesias son
muy solemnes, las cuales cada domingo y cada fiesta adornan con muchas rosas y flores,
y espadafias y ramos. En las iglesias y los altares las tienen de oro, y de plata, y de plu-
ma, no macizas, sino de hoja de oro y pluma sobre palo. Otras muchas cruces se han
hecho y hacen de piedras y turquesas, que en esta tierra hay muchas, aunque sacan pocas
de tumba, sino llanas; estas después de hecha la talla de la cruz, o labrada en palo, y
puesto un fuerte betiin o engrudo y labradas aquellas piedras, van con fuego sutilmente
ablandando el engrudo y asentando las turquesas hasta cubrir toda la cruz»3s.

No faltan testimonios de cronistas e historiadores que corroboren lo ante-
rior. Incluso habria que destacar los dibujos de Poma de Ayala en el Peru.%
Asimismo, y como no podia ser de otra manera, la Cruz presidird la primera
procesién que se celebre en Nueva Espaiia para impetrar el fin de las lluvias.’’
También su presencia ird asociada a algunos milagros.

Del mismo modo, Cristo crucificado va a centrar la actividad predicadora.
El mensaje cristocéntrico que se transmite lo presenta en el momento del sacri-
ficio supremo. La sangre derramada representaria asi el sustrato esencial y
externo de la Redencién en Jesucristo, y de la purificacién y la salvacién en la
humanidad. Se incide en mostrar esa imagen, como un exercitatorio muy fruc-
tuoso, que debe ir acompaiiado de la penitencia’®.

No sdlo la predicacién sino también en los libros de doctrina y catecismos
se ofrece una visioén del Cristo torturado y moribundo en la Cruz en la que
prevalece el sufrimiento y el dolor. En la Nueva Espafia se apreciard un asen-
timiento casi inmediato a esta vision, habida cuenta que el misterio del crucifi-
cado encajaba perfectamente en la situacién social e ideoldgica en la que se
desenvolvia la gran masa indigena. En efecto, el conocimiento religioso que
posefan se basaba en la sumision absoluta a los designios de sus dioses,®® que

55 Historia de los indios ... Op. cit., p. 269.

56 Nueva Coronica y Buen Gobierno (1613).- (Codex péruvien illustré) Université de Paris, Tra-
vaux et mémoires de I'Institut d"Ethnologie, XXIII, Paris, 1936.

57 Fr. Toribio de MOTOLINIA, Historia de los indios ..., Op. cit. pag. 252.

58 Los refieren Fr. Toribio de MOTOLINIA, Historia de los ... Op. cit., p. 208, y Fr. G. De MEN-
DIETA: Historia eclesidstica ... Op. cit., libro III, cap. 49.

59 «La vida litdrgica estd impregnada de exigencias e invitaciones a la penitencia, a la expiacion.
Y como al lado de muchas cualidades tenian los naturales vicios inveterados, no sélo con el cumpli-
miento del deber sino por ejercicios de mortificacién estricta, ellos mismos se esforzaron en desarrai-
garlos con la ayuda de Dios. Ademds la pasién de Cristo era un llamado continuo a este ejercicio.»
Don Vasco de Quiroga y el Arzobispado de Morelia.- Mexico, Jus, 1965, p. 87.

60 Qraci6n al dios Tezcatlipuca: «...Sepa vuestra majestad que vuestros vasallos y siervos pade-
cen gran pobreza, tanto cuanto no se puede encarecer més de que es grande su pobreza y desamparo.
Los hombres no tienen una manta con qué se cobijen, ni las mujeres tienen unas nanoas con qué se
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comportaba la aceptacioén del sacrificio de la realidad de sus vidas, nada hala-
giiefias seguin describe Fr. Toribio:

Estos Indios cuasi no tienen estorbo que les impida para ganar el cielo, de los mu-
chos que los Espafioles tenemos y nos tienen sumidos, porque su vida se contenta con
muy poco, y tan poco, que apenas tienen con que se vestir y alimentar. Su comida es
muy paupérrima, y lo mismo es el vestido; para dormir, la mayor parte de ellos no al-
canza una estera sana. No se desvelan en adquirir ni guardar riquezas, ni se matan por
alcanzar estados y dignidades ... Son pacientes, sufridos sobre manera, mansos como
ovejas; nunca me acuerdo haber visto guardar injuria; humildes, a todos obedientes, ya
de necesidad, ya de voluntad, no saben sino servir y trabajar ... Es mucha la paciencia y
sufrimiento que en las enfermedades tienen ... y lo que mds hace al caso es, que ya que
han venido en conocimiento de Dios, tienen pocos impedimentos para seguir y guardar
la vida y ley de Jesucristo»®l.

Aceptacién que incluso aparece descrita en uno de los pocos libros no reli-
giosos traducidos al nahualt en el siglo X VI, las fabulas de Esopo, editado para
ensefiar a los indios normas de comportamiento social y moral, mediante fibu-
las adaptadas y su correspondiente moraleja®2.

De esta manera la identificacion de los indios novohispanos con el Cristo
crucificado, en su papel de victima propiciatoria, va a ser de tal intensidad que

envuelvan y atapen sus carnes, sino algunos andrajos por todas partes rotos y que por todas partes
entra el aire y el frio. Con gran trabajo y gran cansancio pueden allegar lo que es menester para comer
cada dfa, andando por las montafias ya pdramos buscando su mantenimiento. ... que la cama en que se
echan no es para descansar, sino para padecer tormento en ella. No tienen sino un andrajo que echan
sobre si de noche ...Y los hijos que los habéis dado por la miseria en que se crian, por la falta de co-
mida y no tener con qué cubrirse, traen la cara amarilla ay todo el cuerpo de color de tierra, y andan
temblando de frio ... Suplicoos tengdis por bien de que tengan algunos dias de prosperidad y descanso.
Suplicoos les déis dias de vida prdsperos y pacificos. Cuando fuerdes servido les podéis quitar y
asconder y ocultar lo que les habéis dado, como lo hayan gozado algunos pocos dias, como quien
goza de alguna flor olorosa y hermosa que en breve tiempo se marchita.» Fr. Bernardino de SAHA-
GUN, Historia general de las cosas de la Nueva Espafia (1577).- Madrid, Alianza Universidad, 1988,
2vol, t. I,p. 310 y ss.

61 Historia de los indios ...Op. cit., p. 234 y s.

62 «Esta fdbula nos ensefia que no hemos de sentirnos desdichados por todas las penurias que nos
sobrevengan. Pues no es asi que sélo nosotros suframos lo que nos causa pena y dolor, sino lo mismo
le ocurre a cada cual que vive en la tierra, sea poderoso, sea rico o sea el propio soberano. Porque el
infortunio envuelve a toda la tierra.» «Que nadie esté insatisfecho con la clase que Dios le ha designa-
do, ni reclame contra Dios; que nadie, de ninguna manera, quiera sobreponerse de modo frivolo a su
clase, sino que cumpla fielmente con las obligaciones tal como Dios la ha asignado. Uno debe ser fiel
para con su amo y, sobre todo, debe honrar y obedecer a la autoridad que constituye una institucion
necesaria. E incluso si los amos fuesen malos y violentos, ha de sufrirse con paciencia, no ha de sen-
tirse desprecio por los amos malos, y, ni por nada, hay que rebelarse en contra de ellos.» Gunter
VOLLMER, «Esopo para mexicanos o el intento de ensefiar a los indigenas una vida prudente». En
VARIOS, América: Encuentro y Asimilacion.- Granada, Diputacién Provincial, 1989, pp. 97 y ss.
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no resulta extrafio que la accién misionera se concentrara precisamente en des-
tacar los aspectos salvadores y redentores que ello entrafiaba.

Les acompaiid, ademds, una extrema generosidad a la hora de elaborar y
realizar las representaciones e imdgenes. Los Cristos mejicanos del XVI y
XVII reflejan, mejor quiza que en ningtn otro lugar, la emocién del sufrimien-
to, que se transmite no sélo en la expresion del rostro, sino también en la talla
de las llagas, la corona de espinas, las heridas y la sangre.®3 Cristos que buscan
educar en una de las verdades de la fe a través de los sentidos, y en los que los
artistas indios no eludieron representar algunas iméagenes subliminales de sus
antiguos dioses®.

Por supuesto, la generosidad de una fe recién inaugurada estd también pre-
sente en la participacién en las conmemoraciones litirgicas.

La devocién al Cristo crucificado no seria completa si no fuera acompafiada
de la dedicada a la Virgen, presente de igual manera no sélo en las predicacio-
nes de los frailes sino también en los simbolos, emblemas, medallas y denomi-
naciones dadas por los descubridores desde California hasta la Patagonia.

El culto a la Virgen se convierte en el otro pilar sobre el que se asienta la
tarea evangelizadora emprendida en el Nuevo Mundo en el siglo XVI. Marfa
es contemplada fundamentalmente como la Madre de Cristo Redentor, copar-
ticipe activa en la salvacién tambien mediante el dolor y el sufrimiento. Pero
también como la madre consoladora de todos los creyentes. Junto al de su
Concepcién Inmaculada es la imagen mas sobresaliente de la mariologia de
ese siglo, como ya se ha sefialado anteriormente®. El sincretismo religioso mas

63 «En cambio es muy frecuente y constante la devocién a Cristo, el Dios hijo, el Dios joven, so-
bre todo como victima redentora. En las iglesias de los pueblos abundan las esculturas de Jesis -en
cruz o cubiertas de llagas y heridas- en las que el realismo desollado de los espafioles se alia al simbo-
lismo tragico de los indios; las heridas son flores, prendas de resurreccién por una parte, y, asimismo,
reiteracién de que la vida es la méscara dolorosa de la muerte ... El mexicano venera al Cristo san-
grante y humillado, golpeado por los soldados, condenado por los jueces, porque ve en él la imagen
transfigurada de su propio destino.» Octavio PAZ: El laberinto ... Op. cit., p. 220 y s.

64 «En las cruces de los atrios de los grandes templos del siglo X VI, algunas de ellas, obras esculté-
ricas insuperables, la corona de espinas, el hisopo, los clavos, la sangre, el rostro del crucificado, los
célices votivos, serdn campo muy propicio en el que el escultor indigena revivird las mas fantasticas y
nunca olvidadas visiones de sus cuatlicues y de sus narigudos.» Félix F. PALAVICINI, México. Historia
de su Evolucién Constructiva.- México, 1945, t. III, pag. 282. Citado por Richard NEBEL: «El rostro
mexicano de Cristo». En VARIOS, América: Religion y Cosmos.- Granada, Diputacién Provincial,
1991, p. 401.

65 Puede seguirse lo indicado en las Notas 5 y 6. Ademés, ambas se encuentran destacadas, por
ejemplo, en Compendium catholicae veritatis gratiam Japponiorum fratrum Societatis IESU per
Rvdum Patrem Gomezium V.P. Societatis IESU in provincia Japponica.- Manuscrito de la Biblioteca
Vaticana. Reg. Lat. 426 ff. 211-430. Estudiado por J. LOPEZ GAY, «La mariologia en un manuscrito

Actas del I Congreso de Historia de la Iglesia y el Mundo Hispanico
Hispania Sacra 53 (2001)

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://hispaniasacra.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons 3.0 Espafia (by-nc)



TRANSFERENCIAS RELIGIOSAS A AMERICA 521

visible se contempla, sin duda, en la devocién popular mejicana a la Morenita
del Tepeyac, la Virgen de Guadalupe, aparecida precisamente a un indio®.

4.- Para los creyentes cristianos el espacio y el tiempo histéricos han adqui-
rido una significacién afiadida, que supera sus simples realidades abstractas: la
fe en la existencia de un Dios, Uno y Trino; en que la Segunda Persona de esa
Trinidad, el Hijo, un dia se hizo Hombre y estuvo entre nosotros, y sufri6 per-
secucién, escarnio, pasién, muerte de Cruz y, sobre todas las cosas, resucité al
tercer dia. Para los que sostienen estas verdades, el ciclo temporal en el que la
humanidad se reconoce en sus actos cada afio, es decir el tiempo de las con-
memoraciones, adquiere otro valor, que lo diferencia esencialmente del de los
no creyentes: lo ocurrido en los primeros afios de nuestra era en la Palestina
dominada por Roma, no sélo es lo més trascendental que ha tenido lugar en la
historia humana, al sacralizarla, sino también, y sobre todo, porque contribuye
a dotar de sentido su existencia en la tierra. El cristiano, pues, acota el espacio
y el tiempo, en especial éste tltimo, atribuyéndole categorias sagradas a de-
terminados momentos. Un valor de los ciclos litirgicos del calendario cristiano
reside en que reproducen indefinidamente, podria afirmarse que eternamente,
la vida, muerte y resurreccién de Jests, Dios hecho Hombre. La celebracién de
estas conmemoraciones, comunes a la cristiandad, encuentra, sin embargo,
caracteres que definen una enorme variedad de inusitadas particularidades, que
abarcan desde las que constituyen elementos vitales de su ser y existir general,
hasta la propia de cada grupo o comunidad. Esto es asi, porque las fiestas li-
tirgicas tienen para cada pueblo un significado existencial propio de auténtica
afirmacion religiosa.

Si, como se ha visto, la predicacién misionera en el Nuevo Mundo destacé
la pasidn, crucifixién, muerte y resurreccion de Jesucristo, asi como la devo-
cién a su Madre Santisima, resulta que la celebracién de la Semana Santa ad-
quiere, casi desde el primer momento, el cardcter de acontecimiento religioso

teolégico del Japén del siglo XVI». En Homenaje al P. Aldana, Biblioteca Teoldgica Granadina,
pp. 257-278.

66 «Esta Virgen es el mas fuerte y arraigado ejemplo del culto mariano en México. Su aparicién en
1531 simboliza el lazo de unién entre dos mundos. Para los indios no era dificil identificarse con ella.
Habia hablado en nahualt con un indio sencillo, su piel era morena y presidia el mismo sitio donde antes
se veneraba a Tonantzin, diosa indigena, portadora de los mismos elementos de la Guadalupana: la luna,
la fertilidad, el renacimiento, la proteccién. Su entrada en la historia de México simboliza para los indi-
genas un medio de continuidad que les suplird su identidad perdida por una nueva, con la que ellos son
reconocidos como seres humanos dignos de ser salvados y cristianizados. Los espafioles por su parte
encontraron en la Virgen de Guadalupe una imagen familiar espafiola de Marfa, venerada desde el
siglo XIII en Extremadura. Por medio de ella lograron acercar con rapidez a los indigenas a la Iglesia
Cristiana.» R. NEBEL: «Aspectos cristolégicos y mariolégicos de la religiosidad popular mexicana:
continuidad y transformacién» En VARIOS: América: Encuentro y ... Op. cit., p. 137.
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522 DOMINGO ANTONIO RAMOS PRIETO

del afio, s6lo igualado y superado por las celebraciones del Corpus Christi.
Bien entendido que, durante el siglo XVI, ni el Jueves ni el Viernes Santo se-
rdn consideradas fiestas de guardar®’.

En estas manifestaciones litirgicas puede comprobarse y seguirse el proce-
so de transculturacidn espiritual y de transferencia de la religiosidad espafiola a
América, sin olvidar las aportaciones nacidas en los propios pueblos que las
aceptan.

Las representaciones dramdticas de la Pasién y la Resurreccién en las igle-
sias se remontan al siglo X%, encontrandose una clara alusién a las mismas en
las Partidas de Alfonso X el Sabio®. Del texto se deduce que era frecuente la
escenificacidn de distintos pasajes evangélicos, en la que participarian clérigos
y seglares, por lo que es posible, por ejemplo, que las Lamentaciones fechas
para la Semana Santa de Gémez Manrique, el Auto de la Pasién de Alonso
del Campo o el de Lucas Ferndndez, fueran obras para ser vistas el Viernes
Santo en el atrio o el interior de los templos. Asi, la solemne celebracién de la
fiesta litdrgica irfa acompafiada de su dramatizacion escénica’.

Al igual que en la Espafia peninsular, la solemnidad se manifiesta en la ce-
lebracion de los Oficios y en las procesiones penitenciales. Si se tienen en
cuenta las circunstancias de que la gran mayoria de los habitantes del Nuevo

67 El Catecismo salido del III Concilio Lima de 1582-83 establece como fiestas: «El dfa del na-
cimiento de nuestro Salvador. El dia de su Circuncisién. El dia de los Reyes. El dia de la pasqua de
Resurreccion del Sefior. El dia de su Ascension. El dia de la venida del Spiritu Sancto. El dia de cor-
pus Christi y delas demas fiestas. La assumpcion de nuestra Sefiora. El dia de su Natividad. El dia de
su Anunciacion. El dia de su Purificacion. El dia delos Apostoles Sant Pedro y sant Pablo manda Dios
que guardemos sus fiestas. Como se han guardar y celebrar. No se celebran las fiestas de los Christia-
nos, como antiguamente vuestros antepassados las suyas del Yntiraimi y del Aymaray, y del ytu con
borracheras y bayles y otras ceremonias que el demonio les ensefié». SANTO CONCILIO PROVINCIAL
DE LIMA, Tercero Cathecismo y Exposicion de la Doctrina Christiana por Sermones en romance,
quichua 'y aymard.- Ciudad de los Reyes Impressor Antonio Ricardo, MDLXXXV, f. 125.

68 LLORCA-GARCIA VILLOSLADA-MONTALBAN, Historia de la Iglesia... Op. cit., t. I, pag. 848.

69 «Pero representaciones y ha que pueden los clérigos fazer assi cuemo de la nascencia de Nues-
tro Sennor Thesu Christo, que encuentra cuémo el anegl vino a los pastores e les dixo cuémo Thesu
Christo era nascido e otrossi de su aparecimiento cuémo los tres Reyes le vinieron adorar, e otrossi de
la su Resurreccion que demuestra cuémo fue crucifigado e resucité al tercero dia. Tales cosas cuemo
éstas que mueven a los omnes a fazer bien e a aver devocién en la fe fazerlas pueden e demds porque
los omnes ayan remenbranga que segund aquello fueron fechas de verdat.» Partida I, Titulo VI, Ley
XXXV. REAL ACADEMIA DE LA HISTORIA, Las Siete Partidas del rey don Alfonso el Sabio cotejadas
con varios Cédices antiguos.-Madrid, 1807.

70 Lucas Ferndndez en una de las escenas de su Auto de la Pasion que finaliza «Mostrégelo en-
purpurado/ y denostado/ diziéndoles: ecce homo», afiade la siguiente descripcién: «Aqui se ha de
mostrar un ecce homo de improvisso para provocar a la gente a devocién, ansi como le mostro Pilatos
a los judios, y los recitadores hincanse de rodillas, cantando a quatro boces: Ecce homo, Ecce homo,
Ecce homo».
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Mundo, los indigenas, o son ajenos o son recién convertidos, resulta 16gico
suponer que el esplendor de la liturgia contribuia a llevar el conocimiento de
los misterios sagrados a través de los sentidos’!. Es, pues, una manifestacién
de fe, pero también un componente diddctico del plan de conversion pacifica y
por convencimiento, que atrajera el interés y la voluntad hacia la doctrina. La
procesioén completaria el aspecto religioso y penitencial que caracteriza estas
celebraciones.

La conmemoracién de la Semana Santa comenzaba el Domingo de Ramos
con la misa y la procesidn, si bien en Méjico las predicaciones se iniciaban el
Domingo in Passione o Domingo de Lizaro. El primer Domingo de Ramos
celebrado en Tierra Firme, en 1519, nos es descrito de forma retérica por Juan
Ginés de Sepulveda, pero mucho mas simple por Bernal Diaz:

«Y luego Cortés les mand6 que para otro dia, que era Domingo de Ramos, muy de
mafiana viniesen al altar con sus hijos y mujeres para que adorasen la santa imagen de
Nuestra Sefiora y la cruz, y ansimismo les mandé que viniesen luego seis indios carpin-
teros y que fuesen con nuestros carpinteros, y que en el pueblo de Sintla, adonde nuestro
Seiior Dios fue servido darnos aquella vitoria en la batalla pasada, por mi memorada,
que hiciesen una cruz en un drbol grande que alli estaba, e que entrellos llaman celba
...Y otro dia muy de mafiana vinieron todos los caciques y principales con todas las ca-
noas y sus mujeres e hijos, y estaban ya en el patio que tenfamos la iglesia y la cruz y
muchos ramos cortado para andar en procesién. Y desque los caciques vimos juntos, an-
si Cortés y capitanes y todos a una con gran devocién anduvimos una muy devota proce-
sién, y el padre de la Merced y Joan Diaz, el clérigo revestidos, y se dijo misa, y adora-
mos y besamos la santa cruz, y los caciques e indios mirdndonos»’2.

Finalizada la conquista, Fr. Toribio describe la celebracién de este dia:

«En el Domingo de Ramos enraman todas las iglesias, y mas adonde se han de ben-
decir los ramos y adonde se tiene que decir la misa; y por la muchedumbre de la gente

71 En las Ordenanzas de 1573 Felipe II establece: « En las partes y lugares donde no quisieren
recibir la doctrina cristiana de paz, se podrd tener el orden siguiente en la predicar ...y cuando sea
tiempo se descubran a los que estdn llamados a ello, junto con los demds, por sus lenguas e intérpretes
comiencen a enseiiar la doctrina cristiana. Para que les oigan con mds veneracién y admiracién estén
revestidos a lo menos con albas, sobrepellices y estolas y con la cruz en la mano; yendo apercibidos
los cristianos que le oigan con grandisimo acatamiento y veneracién para que a su imitacién los infie-
les se aficionen a ser ensefiados. Y si para causar mds admiracién y atencién en los infieles les pare-
ciera cosa conveniente, podrdn usar de musica de cantores y ministriles altos y bajos para que provo-
quen a los indios a se juntar;» Recopilacién, Libro I, Titulo I, Ley IIIIL.

Cristébal de Cabrera, en el Capitulo 15 de la Parte 2 de su obra citada anteriormente, relata con
todo lujo de detalles las que realizaba don Vasco de Quiroga en su Arzobispado de Michoacéan.
Eduardo MARTIN, La coaccion ,... Op. cit.

72 Bernal DiAZ, Historia verdadera ... Op. cit., p. 82y s.
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que viene, que apenas bastarian muchas cargas de ramos aunque a cada uno no se le di-
ese sino uno pequeiiito ... y el mejor remedio ha parecido bendecir los ramos en las ma-
nos; y es muy de ver las diferentes divisas que traen en sus ramos; muchos traen encima
de sus ramos unas cruces hechas de flores, y estas son de mil maneras y de muchos colo-
res; otros traen en los ramos engeridas rosas y flores de muchas maneras y colores, y como
los ramos son verdes y los traen alzados en las manos, parece una floresta. Por el camino
tienen puestos arboles grandes y en algunas partes que ellos estdn nacidos; alli suben los
nifios y unos cortan ramos y los echan por el camino al tiempo que pasan las cruces, otros
encima de los drboles cantan, otros muchos van echando sus ropas y mantas en el camino,
y estas son tantas que casi siempre van las cruces y los ministros sobre mantas»73.

A pesar del caricter festivo, la liturgia salida de Trento introduce ya en la
misa de este dia la lectura del evangelio de la Pasién segin San Mateo y el
prefacio de la Santa Cruz’.

En la Espaiia de finales del siglo XV el Jueves Santo se asistia durante la
mafiana a la misa y el recorrido de las estaciones, visitando las iglesias y mo-
nasterios en los que estuviera expuesto el Santisimo. La expresién popular, que
considera el Jueves Santo uno de los jueves del afio que «relucen més que el
sol», no hace sino traducir la gloria de la transubstancién de la cena, celebrada
atn hoy en ese camino estacional. El dia se completaba con la asistencia a los
oficios. En el Viernes Santo, mientras la mafiana solia reservarse para el Sermén
y las representaciones dramaéticas de la pasién de Cristo”, por la tarde la con-
memoracién de su muerte se manifestaba en la asistencia masiva a los Oficios
Litdrgicos. La aparicién de procesiones de penitentes y disciplinantes hay que
situarla también en esas tltimas décadas del siglo XV, promovidas por las co-
fradias de la Vera Cruz y de la sangre, bajo los auspicios preferentes de los fran-
ciscanos’. A este respecto, son muy significativos los preceptos establecidos en
las ordenanzas de la Cofradia de la Cruz de Zamora, porque pueden servir de
referencia de los que, a comienzos del XVI, se ejecutaban en Espaiia, y que,
como se verd, seran transferidos casi miméticamente al Nuevo Mundo:

«Y teniendo este propdsito y boluntad, las personas que abaxo irdn declaradas emos
acordado de hacer una hermandad y cofradia que se llame de la cruz y pasion de nuestro

73 Fr. Toribio: Historia de los indios ... Op. cit., p. 232.

74 Aunque el ritual apenas ha experimentado variacién, utilizo el fijado en Oficio de la Semana
Santa segiin el Misal y Breviario Romano que se publicaron por mandado de Su Santidad Pio V' y se
reconocieron por comission de Su Santidad Clemente VIII y Urbano VIII.- Edicién de Amberes,
Archiemprenta Plantiniana, 1752.

75 Ver en José SANCHEZ HERRERO, Las didcesis ... Op. cit. p. 292.

76 Ademds de en el libro de Sanchez Herrero, hay que tener presente el testimonio del Abad
SANCHEZ GORDILLO, Religiosas Estaciones que frecuenta la religiosidad sevillana (1623).- Sevilla,
edicion de 1982.
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redenptor Jesucristo, la qual sea constituida y ordenada en los monasterios de San Fran-
cisco y Sancto Domingo de la ciudad de Zamora, porque estos gloriossos sanctos ambos
fueron rogadores por todo el linaxe humano quando nuestro redenptor Jesucristo quisso
destruir el mundo por sus maldades y pecados, y por sus ruegos fue aplacada su ira y de-
rramada su misericordia, a que ellos sean nuestros abogados e deffensores. E pues el
juebes sancto de la zena ... en este dia todos los cofrades y hermanos que en ella estdn y
quisiesen entrar, vayan en una progesion desnudos en remembranza que nuestro sefior
murié desnudo en la cruz, y vayan descalzos en remembranza de los clabos con que sus
sagrados pies fueron enclabados, y vayan cobiertas las caras y caveza en remembranza
de la corona de espinas con que fue coronado, y vayan todos con dis¢iplinas sacando
sangre de sus espaldas en remembranza de los crueles agotes con que fue agotado, y lle-
ben por bandera delante asi la cruz en que padecié por nos redimir y salbar, con un cru-
cifijo en ella en que se contemple y provoque a todos los fieles cristianos a tener en sus
coragones la cruz y passion de nuestro redenptor Jesucristo, el inmengo beneficio de la
redencion del linaje humano ...»"7

En la América del siglo XVI la celebracion de los Oficios del Jueves Santo
congregaba a una enorme muchedumbre, que, en algunos lugares, representaba
varias decenas de miles de personas, adornados con sus mejores galas’®. En
Méjico capital, una vez expuesto el Santisimo en la Custodia, la llave que la
cerraba le era entregada al Virrey, para que, colgada del cuello, la conservara
durante todo el tiempo de la exposicién, hasta que finalizaban las estaciones’.
Estas se realizaban preferentemente por la noche, en procesién de iglesia a
iglesia, con cruces y lumbres, y disciplindndose:

«El Jueves Santo con los otros dos dias siguientes vienen a los oficios divinos, y a la
noche hacen la disciplina; todos, asi hombres como mujeres, son cofrades de la cruz, y
no sélo esta noche ... pero la de Jueves Santo es muy de ver aqui en México, Espaiioles a
una parte y la de los Indios a otra, que son innumerables, en una parte son cinco o seis
mil, y en otra diez o doce mil, y al parecer de Espaiioles en Tetzcoco y en Tlaxcallan pa-
recen quince o veinte mil; aunque la gente en procesion parece més de lo que es. Verdad
es que van en siete, u ocho érdenes, y van hombres y mujeres y muchachos, cojos y
mancos; y entre otros cojos vi uno que era cosa para notar, porque tenia secas ambas

77 Documento de 1545, trasladado en el afio 1652. Archivo de la Catedral de Zamora, leg. 37,
doc. 12. Ha sido dado a conocer por Miguel Angel JARAMILLO GUERREIRA, «Las Cofradias de la
Cruz en la Di6cesis de Zamora (siglo XVI)». En Actas. Primer Congreso Nacional de Cofradias de
Semana Santa. Zamora. Febrero, 1987.- Zamora, Diputacién Provincial, 1988, p. 229.

78 «Con el vestido de cola (algunas mujeres del Perti) lucen més particularmente el Jueves Santo:
porque para visitar los Sagrarios salen acompafiadas de dos o quatro Negras, o Mulatas, Esclavas
vestidas de uniforme a manera de Lacayos. Y como van sin embozo, no queda més que ver para admi-
rar la suma riqueza, de que se componen sus Trages, y la ostentacién con que visten.» JORGE JUAN y
ANTONIO DE ULLOA, Relacion histérica del viage a la América Meridional. Segunda parte.- Madrid,
Impresa por Antonio Marin, 1748, p. 78. Edicién facsimilar en Madrid, Fundacién Universitaria
Espaiiola, 1978.

79 En J. BRAVO UGARTE, Historia de México.- México, Ed. Jus, 4 vol., t. II, p. 288.
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piernas de las rodillas abajo, y con las rodillas y la mano derecha en tierra siempre ayu-
dandose con la otra, se iba disciplinando, que en solo andar ayuddndose con ambas ma-
nos tenia bien que hacer. Unos se disciplinaban con disciplinas de alambre, otros de cor-
del, que no escuecen menos. Llevan muchas hachas bien atadas de tea de pino, que dan
mucha lumbre. Su procesién y disciplina es de mucho ejemplo y edificacién a los Espa-
fioles que se hallan presentes, tanto que o se disciplinan con ellos o toman la cruz o lum-
bre para alumbrarlos, y muchos Espaiioles he visto ir llorando y todos ellos van cantan-
do el Pater Noster y Ave Maria, Credo y Salve Regina, que muchos de ellos por todas
partes lo saben cantar. El refrigerio que tienen para después de la disciplina es lavarse
con agua caliente y aji.»80

A finales de siglo la participacién indigena habia aumentado considerable-
mente:

«El Jueves Santo sali6 la procesién de la Veracruz con més de veinte mil indios y
més de tres mil penitentes, con doscientas y diez y nueve insignias de Cristo e insignias
de su pasion. El Viernes salieron en la procesién de la Soledad mds de siete mil y sete-
cientos disciplinantes, por cuenta, con insignias de la Soledad»8!.

En Tlaxcalla desde el Jueves Santo hasta la madrugada del Domingo de Re-
surreccion, los indios presentaban en la Iglesia las mas variadas ofrendas, desde
mantas y pafios hasta aves de corral, pasando por cruces y ciriales cubiertos de
oro o plata. Ofrendas cuyo ultimo destino eran los pobres del hospital®2.

En otros lugares de Méjico, Veracruz, Xochimilco, Tezcoco, la asistencia a
los Oficios y a las procesiones también se presentaba multitudinaria.

En Perd, las procesiones de la Semana Santa iban acompafiadas de cantos
funerarios, o llantos, que los misioneros se encargaron de traducir al quechua.
Uno de esos cantos, «Uyay, Curikuma ...», conservado en Quito, la actual capi-
tal de Ecuador y capital del norte del antiguo imperio incaico, relataba en 55
estrofas la Pasion de Cristo®3.

80 Fr. Toribio: Historia de los indios ... Op. cit., pag. 232.

81 Fr. J. de MENDIETA, Historia eclesidstica ... Op. cit., t. I, pag. 53.
82 Fr. Toribio: Historia de los indios ... Op. cit., pag. 233 y s.

83 Las primeras estrofas decian asf:

Escuchad, hijos, Ella ofrece un camino La Pasién de Jesis

Desde que sois cristianos. Al hombre pecador; escuchad llorando.

Escuchad con todo vuestro corazén  Palabra de verdad He aqui que comienza la narracién
A la Iglesia vuestra madre. Es lo que ella dice. De los acontecimientos.

(Seguian cincuenta y cinco estrofas mas)
Tomado del libro de R. Y M. D’HARCOURT, La musique des Incas et ses survivances.- Paris, Li-
braire Orientaliste, 1925, pag. 240.
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En Chile se manifiestan en su literatura oral hechos insélitos referidos al
Viernes Santo®. No deja de ser admirable, por otra parte, como se ha conser-
vado a lo largo del tiempo el espiritu de recogimiento, sacrificio y dolor, que
caracteriz6 la conmemoracion de la pasién, muerte y resurreccion de Jesucristo
desde el siglo XVI. Su mds grande poeta, Gabriela Mistral, lo expresé en hermo-
sos y patéticos versos en varios poemas, pero en especial Al oido de Cristo
(jCristo, el de las carnes en gajos abiertas;/ Cristo, el de las venas vaciadas en
rios ...), Viernes Santo (Est4 sobre el madero todavia/ y sed tremenda el labio
le estremece./ jOdio mi pan, mi estrofa y mi alegria,/ porque Jesus padece!) y
Canto del Justo (Cuerpo de mi Cristo,/ te miro pendiente, / ain crucificado./
iYo cantaré cuando/ te hayan desclavado!// ;Cuédndo sera? ;Cuando? ;Dos
mil afios hace/ que espero a tus plantas/ y espero llorando!).

Aunque en la celebracion de la Semana Santa no se tiene noticia atin de la
existencia de pasos que representaran la. pasién, salvo crucificados y doloro-
sas, Bernal Dfaz indica su aparicién en la Nueva Espaiia:

«... y los plateros de oro y de plata, ansi de martillo como de vaciadizo, son muy ex-
tremados oficiales, y ansimismo lapidarios y pintores, y los entalladores hacen tan pri-
mas obras con sus sotiles alegras de hierro, especialmente entallan esmeriles y dentro
dellos figurados todos los pasos de la Santa Pasién de Nuestro Sefior Redentor y Salva-
dor Jesucristo, que si no las hobiese visto no pudiera creer que indios lo hacian ...»85.

Sera sobre todo en el siglo XVII cuando comience a configurarse una Se-
mana Santa de pasos, también en América®.

84 Egs el que se refiere a la Ciudad de los Césares, una ciudad encantada de enorme magnificen-
cia. Allf, «el dia de Viernes Santo se puede ver desde lejos cémo brillan las cipulas de sus torres y los
techos de sus casas de oro y plata macizos. En ella nadie nace ni se muere. El dia que la ciudad se
desencante serd el dltimo del mundo; por lo cual nadie debe tratar de romper el encanto... Una gran
cruz de oro corona la torre de la iglesia ...» Fidel SEPULVEDA considera que esta idea forma parte del
conflicto de identidad y el mesianismo del pueblo chileno: «Entre el mestizo y el criollo hay un espa-
cio y un tiempo entre y es el acontecer de la fiesta en que ocurre la emergencia de jauja y eso da
esperanzas de llegar todavia al Viernes Santo en que la Ciudad de los Césares, que estd en todas
partes oculta por la niebla, se haga patente con presencia transfiguradora.» «Lectura estética de la
literatura oral chilena» En M. GUTIERREZ (Comp.): Mito y ritual ... Op. cit. pp. 347, 354.

85 Historia verdadera ... Op. cit., p. 604.

86 En Lima la procesién del Jueves Santo de la Hermandad del Cristo de Burgos utilizaba «pasos
que representaban todos los momentos de la Pasién, con escenas compuestas por figuras de cuerpo
entero talladas en parte y vestidas con primor.» Jorge BERNALES: «El arte agustiniano en el Virreinato
del Perii». En Agustinos en América y Filipinas. Actas del Congreso Internacional.- Valladolid-
Madrid, 1990, t.I, p. 544.
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Desde finales del XVI y, sobre todo durante el XVII, se extendera la advo-
cacién de Jesiis Nazareno en numerosas cofradias, con imagenes de Cristo con
la cruz a cuestas, alguna realizada en Méjico «de forma milagrosa»®’.

Uno de los hechos mds significativos de estas celebraciones en todo el
Nuevo Mundo lo constituyd, sin duda, la representacién escénica de algunos
pasajes de la pasién, de manera similar a como se realizaba en la Espaiia pe-
ninsular, pero con un més acentuado realismo dramatico: destacan el de la
lanzada?®3, el descendimiento??, o Cristos vivientes atados a la cruz.

El Domingo de Resurreccién es el dia de la gran fiesta de la Iglesia, si bien
el ciclo pascual comienza con la vigilia del Sdbado Santo, cuya ceremonia fue
fijada en el nuevo Misal y Breviario Romano de San Pio V, segtin el mandato
del Concilio de Trento, de la que sobresale la bendicién del fuego, de los ci-
rios, del incienso, de la pila bautismal, y la lectura de las profecias, el canto de
las letanias, para finalizar, ya los oficiantes con ornamentos blancos, con el
Gloria in excelsis Deo y el repique de campanas.

La celebracién de la Pascua en Espaiia, al menos desde el siglo XIII, con-
gregaba a un gran nimero de sacerdotes y a una enorme multitud de personas:

87 Por ejemplo la imagen del siglo XVII venerada en el Hospital de Nuestra Sefiora de la Con-
cepcién de la ciudad de Méjico: «... por esto en la fabrica de aquesta peregrina, milagrosa Imagen, que
como pasible (sic) se transfigura, en vano se desvelara la actividad humana en hazerla, sino cuydara
estudiosa la omnipotencia en dibujarla.» Lorenzo de SALAZAR: Sermdn a la peregrina y milagrosa
imagen de lesus Nazareno del Hospital de N. Sefiora de la Concepcion de México.- México, Viuda de
Bernardo Calderén, 1664, f. 2.

88 En México ponian a un Crucificado una «vexiga de licor de carmin» para simular el efecto ve-
ridico de la lanzada en el costado, «porque como los naturales no tienen més entendimiento que los
0jos, les ponen a la vista los misterios, para que queden en la fe mas firmes.» Agustin de VETANCUR:
Chronica del Santo Evangelio de México. Quarta parte del Teatro Mexicano de los sucesos religio-
sos.- México, 1697. Ed. facsimilar, en 1971, p. 42 Existe asimismo una edicién del Teatro mexicano.
Descripcion breve de los sucesos ejemplares, historicos y religiosos del Nuevo Mundo de las Indias
(1698).- México, Porrida, 1982.

89 Existen abundantes ejemplos en Espaiia de esta practica. Una primera aproximacion a su ori-
gen y significado puede seguirse en Rafael MARTINEZ, «La funcién y paso del Descendimiento de
Cristo de la Cofradia de San Francisco de Palencia.» En Actas. Primer Congreso de Cofradias de
Semana Santa ... Op. cit., p. 679-686.

En Méjico solia realizarse por Cofradias de esa denominacion, o bien por frailes en sus propios
conventos. Lo cita Robert RICARD: La conquista espiritual de México.- México, 1947, p. 466.

90 Resulta impresionante el relato que hace R. NEBEL de su participacién en 1975 de una de estas
representaciones: «...se presentaba un espectdculo realista con todas sus particularidades. Mediante un
acontecimiento natural imprevisto se acercé todavia mds a la realidad, semejando el relato biblico:
cuando el Cristo atado a la cruz, en la cispide del Cerro de la Estrella, se habia desmayado, el cielo se
oscurecié al mismo tiempo que se desataba una devastadora tormenta de arena causando nerviosismo
y pénico entre la muchedumbre (estimada en 300.000 personas)», En «El rostro mexicano de Cristo»
Op. cit., p. 410.

Actas del I Congreso de Historia de la Iglesia y el Mundo Hispénico
Hispania Sacra 53 (2001)

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://hispaniasacra.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons 3.0 Espafia (by-nc)



TRANSFERENCIAS RELIGIOSAS A AMERICA 529

el testimonio del Arcipreste de Hita maravilla por el realismo poético de su
descripcién. De la misma manera, en América los indios solian salir en proce-
sién solemne antes del amanecer «con mucho regocijo de danzas y bailes», a la
vez que se aprovechaba la festividad del dia para bautizar, casar y confesar?!.
Como Fr. Jerénimo de Mendieta resume «la mafiana de la Resurreccién sali6 la
procesién de San José con doscientas y treinta andas de imagenes de Nuestro
Sefior y Nuestra Sefiora y de otros santos, todas doradas y muy vistosas»2.

Asi pues, en todos los desfiles procesionales de la Semana Santa en el Nue-
vo Mundo durante el siglo XVI se portaban cruces e imagenes, conserviandose
atin muchas de ellas con advocaciones de Cristo que no ofrecen dudas del ca-
racter que posefan®?, y celebrandose en la actualidad sin que parezca haber
pasado el tiempo. El dramatismo, el dolor, la sangre, se conjugaban para pro-
ducir el efecto deseado: la visién de un Cristo torturado y cercano al sufrimien-
to de todos los hombres, acompafiado de su madre, como la Luz que, superan-
do las tinieblas de la pérdida de su anterior ser espiritual, guiaba sus nuevos
pasos desde la Cruz.

91 Fr. Toribio: Historia de los indios ... Op. cit., p. 234, 259.

92 Historia eclesidstica ... Op. cit., t.IL, p. 53.

93 Nuestro Padre Jesis el Crucificado, Sefior de la Sangre Preciosa, Cristo Yacente, Cristo atado
a la columna, Ecce Homo, Cristo en el Sepulcro, Sefior de la Buena Muerte, Sefior del Perdén, etc.
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